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�ضوابط الن�شر في المجلة

1 �أن تتوافر في البحث �صفات الأ�صالة، وا�ستقامة المنهج، و�سلامة اللغة والأ�سلوب.

2 �ألا يكون البحث من�شورًا �أو مقبولًا للن�شر في وعاء �آخر.

3 �ألا يكون م�ستلًا من عمل علمي �سابق.

4 �ألا تزيد �صفحاته عن خم�سين �صفحة، ولهيئة التحرير الا�ستثناء من ذلك.

5 �أن يكون في تخ�ص�ص المجلة )الفقه و�أ�صوله(.

6 �أن تجعل حوا�شي كل �صفحة �أ�سفلها.

قبل  بحثه  ن�شر  بعدم  التزامه  مع  كتابة  بحثه  ن�شر  في  برغبته  الباحث  يتقدم  �أن   7

�صدور المجلة �إلا بعد موافقة خطية من هيئة تحرير المجلة.

ا موجزًا  وملخ�ًص  CD مع  ن�سخ مطبوعة على الحا�سوب  الباحث ثلاث  يقدم  �أن   8

لبحثه، ويمكن �إر�سال البحوث عن طريق بريد المجلة الإلكتروني.

الخط  ون���وع   ،)14( الحا�شية  وفي   )18( ال�صلب  في  الح���رف  مقا�س  يجعل   9

.)Traditional Arabic(

10 يحكم البحث من قبل متخ�ص�صين اثنين على الأقل.

11 لا تعاد البحوث �إلى �أ�صحابها؛ ن�شرت �أو لم تن�شر.

12 للمجلة الحق في ن�شرالبحث في موقع الجمعية وغيره من �أوعية الن�شر الإلكتروني 

بعد اجتياز البحث للتحكيم.

13 يعطى الباحث خم�س ن�سخ من العدد الذي تم ن�شر بحثه فيه.

14 البحث المن�شور في المجلة يعبر عن ر�أي �صاحبه.



الهيئة العلمية الا�ست�شارية للمجلة 
�سماحة ال�شيخ/ عبدالعزيز بن عبدالله بن محمد �آل ال�شيخ

المفتي العام للمملكة العربية ال�سعودية، ورئي�س هيئة كبار العلماء،
ورئي�س المجمع الفقهي الإ�سلامي 

معالي ال�شيخ الدكتور/ عبدالله بن محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ
رئي�س مجل�س ال�شورى، وع�ضو هيئة كبار العلماء

معالي ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور/ �صالح بن عبدالله بن حميد
 رئي�س مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، والم�ست�شار في الديوان الملكي،

وع�ضو هيئة كبار العلماء

معالي ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور/ �سليمان بن عبدالله �أبا الخيل
مديرجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية،

وع�ضو هيئة كبار العلماء

معالي ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور/ عبدالله بن محمد المطلق 
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وع�ضو هيئة كبار العلماء �سابقًا

معالي ال�شيخ/ عبدالله بن محمد بن �سعد �آل خنين
ع�ضو هيئة كبار العلماء

معالي ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور/ �سعد بن نا�صر ال�شثري
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ف�ضيلة ال�شيخ الأ�ستاذ الدكتور /عيا�ض بن نامي ال�سلمي
رئي�س تحرير مجلة البحوث الإ�سلامية،

وع�ضو هيئة التدري�س بالمعهد العالي للق�ضاء بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية
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افـتـتـاحـيـة الـعـدد

افتتاحية العدد

ل�سماحة مفتي عام المملكة العربية ال�سعودية
ال�شيخ عبدالعزيز بن عبدالله �آل ال�شيخ

رئي�س �شرف الجمعية

�آله  وعلى  محمد  نبينا  على  و�سلم  الله  و�صلى  العالمين  رب  لله  الحمد 
و�صحبه... �أما بعد:

�إن نعم الله على العباد عظيمة، و�آلاءه ج�سيمة، ولا ي�ستطيع العباد عدها 
ولا �إح�صاءها، قال الله تعالى: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ  

پ  ڀ   ڀ  ڀ( ]�إبراهيم: 34[.
ولا ريب �أن الأمن في الأوطان نعمة عظيمة من نعم الله  على عباده، 
ذكر الله بها العباد ليقابلوا تلك النعمة ب�إخلا�ص العبادة له و�شكره، والثناء 

پپ   پ   ٻ   ٻ   ٻٻ   )ٱ   تعالى:  قال  عليه، 
ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ    ٺ   ڀڀ   ڀ   ڀ   پ  
ٿٿ( ]قري�ش: 1-4[, �إذًا فليقابلوا نعمة رغد العي�ش، ونعمة الأمن بعبادة 

. الله، و�إخلا�ص الدين له

ولذلك كانت نعمة الأمن نعمة من �ضروريات ا�ستقامة حياة الإن�سان، ومن 
واجبه،  وي�ؤدي  ربه،  العبد  يعبد  الأمن  فبنعمة  ال�سماوية،  ال�شرائع  مقا�صد 



10

افـتـتـاحـيـة الـعـدد

وفيها يتعلم المتعلم، ويدعو الداعي �إلى الله تعالى، وي�سعى ال�ساعي في كل ما 
يحقق له �سعادته في الدنيا والآخرة.

وبالأمن تطمئن النفو�س، وتن�شرح ال�صدور، ويتفرغ العباد لم�صالح دينهم 
ودنياهم، قال الله تعالى: )چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  

ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ( ]العنكبوت[.
  �أنبياء الله، يقول الله  نعمة الأمن عرف قدرها الكمل من الب�شر وهم 
عن �صالح ، وهو يذكر قومه هذه النعمة، ويحذرهم من الا�ستخفاف بها: 

ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ   ڳ   گگ    گ   گ   ک   )ک  

ڱں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  
ھ  ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭڭ( ]ال�شعراء: 152-146[.

بتلك  البلد  ل�سكان  دعا  البيت  بناء  من  فرغ  عندما    �إبراهيم  و�أبونا 
الدعوات، قال الله تعالى: )ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی   ی    ی  
ئج( ]البقرة: 126[، فبد�أ بنعمة الأمن؛ لأن بح�صوله يتحقق الخير بتوفيق 

. من الله
 �إن الأمن في الأوطان يتحقق بعبادة الله وحده لا �شريك له، والخ�ضوع له، 

والقيام ب�شرعه، قال الله تعالى: )ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  
ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  

ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گگ( ]النور[. 
: ب�شكر الله تعالى على هذه النعمة  ويجب علينا المحافظة على نعمة الأمن �أولًا
بقلوبنا، وب�أل�سنتنا، وبجوارحنا، و�أن نت�صور عظم هذه النعمة، ونعلم عظمة من 
تف�ضل بها وجاد بها وهو ربنا ، فنرفع ال�شكر والثناء لرب العالمين على هذه 
النعمة، نعتقدها في قلوبنا، و�أنها من الله ف�لضًا و�إح�سانًا وجودًا وكرمًا، فنقابلها 

ب�شكره، و�شكره يزيد النعم، قال الله تعالى: )ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  
ڄڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃڃ( ]�إبراهيم[.
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افـتـتـاحـيـة الـعـدد

وثانيًا: ن�أخذ على يد كل من يريد زعزعة هذه النعمة وتكديرها، ن�أخذ 
في  يعيثون  المف�سدين  ترك  ف�إن  وطغيانه،  �شره  في  يتمادى  لا  حتى  يده  على 
الأر�ض ف�سادا كفر بهذه النعمة التي �أنعم الله بها على عباده، قال الله تعالى: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  

ٿ  ٿٿ( ]الأنفال[.
تعاليمه  وعن  الدين  هذا  عن  الدفاع  في  واحدة  الم�سلمين  كلمة  ولتكن 
لهم  لي�س  ومن  بهم،  والمغرر  والعابثين  المف�سدين  يد  والأخذ على  ال�سامية، 

حظ في العلم والتعلم.

الحفاظ  �سبيل  في  الجهود  وت�ضافر  الله،  تقوى  الجميع  على  والواجب 
ف�سادًا،  الأر�ض  في  وال�سعي  والإ�ضرار،  الإف�ساد  ومواجهة  الأمن  نعمة  على 
وعلينا �أن نفوت الفر�صة على �أعداء الإ�سلام، و�ألا ن�سهل المهمة لهم، وينبغي 
للم�سلم �أن يكون حذرًا يقظًا، لا يغتر بكل ر�أي، وبكل فكر يفد �إليه من غير 

�أن يمح�صه، وي�ضعه في الميزان العادل، فيعرف حقائق الأمور.

كم من مدع يزعم الإ�صلاح وال�صلاح، وكم من مدع للخير، والله يعلم ما 
وراء ذلك، قال الله تعالى: )ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ( ]البقرة:220[، 

وقال تعالى: )ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  
ڳ     ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   کک   ک   ڑ   ڑ    ژژ   ڈ  

ڳڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ںں( ]البقرة: 206-204[.
ه�ؤلاء المف�سدون قوم �ضل �سعيهم، وزين لهم ال�شيطان الباطل فر�أوه حقا، 

قال الله تعالى: )ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گگ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  
ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ      ۀ  ہ  ہ  ہہ( ]فاطر[، وقال 

ڻ   ں   ں    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳڳ   ڳ    گ   گ   )گ   تعالى: 
ڻ    ڻ  ڻۀ( ]الكهف: 104-103[.
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 �إن تقوى الله  هي �صمام الأمان، والح�صن الح�صين من الوقوع في 
هذه ال�ضلالات، والمخرج من هذه الفتن، والجالبة للأمن في الأوطان الذي 
المجتمع،  �أفراد  لجميع  النف�سية  والراحة  والطم�أنينة،  ال�سعادة،  به  يتحقق 
قال النبي S: »من �أ�صبح �آمنا في �سربه، معافى في بدنه، عنده قوت يومه 

وليلته فك�أنما حيزت له الدنيا بحذافيرها«.

�أ�صبح معافى في  �إذا فالأمن نعمة من نعم الله تعالى على عباده، فمن 
بدنه، لا ي�شكو من �أي �شيء، عنده من العي�ش ما يكفيه ليومه وليلته، �آمنا في 
بيته، �آمنا على دينه، �آمنا على �أهله، �آمنا على نف�سه، �آمنا على ماله، فك�أنما 
�أعطي الدنيا ب�أ�سرها؛ لأن ال�صحة في البدن، ورغد العي�ش مع توفر الأمن 
الذي يحفظ ذلك نعمة من �أجل نعم الله على عباده، و�سلبها والعياذ بالله 

عقوبة من الله على العباد، قال الله تعالى: )ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  
ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ    ڤ   ٹ   ٹ   ٹ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ( ]النحل[.
�إلى الجندي  �إن المحافظة على نعمة الأمن مهمتها لي�ست موكولة فقط 
الم�سلم، ولا �إلى �ضابط �أو �أمير �أو وزير، �أو م�س�ؤول فح�سب، ولكنها م�س�ؤولية 
�أن  ذلك  الجميع،  م�س�ؤولية  فهي  م�س�ؤولياتهم،  اختلاف  على  كلهم  الأفراد 
الأمن ينتفع به الجميع، و�إذا اختلّ ت�ضرر الجميع، �إذًا فلما كان الانتفاع به 
عامًا، والت�ضرر ب�ضده عامًا كان م�س�ؤولية كل فرد م�سلم �أن ي�سعى في تحقيق 

هذا الأمن والحفاظ عليه. 

�أ�س�أل الله تعالى �أن يحفظ بلدنا و�سائر بلاد الم�سلمين، و�صلى الله على 
نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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كلـمـة رئــيـس الـتـحرير

كلمة رئيس التحرير

�أ. د. محمد بن �سليمان العريني

رئي�س التحرير

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين 
نبينا محمد وعلى �آله و�صحابته �أجمعين. 

�أما بعد:

فقد قال عليه ال�صلاة وال�سلام: »من �سلك طريقًا يلتم�س فيه علمًا �سهّل 
الله له طريقًا �إلى الجنة«، فطريق العلم ال�شرعي خير طريق، وحُلّته �أجمل 

و�أبهى حُلّة، وخدمته وخِدمة �أهله من �أ�شرف الأعمال و�أزكاها.

و�إن مما ي�شرح �صدور العاملين في هيئة تحرير مجلة الجمعية الفقهية 
تحكيم  على  و�أ�صوله  الفقه  في  الباحثين  من  الكبير  الإقبال  هذا  ال�سعودية 
�إلا لمحبتهم لها، وثقتهم ور�ضاهم  ون�شر بحوثهم في هذه المجلة؛ وما ذاك 

عن الم�ستوى العلمي العميق الذي ارت�ضته و�سارت على نهجه منذ �صدرت.

العلمي  النهج  ذاكم  موا�صلة  على  ونعمل  ن�أمل  التحرير  هيئة  في  و�إننا 
العلمي  العمق  ذلك  يعار�ض  لا  الذي  التطوير  على  الحر�ص  مع  البحثي 
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والالتزام المنهجي، لتبقى مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية رائدة في البحث 
الفقهي والأ�صولي، ولتكون مجلة الفقه والفقهاء.

و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.



الاختلاف في الفقه الإسلامي
»حقيقته وقواعد تدبيره«

�إعداد: 
د. محمد ال�صادقي العماري

رئي�س مركز تدبير الاختلاف للدرا�سات والأبحاث
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المقدمة

الحمد لله رب العالمين و�صلى الله و�سلم على نبينا محم وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين، �أما بعد:

الا�ستنباط  مناهج  لتباين  الفقهاء،  بين  الاختلاف  يقع  �أن  الطبيعي  من 
فقيه،  كل  منه  ينطلق  الذي  والمعرفي،  العلمي  الر�صيد  واختلاف  والتنزيل، 
واختلاف النظر �إلى الم�صالح والأعراف المحيطة بكل واقعة، ولأ�سبابه المو�ضوعية 
تلقاه الفقهاء بالقبول، واعترفوا بم�شروعيته �إذا �صدر من �أهله: وهم المجتهدون، 

وفي محله: وهو الن�صو�ص المحتملة للاجتهاد والت�أويل، �أو في ما لا ن�ص فيه.

لكن ما وقع من نزاع، و�صراع، وتع�صب مذهبي -بعد ذلك-، �أخفى حقيقة 
الاختلاف الفقهي، وقواعد تدبيره و�إدارته، فكانت الحاجة ما�سة �إلى الوقوف 
بين  التمييز  �أجل  من  الإ�سلامي،  الفقه  في  الفروعي  الاختلاف  حقيقة  على 
الاختلاف في الأ�صول، الواقع في دائرة الكفر والإيمان، والاختلاف في الفروع، 
بحقيقة  المرتبطة  الق�ضايا  من  وغيرها  والخط�أ،  ال�صواب  دائرة  في  الواقع 

الاختلاف، ومفهومه، و�أ�سبابه، في الفقه الإ�سلامي.

والوقوف  تدبيره،  فقه  ي�ستلزم  والاطلاع على حقيقته،  الاختلاف  وفقه 
لتت�سع  �أمكن،  ما  دائرته  وت�ضييق  منه،  التقليل  في  المفيدة  القواعد  على 
دائرة الوحدة والائتلاف، وهده القواعد يمكن تعديتها على م�ستوى الفهم 
والتنزيل، �إلى المجتمع الإن�ساني عموما، لإدارة اختلافاته، وتنظيم علاقاته 

الاجتماعية وال�سيا�سية.
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�أهمية الدرا�سة: 

• الاختلاف 	 بمو�ضوع  مرتبطة  الدرا�سة  كون  في  الأهمية  هذه  وتتجلى 
وتدبيره في الفقه الإ�سلامي، وهو مو�ضوع قديم، لكنه متجدد لارتباطه 
والأكاديمية،  العلمية  �أهميته  له  حي،  مو�ضوع  فهو  بالإن�سان،  الوثيق 

وله �أهميته العملية على م�ستوى الواقع الاجتماعي كذلك.

• لهذه الدرا�سة �أهمية كبرى في الع�صر الحا�ضر، ب�سبب ما يعي�شه المجتمع 	
و�صراعات..  نزاعات  من  الإ�سلامية،  الأمة  تعي�شه  ما  بل  الإن�ساني، 
�إلى  اجتماعية و�سيا�سية..، ف�إن بني الإن�سان وبني الإ�سلام، في حاجة 

فهم حقيقة الاختلاف، و�آليات تدبيره و�إدارته بحكمة.

�أهداف الدرا�سة: 

تهدف هذه الدرا�سة �إلى: 

• حيث 	 من  الفقهية،  المناهج  تعدد  �إطار  في  الاختلاف  حقيقة  تجلية 
المفهوم، والت�أ�صيل ال�شرعي، والأ�سباب، والآفات والمزالق.

• الوقوف على قواعد تدبير الاختلاف الفقهي، مع ذكر �أمثلتها التو�ضيحية، 	
و�إبراز دور القاعدة وا�ستثمارها في تدبير الاختلاف.

• الوقوف على حقيقة الاختلاف، وقواعد تدبيره، وذلك من �أجل الا�ستفادة 	
من كل ذلك في ال�سياق العلمي الفقهي، والإن�ساني عموما، لأن القواعد 
وتنزيلها على  الن�صو�ص،  لقراءة  الأ�صل منهجًا  و�إن كانت في  الأ�صولية 
حل  في  مفيدة  الحياتية،  للممار�سة  منهج  كذلك  ف�إنها  النا�س،  واقع 

الق�ضايا والإ�شكالات، التي تواجه الفرد في الحياة الاجتماعية.

الدرا�سات ال�سابقة: 

ومتنوعة،  كثيرة  ومو�ضوعاته،  الفقهي  بالاختلاف  المرتبطة  الدرا�سات 



19

الاختلاف في الفقه الإسلامي

»حقيقته وقواعد تدبيره«

فهي في عمومها عالجت الاختلاف في جانبه الفقهي والأ�صولي في التراث 
الإ�سلامي..، مثل الكتابات التي عنيت بتعريف الاختلاف و�أنواعه: المحمود 
والمذموم وال�سائغ، وناق�شت »حديث الافتراق«، و»حديث الاختلاف رحمة«..، 
وخلاف  ال�صحابة..،  وعهد  النبوي  العهد  في  الخلاف:  لتاريخ  وتعر�ضت 
المذاهب الفقهية، و�آدابه وحلول �إ�شكالاته العلمية)))، و�أ�سبابه)))، �أو �ضوابط 

الجدل والمناظرة))). 

لكن هذه الدرا�سات ال�سابقة -المحال عليها- لم تتناول المو�ضوع بال�شكل 
الذي تناوله به الباحث في هذه الدرا�سة، منهجا ومو�ضوعا: 

ط/2،  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  زيدان،  عبدالكريم  الإ�سلامية،  ال�شريعة  في  الخلاف  ينظر:  	(((
الإ�سلامية،  الب�شائر  العلم والدين، محمد عوامة، دار  �أدب الاختلاف في م�سائل  )1408هـ/1988م(. 
بيروت، لبنان، ط/2، )1418هـ/1997م(. �أدب الاختلاف في الإ�سلام، طه جابر العلواني، �سل�سلة ق�ضايا 
الفكر الإ�سلامي )2(، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، هيرندن، فيرجينيا، الولايات المتحدة الأمريكية، 
البو�شيخي، كتاب  �أحمد  والآداب،  والأ�سباب  المفهوم  الفقهي: درا�سة في  )1413هـ/1992م(. الخلاف 
ال�سنة  �أهل  العبادات ومذهب  الأمة في  فا�س، )1424هـ/2003م(. خلاف  �آنفو-برانت،  المحجة )2(، 

والجماعة، ابن تيمية، تقديم وتعليق: عثمان جمعة �ضميرية، دار الفاروق، ط/1، )1410هـ/1990م(.
ينظر بتف�صيل ما ذكره العلماء الذين اهتموا ب�أ�سباب الاختلاف، ومنهم على �سبيل التمثيل لا الح�صر:  	(((
الإن�صاف في التنبيه على المعاني والأ�سباب التي �أوجبت الاختلاف بين الم�سلمين في �آرائهم، البطليو�سي 
)1407هـ/1987م(،  ط/3،  �سورية،  دم�شق،  الفكر،  دار  الداية،  ر�وضان  محمد  تحقيق:  )521هـ(، 
وجعلها ثمانية. رفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن تيمية )ت: 728هـ(، الرئا�سة العامة لإدارة البحوث 
في  ح�صرها  )1413هـ(،  الريا�ض،  ال�سعودية،  العربية  المملكة  والإر�شاد،  والدعوة  والإفتاء  العلمية 
الاختلاف،  �أ�سباب  بيان  في  الإن�صاف  ثلاثة.  �إلى  الأئمة  بها  يعذر  التي  الأعذار  �أرجع  �أن  بعد  ع�شرة، 
ولي الله الدهلوي )ت: 1176هـ(، راجعه وعلق عليه: عبدالفتاح �أبو غدة، دار النفائ�س، بيروت، ط/3، 
ط/2،  القاهرة،  العربي،  الفكر  دار  الخفيف،  علي  الفقهاء،  اختلاف  �أ�سباب  )1406هـ/1986م(. 
)1416هـ/1996م(. �أثر الاختلاف في القواعد الأ�صولية في اختلاف الفقهاء، م�صطفى �سعيد الخن، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط/3، )1402هـ/1982م(. �أ�سباب اختلاف الفقهاء، عبدالله بن عبدالمح�سن 
التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط/3، )1431هـ/2010م(... وغيرها من الم�ؤلفات التي �أفردت في 
هذا الفن، �أو التي تعر�ضت له في مقدمات الكتب ومنها: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، ابن ر�شد الحفيد 
)ت: 595هـ(، �شرح وتحقيق وتخريج: عبدالله العبادي، دار ال�سلام، م�صر، ط/1، )1416هـ/1995م(. 
جاء في مقدمة الكتاب: »�أما �أ�سباب الاختلاف بالجن�س ف�ستة«. �أو في باب من �أبواب كتبها ومنها: بحث 
ال�شاطبي في الموافقات في كتاب الاجتهاد »الم�س�ألة الحادية ع�شرة: في بيان �أ�سباب الخلاف الواقع بين 

حملة ال�شريعة«. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، ال�شاطبي، 153/4.
ط/4،  دم�شق،  القلم،  دار  الميداني،  حبنكة  والمناظرة،  الا�ستدلال  و�أ�وصل  المعرفة  �وضابط  	(((
لبنان،  ابن حزم، بيروت،  دار  رفيع،  �أ�صول و�ضوابط، محماد  والمناظرة:  )1414هـ/1993م(. الجدل 
ط/1، )1430هـ/2009م(. �آداب البحث والمناظرة، محمد الأمين ال�شنقيطي )ت: 1393هـ(، تحقيق: 

�سعود العريفي، دار عالم الفوائد، مجمع الفقه الإ�سلامي بجدة، ط/1، )1426هـ(.
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من حيث المنهج: جمع الباحث بين حقيقة الاختلاف وبين قواعد تدبيره، 

و�أمثلتها التطبيقية، وركز الباحث على دور هذه القواعد في تدبير الاختلاف 
الفقهي، والتنبيه �إلى �ضرورة الا�ستفادة منها في الحياة العامة. 

الباحث  اختارها  التي  ف�إن قواعد تدبير الاختلاف  المو�ضوع:  ومن حيث 

كل  بين  م�شتركة  قواعد  وهي  �صغرى،  �ضوابط  ولي�ست  كبرى،  كلية  قواعد 
المذاهب الفقهية، كما �سلك الباحث طرحا علميا مخالفا للدرا�سات ال�سابقة، 

وذلك باعتماد �أ�سلوب الاخت�صار، وعدم الإطناب، وتتبع جزئيات المو�ضوع.

خطة الدرا�سة: 

المقدمة: 
المدخل: �إ�شكال الدرا�سة ومفاهيمها

المبحث الأول: حقيقة الاختلاف الفقهي
المبحث الثاني: قواعد تدبير الاختلاف الفقهي

الخلا�صات
فهر�س الم�صادر والمراجع

المنهج العام للدرا�سة: 

المنهج الو�صفي التحليلي: ويقوم هذا المنهج على تقديم المادة العلمية كما 
�أو هما معا، بطريقة منهجية،  �أو كيفا،  هي، فهو ي�صف المادة العلمية كما 
ا�ستفاد  وقد  منها،  النتائج  وا�ستخلا�ص  وت�صنيفها،  وتف�سيرها  ثم تحليلها 
الأمر،  واقع  في  هي  كما  العلمية،  المادة  تقديم  في  المنهج  هذا  من  الباحث 

وتحليل وتفكيك معطياتها، بما يتفق وخطة الدرا�سة. 
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المدخل
�إ�شكال الدرا�سة ومفاهيمها

وقبل الخو�ض في المق�صود من هذه الدرا�سة، يفر�ض علينا المنهج البداية 
(، ولمفاهيمها الكبرى )ثانيًا(. بمدخل نعر�ض فيه لإ�شكال الدرا�سة )�أولًا

: �إ�شكال الدرا�سة:  �أولًا

كثرت الأقوال والادعاءات المت�ضاربة حول حقيقة الاختلاف الفقهي بين 
علماء الإ�سلام، منهم من قال: �إذا كان الاختلاف بين الفقهاء رحمة، ف�إن 
الاتفاق �سخط وعذاب، ومنهم من قال: �إن الاختلاف كله �سخط وعذاب، 
ومنهم من اتهم المخالف في دينه، وجعل كل مخالف في الر�أي خارجًا عن 
الكفر  دائرة  الظنيات،  ودائرة  القطعيات،  دائرة  بين  يميز  فلم  الدين، 

والإيمان، ودائرة ال�صواب والخط�أ.

ومنهم من تطرف في الفهم، وادعى: �أن �سبب تخلف الم�سلمين هو: تعدد 
انهال  الفقهية، واختلاف الاجتهادات داخلها، وه�ؤلاء: منهم من  المذاهب 
الفقهية  المذاهب  ترك  �إلى  دعا  من  ومنهم  وطعنًا..،  �سبًا  المختلفين  على 
جملة، و�أخذ الأحكام مبا�شرة من الكتاب وال�سنة، ومنهم من دعا �إلى توحيد 
المذاهب، لتكون مذهبا واحدا، ومنهم من قال ن�أخذ بمذهب الجمهور ونترك 

قول غيرهم..

فهذه الادعاءات، وغيرها، تمثل �إ�شكاًلا حقيقيًا في فهم حقيقة الاختلاف، 
وقواعد تدبيره، نحاول في هذه الورقة نقد، وتقويم هذه الادعاءات، والرد عليها، 
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بما يجلي حقيقة الاختلاف الفقهي، واجتهادات الفقهاء في تدبيره و�إدارته.

ثانيًا: مفاهيم الدرا�سة: 

الاختلاف: 

الاختلاف في اللغة: 

تدل المعاني اللغوية لجذر )خ ل ف( في اللغة، على �أن الاختلاف في �أ�صل 
اللغة، فيه عملية تجاوز وتنحٍ لو�ضع �سابق نحو و�ضع جديد يقوم مقام الأول، 
تلفونَ،.. لأن  يقول ابن فار�س »اخْتَلَفَ النا�س في كذا، والنا�س خِلْفَةٌ، �أي ُخم
اه«)))، وتدل  كل واحد منهم ينحي قول �صاحبه، ويُقيمُ نف�سَهُ مُقامَ الذي نحَّ

كذلك على التغاير في ال�صفات والهيئات والأخلاق وعدم الاتفاق فيها. 

ومما ي�ؤكد هذا التوجه اللغوي: ورد في كتب اللغة �أن »اختلف«: �ضدُّ اتفق. 
وكل ما لم يت�ساو، فقد تخالف واختلف، وتخالف الأمران واختلفا: لم يتفقا. 
يُخالِفُ  �أَي  وخَالِفَةٌ  خَالِفٌ  المُ�ضادّةُ..، ورجلٌ  المخالفة والخلاف  فُ:  والِخَال
واختلفوا:  القوم  وتخالف  مختلفون..)))،  �أي  خِلْفَةٌ،  والقومُ  الخلاف،  كثيُر 

ذهب كل واحد �إلى خلاف ما ذهب �إليه الآخر، فالخلاف �ضد الوفاق))).

الاختلاف في الا�صطلاح: 

�آرا�ؤهم  وتتباين  تتغاير  �أن  هو:  الفقهاء  عند  والاختلاف  والخلاف 
طبعة،  بدون  الفكر،  دار  هارون،  عبدال�سلام  تحقيق:  )395هـ(،  فار�س  ابن  اللغة،  مقايي�س  معجم  	(((

)1399هـ/1979م(، مادة: )خلف(، 213/2.
مادة:  )1414هـ(،  ط/3،  بيروت،  �صادر،  دار  711هـ(،  )ت:  منظور  ابن  العرب،  ل�سان  ينظر:  	(((
التراث  تحقيق  مكتب  تحقيق:  817هـ(  )ت:  �آبادى  الفيروز  المحيط،  القامو�س   .91-82/9 )خلف(، 
ط/8،  لبنان،  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  العرق�سُو�سي،  نعيم  محمد  �إ�شراف:  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  في 
)1426هـ/2005م(، �ص: 808. كتاب العين، الخليل بن �أحمد الفراهيدي الب�صري، 269/4. ال�صحاح 

تاج اللغة و�صحاح العربية، الجوهري الفارابي، مادة: )خلف(، 1355/4.
والم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد بن علي الفيومي )ت: 770هـ(، المكتبة العلمية، بيروت،  	(((

بدون طبعة، ولا تاريخ، 178/1.
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واجتهاداتهم في م�س�ألة ما، فيقول بع�ضهم بالوجوب، والبع�ض الآخر بالندب، 
الاختلاف في  البو�شيخي  �أحمد  ويعرف  وهكذا،  بالإباحة..  الآخر  والبع�ض 
الفروع الفقهية -بعد عر�ض ومناق�شة تعريفات الفقهاء- بقوله هو: »تغاير 
وجه  على  ذلك  كان  �سواء  الفروع  م�سائل  في  والمجتهدين  الفقهاء  �أحكام 
التقابل، ك�أن يقول بع�ضهم في حكم م�س�ألة ما بالجواز، ويقول البع�ض الآخر 
فيها بالمنع. �أو كان على وجه دون ذلك، ك�أن يقول �أحدهم حكم هذه الم�س�ألة 

الوجوب، ويقول غيره حكمها الندب �أو الإباحة«))).

�أن الفقهاء لم يفرقوا في ا�ستعمالاتهم  �إليه هنا، هو  وما ينبغي الإ�شارة 
بين الخلاف والاختلاف، وبالجملة، ف�إن التفريق بين الاختلاف والخلاف، 
وعدم التفريق بينهما، مجرد ا�صطلاح، ولا م�شاحة في الا�صطلاح، والذي 
بينهما،  التفريق  م�ؤلفاتهم، عدم  والفقهاء في  الأ�صوليين  العلماء من  عليه 
ف�إنهم ي�ستعملون �أحدهما مكان الآخر، بل تكاد تجد ذلك في مو�ضع واحد، 
وفي م�س�ألة واحدة، بل في �سطر واحد، حيث يعبر بالفظتين في �سياق واحد 
بمعنى واحد)))، ويعبر الإمام ال�شاطبي عن معنى »الاختلاف« بـ »الخلاف« 
يقول: »و�إنما يعد في الخلاف: الأقوال ال�صادرة عن �أدلة معتبرة في ال�شريعة، 

كانت مما يقوى �أو ي�ضعف..«))). 

وعليه ف�إن الخلاف والاختلاف عند الإمام ال�شاطبي وغيره من الفقهاء 
بمعنى واحد، بالنظر �إلى معناهما العام))).

�آنفو-  ،)2( المحجة  كتاب  البو�شيخي،  �أحمد  والآداب،  والأ�سباب  المفهوم  في  درا�سة  الفقهي:  الخلاف  	(((
برانت، فا�س، )1424هـ/2003م(، �ص: 6.

ط/1،  م�صر،  الحلبي،  مكتبة  �شاكر،  محمد  �أحمد  تحقيق:  )150-204هـ(  ال�شافعي  الر�سالة،  ينظر:  	(((
)1358هـ/1940م(، �ص: 560/3.

و�ضع  دراز،  عبدالله  �أحاديثه:  وخرج  �شرحه  790هـ(،  )ت:  ال�شاطبي  ال�شريعة،  �أ�صول  في  الموافقات  	(((
تراجمه: محمد عبدالله دراز، خرج �آياته وفهر�س مو�ضوعاته: عبدال�سلام عبدال�شافي محمد، دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان، ط/1، )1411هـ/1991م(، 124/4.
الجديدة،  النجاح  مطبعة  الروكي،  محمد  الفقهاء،  اختلاف  في  و�أثرها  الفقهي  التقعيد  نظرية  ينظر:  	(((

الدار البي�ضاء، ط/1، )1994م(، �ص: 182.
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القواعد: 

القاعدة في اللغة: 

القواعد جمع قاعدة، وهي �أ�صل ال�شيء و�أ�سا�سه، فقواعد البيت �أ�س�سه 
و�أ�صوله التي بني عليها..))). 

القاعدة في الا�صطلاح: 

جميع  على  منطبقة  كلية  »ق�ضية  هي:  عموما  الا�صطلاح  في  والقاعدة 
جزئياتها«)))، و�أما في ا�صطلاح الفقهاء، فقد عرفها الروكي -بعد عر�ض 
تعريفات العلماء ومناق�شتهم- بقوله القاعدة: »حكم كلي م�ستند �إلى دليل 
�شرعي، م�صوغ �صياغة تجريدية محكمة، منطبق على جزئياته على �سبيل 

الاطراد �أو الأغلبية«))).

ويقول القرافي في �أهمية القواعد في �ضبط الفروع الفقهية: »ومن �ضبط 
الكلياتِ،  في  لاندراجها  الجزئيات  �أكثر  حفظ  عن  ا�ستغنى  بقواعده  الفقه 
ا�سِعَ البعيد وتقارب  واتحد عنده ما تناق�ض عند غيره وَتَنَا�سَبَ. و�أجاب ال�شَّ
ل طِلْبتهُ في �أقرب الأزمان وان�شرح �صدره لما �أَ�شْرَقَ فيه من البَيانِ فبين  وح�صَّ

المقامين �شَ�أْوٌ بعيد وبين المنزلتين تفاوت �شديد«))).

التي  والأ�س�س  الأ�صول  تلك  هو:  الدرا�سة  هذه  في  بالقواعد  ومق�صودنا 
المالكي،  التراث  الفقهي في  الائتلاف  وبناء  تدبير الاختلاف،  ينبني عليها 

والتي يمكننا الا�ستفادة منها كذلك في تدبير الاختلاف الإن�ساني عموما.
ينظر: ل�سان العرب، ابن منظور، مادة )قعد(، 361/3. 	(((

التعريفات، ال�شريف الجرجاني )ت: 816هـ(، تحقيق ودرا�سة: محمد �صديق المن�شاوي، دار الف�ضيلة،  	(((
القاهرة، �ص: 143.

الدار  الجديدة،  النجاح  مطبعة  الروكي،  محمد  الفقهاء،  اختلاف  في  و�أثرها  الفقهي  التقعيد  نظرية  	(((
البي�ضاء، ط/1، )1994م(، �ص: 48.

الفروق )�أنوار البروق في �أنواء الفروق(، �أبو العبا�س �شهاب الدين القرافي )ت: 684هـ(، عالم الكتب،  	(((
بدون طبعة بدون تاريخ، 3/1. 
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التدبير: 

التدبير في اللغة: 

رَ الأمْر وتَدبَّره: نظر في عاقِبتهِ، وا�سْتدبَره: ر�أى في  »التدبير« في اللغة: دَبَّ
دْرِهِ..، والتدبير في الأمر: �أن تنظر �إلى ما ت�ؤول �إليه  عاقِبتِه ما لم ير في �صَ

ح عاقبته«))).  عاقبته)))، و»التَّدْبِير هو تَقْوِيم الْأمَر على مَا يكون فيه �َالص

التدبير:  الر�أي بفعلٍ �شاق، وقيل:  ا�ستعمال  »التدبير:  يقول الجرجاني: 
علم  على  الأمور  �إجراء  التدبير:  وقيل:  الخير،  بمعرفة  العواقب  في  النظر 

العواقب، وهي لله تعالى حقيقةً، وللعبد مجازًا«))).

وعلى هذا ف�إن »التدبير« في اللغة، ي�أخذ معنى النظر في عاقبة ال�شيء، 
والتفكير والتعقل فيه بت�أنٍ وروية، من غير ا�ستعجال، لإ�صلاحه، و�سيا�سته، 

و�إدارته بحكمة. 

التدبير في الا�صطلاح: 

و»التدبير« ي�أخذ معنى النظر، والتفكر، والتقدير في عواقب الأمر المقدر، 
وم�آلاته، وعوائقه، و�آفاته..، من �أجل تحقيق مقا�صده وم�صالحه المحمودة، 
واجتناب مفا�سده، و�آفاته، ف�سر ابن عا�شور »التدبير الإلهي« في قوله تعالى: 

)ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ  

وعوائِقِها  رات  المقدَّ عواقب  في  النظر  »والتدبير:  بقوله:  ]يون�س:3[,  ڌ( 
التّدبِيِر  من  والغاية  العاقبةِ.  محمودة  له  تق�صد  فيما  تامة  �إيقاعها  لق�صد 
ينظر: ل�سان العرب، ابن منظور، ماد: )دبر(، 273/4. تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي )ت:  	(((
1205هـ(، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، مادة: )دبر(، 265/11. مختار ال�صحاح، الرازي 
)ت: 666هـ(، تحقيق: يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة الع�صرية، الدار النموذجية، بيروت، �صيدا، ط/5، 
)1420هـ/1999م(، مادة: )د ب ر(، �ص: 101. معجم مقايي�س اللغة، ابن فار�س، )مادة: دبر(، 324/2.
العلم  دار  �سليم،  �إبراهيم  وتعليق: محمد  الع�سكري )ت: 395هـ(، تحقيق  ابن مهران  اللغوية،  الفروق  	(((

والثقافة، القاهرة، م�صر، بدون طبعة ولا تاريخ، �ص: 191.
التعريفات، الجرجاني، �ص: 54. 	(((
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الإِيجادُ والعمل على وَفق ما دُبّرَ«))). فتدبير الأمر: التفكر فيه، وتقليب النظر 
محمود  فيكون  تاما،  �إيقاعه  بق�صد  وعوائقه،  عواقبه  وتقدير  جهاته،  في 

العاقبة، وبذلك يتفق المعنى اللغوي والا�صطلاحي.

وهو نف�س المعنى الذي ن�ستعمل فيه »تدبير الاختلاف« في هذه الدرا�سة، 
بمعنى العمل على توجيه الاختلاف، بالنظر في عواقبه، بما يحقق مقا�صده 

وم�صالحه، واجتناب مفا�سده و�آفاته.

 
 

ينظر: التحرير والتنوير، ابن عا�شور )ت: 1393هـ(، الدار التون�سية، بدون طبعة، )1984م(، 87/11.  	(((
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المبحث الاول
حقيقة الاختلاف الفقهي

تلك  هو:  الدرا�سة  المق�صود في هذه  الفروعي  الفقهي  الاختلاف  حقيقة 
�إطار  في  الفقهاء  عن  �صدرت  التي  والمتغايرة،  المتباينة  والاجتهادات  الآراء 
مع  العقل  تفاعل  عن  ناتجة  الاختلافات  فهذه  الوحي،  لن�صو�ص  قراءتهم 
اختلافات في  فهي  فقهية،  كل مدر�سة  منهج  به  ي�سمح  ما  �إطار  الوحي، في 
حدود الجزئيات، ولا تخرج عن دائرة الظنيات، التي تتفاوت فيها الأفهام 
والاجتهادات، فهي اختلافات في الر�أي لبناء الر�أي، وهذا النوع من الاختلاف 
فيها  كاتفاقهم  الفروع  »فاختلافهم في  ال�شاطبي:  الإمام  فيه  الذي قال  هو 

والحمد لله«))). 

يف�ضي  ما  هو  المذموم  بل  مذموما،  لي�س  ذاته  حد  في  الاختلاف  ف�إن 
جعله  ما  مذموما  كان  ولو  وفرقة..،  نزاع  من  تدبيره-  يتم  لم  -�إذا  �إليه 

)ں  ڻ  ڻ    تعالى:  �آياته قال  و�آية من  تعالى �سنة من �سننه،  الله 
ھ   ھ   ہ   ہ    ہہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ  
لا  ولغاتهم  �أجنا�سهم  في  الم�سلمين  »فاختلاف  ]الروم:22[،  ھھ( 
يعني تفرقهم، و�إنما يعني تنوع �صورهم و�أ�شكالهم، وكذلك الأمر بالن�سبة 
لاختلاف �أفهامهم ومداركهم وما ن��شأ عنه من اختلافهم في الأحكام والآراء 
الفقهية، ف�إن ذلك -�أي�ضا- لا يعني تفرقهم، و�إنما يعني تعدد �آرائهم، و�سعة 

�آفاق الفكر عندهم«))).
الاعت�صام، ال�شاطبي، �ضبطه و�صححه: الأ�ستاذ �أحمد عبدال�شافي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان،  	(((

ط/1، )1408هـ/1988م(، 394/2.
نظرية التقعيد الفقهي و�أثرها في اختلاف الفقهاء، محمد الروكي، �ص: 191. 	(((
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في  والتغاير  التباين  على  �إلا  يدل  لا  الفقهي  الاختلاف  ف�إن  وبالجملة، 
ولا  وم�شروع،  �سائغ  اختلاف  الأ�صل  وهو في  الاجتهادية،  الفقهية  الأحكام 
يو�صف بالذم �أو القبح..، �أو غير ذلك من الأو�صاف، �إلا �إذا علق به �شيء 
من المعاني -التقليد �أو التع�صب �أو الهوى.- التي على �أ�سا�سها يكون ذمه 

�أو تقبيحه.

لم�شروعية  الآتي:  في  نعر�ض  �أو�ضح،  ب�شكل  الاختلاف  حقيقة  ولبيان 
لل�شريعة  الأ�صلية  المرجعية  خلال  من  له  والت�أ�صيل  الفقهي  الاختلاف 
(، و�أ�سبابه المو�ضوعية التي اقت�ضته )ثانيًا(، و�آفاته ومزالقه  الإ�سلامية )�أولًا

التي �أخفت حقيقته، و�شوهت �صورته، و�ضيعت مقا�صده )ثالثًا(.

المطلب الأول
م�شروعية الاختلاف الفقهي

�سياقاتها  في  ومتنوعة  متعددة  وال�سنة  القر�آن  من  �شرعية  �أدلة  وردت 
و�أ�ساليبها، تق�ضي بجواز اختلاف الاجتهاد. 

القر�آن الكريم: 

قال تعالى: )ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى  بي  تج  .11
تح  تختم  تى  تي  ثج  ثم( ]الن�ساء:59[. 

اختلفوا  ما  رد  �إلى  الم�ؤمنين  تدعوا  فالآية  الاختلاف،  هو  والتنازع 
فيه �إلى الله والر�سول S، في هذه الآية حث للأمة الإ�سلامية على 
التم�سك بالمرجعية العا�صمة من الاختلاف، الموحدة للفكر والمنهج، 
�أن  ال�شاطبي  الإمام  يقول  الم�ؤلف  الجامع  نحو  للاختلاف  الموجهة 
ال�شارع: ».. لما علم �أن هذا النوع من الاختلاف واقع، �أتى فيه ب�أ�صل 
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يرجع �إليه وهو قوله تعالى: )ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ( 
]الن�ساء:59[«))).

ں  .22 ڱں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   )ڳ   تعالى:  وقال 
ہ   ہہ   ہ   ۀۀ  ڻ   ڻ   ڻ   ڻ  

ڭ   ڭڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے   ھھ   ھ   ھ  

ۇۇ( ]الأنبياء:79-78[. 

لقوم  حرثا  رعت  قوم  غنم  حول  وقع  نزاعا  �أن  الق�صة:  وم�ضمون 
�آخرين، فرجعوا �إلى �سيدنا داوود  ليحكم بينهم، فاجتهد بتقدير 
�أغنام  من  يعادله  بما  �أ�صحابه  عنه  ويعو�ض  الحرث  من  تلف  ما 
الآخرين، وحكم �سيدنا �سليمان باجتهاد مخالف في الم�س�ألة، وهو �أن 
تدفع الغنم لأ�صحاب الحرث ي�ستفيدون من �ألبانها و�أ�صوافها، ويدفع 
�إليه، فترجع  الحرث لأ�صحاب الغنم ي�صلحونه، ثم ي�سترد كل حقه 

الغنم �إلى �أ�صحابها، والحرث �إلى �أ�صحابه.

منهما  كلا  الله  �أقر  واحدة،  م�س�ألة  في  مختلفان  اجتهادان  هذان 
تيمية:  ابن  قال  ھ(  ھ   ھ   )ہ   بقوله:  اجتهاده  على 
والعلم«)))، ويقول  و�أثنى عليهما بالحكم  بالفهم،  »فاخت�ص �سليمان 
الاجتهاد..  �أ�صل  على  تنبيه  و�سليمان  داوود  ق�صة  »في  عا�شور:  ابن 

وهذه الآيةُ �أ�صل في اختلاف الاجتهاد«))).
الاعت�صام، ال�شاطبي، 393/2. 	(((

والإفتاء  العلمية  البحوث  لإدارة  العامة  الرئا�سة  728هـ(،  )ت:  تيمية  ابن  الأعلام،  الأئمة  عن  الملام  رفع  	(((
والدعوة والإر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية-الريا�ض، )1413هـ(، �ص: 38. ومثاله اختلافهما المذكور في 
الحديث عن �أبي هريرة ، �أن ر�سول الله S قال: »كانت امر�أتان معهما ابناهُمَا، جاء الذئب فذهب بابن 
  إحداهما، فقالت ل�صاحبتها: �إنما ذهب بابنك، وقالت الأخرى: �إنما ذهب بابنك، فتحاكمتا �إلى داود�
فق�ضى به للكبرى، فخرجتا على �سليمان بن داود  ف�أخبرتاه، فقال: ائتوني بال�سكين �أ�شقه بينهما، فقالت 
ال�صغرى: لا تفعل يرحمك الله هو ابنها فق�ضى به لل�صغرى«. �صحيح البخاري، تححقيق: محمد زهير بن 
نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، ط/1، )1422هـ(، كتاب الفرائ�ض، باب �إذا ادعت المر�أة ابنا، رقم: 6769.

التحرير والتنوير، ابن عا�شور )ت: 1393هـ(، الدار التون�سية، بدون طبعة، )1984م(، 118/17. 	(((
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ال�سنة النبوية: 

بَنِي .11 �إِلَّا ِيف  رَ  العَ�صْ �أَحَدٌ   َّ لَِّني S يوم رجع من الأحزاب: »لَا يُ�صَ قال 
قُرَيْظَةَ« ف�أدرك بع�ضهم الع�صر في الطريق، فقال بع�ضهم: لا ن�صلي 
حتى ن�أتيها، وقال بع�ضهم: بل ن�صلي، لم يرد منا ذلك، فذكر للنبي 

S، فلم يعنف واحدا منهم))). 

فعدم �إنكاره على الفريقين، �إقرار منه لما وقع بينهما من الاختلاف، 
اللفظ،  بظاهر  تم�سك  من  فمنهم  الخطاب،  فهم  �سببه  كان  الذي 
فات  و�إن  قريظة،  بني  في  �إلّا  الع�صر  ي�صلي  لا  �أن  ينبغي  �أنه  ور�أى 
وقتها، ومنهم من تم�سك بالمعنى والمق�صد من الكلام، وقال: لم يرد 
بني قريظة في  �إلى  الذهاب  تعجيل  منا  �أراد  و�إنما  S ذلك،  النبي 
بقية النهار، ولم يرد ت�أخير ال�صلاة عن وقتها..، فالفريق الأول حمل 
النهي على الحقيقة، والفريق الثاني حمل النهي على غير الحقيقة، 

و�أنه كناية عن الحث على الا�ستعجال والإ�سراع �إلى بني قريظة))).
�صحيح البخاري، كتاب الجمعة، باب �صلاة الطّالِبِ والَمطْلُوبِ راكِبًا و�إيَماءً، رقم: 946، 15/2. 	(((

بنظر: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني ال�شافعي، دار المعرفة، بيروت، )1379هـ(،  	(((
و�أبوابه و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، قام ب�إخراجه و�صححه و�أ�شرف على طبعه: محب  رقم كتبه 
الدين الخطيب، عليه تعليقات العلامة: عبدالعزيز بن عبدالله بن باز، 409/7-410. فتح الباري �شرح 
�صحيح البخاري، ابن رجب الحنبلي )ت: 795هـ(، تحقيق: محمود بن �شعبان بن عبدالمق�صود، و�آخرون، 

مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة النبوية. ط/1، )1417هـ/1996م(، 410-409/8.
الفقهاء في  �أن كل مجتهد م�صيب؟ وتمييز  �أم  ويقول ابن حجر في تحقيق م�س�ألة: هل الم�صيب واحد؟ 
ذلك بين القطعيات وغيرها »والم�شهور �أن الجمهور ذهبوا �إلى �أن الم�صيب في القطعيات واحد وخالف 
الجاحظ والعنبري و�أما ما لا قطع فيه فقال الجمهور �أي�ضا الم�صيب واحد وقد ذكر ذلك ال�شافعي وقرره 
ونقل عن الأ�شعري �أن كل مجتهد م�صيب و�أن حكم الله تابع لظن المجتهد وقال بع�ض الحنفية وبع�ض 
ال�شافعية هو م�صيب باجتهاده و�إن لم ي�صب ما في نف�س الأمر فهو مخطئ وله �أجر واحد.. ثم الا�ستدلال 
بهذه الق�صة على �أن كل مجتهد م�صيب على الإطلاق لي�س بوا�ضح و�إنما فيه ترك تعنيف من بذل و�سعه 
الم�سالك  �إي�ضاح  القاعدة:  الكلام على هذه  وينظر  نف�سه، 409/7.  ت�أثيمه«  في�ستفاد منه عدم  واجتهد 
�إلى قواعد الامام مالك، ابن يحيى الون�شري�سي، تحقيق: �أحمد بوطاهر الخطابي، طبع ب�إ�شراف اللجنة 
الم�شتركة لن�شر التراث الا�سلامي بين حكومة المملكة المغربية وحكومة دولة الإمارات العربية المتحدة، 

الرباط، )1400هـ/1980م(، �ص:.154 
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اجتهد  ت�أثيم من  به الجمهور على عدم  ا�ستدل  »وقد  قال الحافظ: 
لأنه S لم يعنف �أحدا من الطائفتين فلو كان هناك �إثم لعنف من 
الإثم  �أن  الم�سلمين على  �أهل الحق من  »اتفق  الآمدي:  �أثم«)))، وقال 

محطوط عن المجتهدين في الأحكام ال�شرعية«))).

فح�ضرت .22 �سفر  في  رجلان  خرج  قال:  الُخدْرِي،  �سعيد  �أبي  وعن 
وجدا  ثم  ف�صليا،  طيبا،  �صعيدا  فتيمما  ماء،  معهما  ولي�س  ال�صلاة 
الماء في الوقت، ف�أعاد �أحدهما ال�صلاة والو�ضوء، ولم يعد الآخر، ثم 
ةَ  نَّ بْتَ ال�سُّ �أتيا ر�سول الله S، فذكرا ذلك له، فقال للذي لم يعد: »�أَ�صَ

.(((» ِ تَْني جْرُ مَرَّ تُكَ«، وقال للذي تو��ضأ و�أعاد: »لَكَ الْأَ َال تْكَ �صَ وَ�أَجْزَ�أَ

هذه  -في   S النبي  ت�صويب  هو:  الحديث  هذا  من  الدلالة  ووجه 
الواقعة- هذين ال�صحابيين في اجتهادهما، و�أقر الحكمين المختلفين، 
فعدم  �أجر،  من  ال�صحابيين  من  واحد  لكل  ما  وبين  معا،  و�أباحهما 
هذا  �أن  على  يدل  وت�أييده..،  ا�ستح�سانه  و�إظهار  وموافقته  �إنكاره، 
اقت�ضاه اختلاف  �سائغ،  و�أنه اختلاف  النوع من الاختلاف لا ي�ضر، 

المدارك والفهوم.

والحديث يدل على �أن الذي اجتهد ولم يعد الو�ضوء وال�صلاة �أ�صاب 
عليه،  قدر  ما  فعل  لأنه  تُكَ«،  َال �صَ تْكَ  وَ�أَجْزَ�أَ ةَ  نَّ ال�سُّ بْتَ  »�أَ�صَ ال�سنة 
على  الثاني  والأجر  الأولى  �أجر �صلاته  فله  و�أعاد  اجتهد  الآخر  �أما 

.» ِ تَْني اجتهاده في �إعادة ال�صلاة »لَكَ الْأَجْرُ مَرَّ

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني، 410/7. 	(((
الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي )ت: 631هـ(، تحقيق: عبدالرزاق عفيفي، المكتب الإ�سلامي، بيروت،  	(((

دم�شق، لبنان، 182/4.
الكتب  دار  عطا،  عبدالقادر  م�صطفى  تحقيق:  405هـ(،  )ت:  الحاكم  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك  	(((

العلمية، بيروت، ط/1، )1411هـ/1990م(، كتاب الطهارة، و�أما حديث عائ�شة، رقم: 632، 286/1.
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المطلب الثاني
�أ�سباب الاختلاف الفقهي

الاختلاف الفكري بين النا�س قديم قدم الإن�سان على الأر�ض قال تعالى: 
ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ   ڀ   پ   پپ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ   

ٺٺ  ٿ  ٿ( ]هود:118-119[ ويرجع الاختلاف في الأ�صل �إلى اختلاف 
النا�س في مداركهم، وطبائعهم، و�أديانهم، و�أخلاقهم، و�أفعالهم..)))، يقول 
وذلك  النا�س،..  على  عائد  )ٿ(  في  »فال�ضمير  ال�شاطبي:  الإمام 
الاختلاف في الآراء والنحل والأديان والمعتقدات المتعلقة بما ي�سعد الإن�سان 

به �أو ي�شقى في الآخرة والدنيا«))).

الاختلاف عموما �سنة من �سنن الله تعالى في خلقه، فهذا الن�ص القر�آني  من 
�أ�صل خلقتهم،  �أن الاختلاف من طبيعة الب�شر، ومن  �أقوى الأدلة القر�آنية على 
غير �أن الخطاب القر�آني للب�شرية يق�صد �إلى �أن يكون هذا الاختلاف الإن�ساني 

عامل ثراء، ونماء، لا يم�س عقيدة، ولا يفرق جماعة.

ف�إن وجود الن�صو�ص غير القطعية الدلالة، فتح باب الاجتهاد، وبذلك فتح 
باب الاختلاف في الأحكام الفقهية، لاختلاف الآراء الاجتهادية، واختلاف 
الفقهاء  يرجع �إلى و�سائل ومناهج الفهم والنظر في الن�صو�ص..، ف�لضًا 
عن تفاوت المجتهدين في قدراتهم العقلية وم�ستوياتهم العلمية..، ولم يكن 
ابن  الإ�سلام  �شيخ  يقول  ال�شريعة  �صاحب  مخالفة  يتعمد    منهم  �أحد 
تيمية في »رفع الملام عن الأئمة الأعلام«: »وليُعلم �أنه لي�س �أحد من الأئمة 
-المقبولين عند الأمة قبولًا عاما- يتعمد مخالفة ر�سول الله S في �شيء من 

�سنته؛ دقيقٍ ولا جليلٍ«))).
والتوزيع، ط/1، )1401هـ- والن�شر  للطباعة  الفكر  دار  604هـ(،  الرازي )ت:  للفخر  الغيب،  مفاتيح  	(((

1981م(، 78/18. 
الاعت�صام، ال�شاطبي الغرناطي، 391/2. 	(((

رفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن تيمية )ت: 728هـ(، الرئا�سة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء  	(((
والدعوة والإر�شاد، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، )1403هـ/1983م(، �ص: 8.
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لكن على العموم ي�صعب الإحاطة بمجموع �أ�سباب الاختلاف الفقهي في 
هذه الورقة، لكثرتها وتنوعها من جهة، ولأن ال�سياق العلمي المرتبط بهذه 
الورقة لا ي�ستدعيه من جهة ثانية، كما �أن العلماء اختلفوا في ح�صرها من 
جهة ثالثة، �إلا �أنه بعد الا�ستقراء يمكن �أن ن�ستنتج: �أن للاختلاف الفقهي 
يرجع  ما  ومنها   ،)1( للدليل  يرجع  ما  منها:  ومتنوعة  متعددة  �أ�سباب 

للمجتهد )2(، ومنها ما يرجع للتنزيل على الواقع )3())). 

1- �أ�سباب ترجع �إلى الدليل:

�أي �أن الاختلاف كانت له �أ�سباب مو�ضوعية، �أملتها طبيعة الدليل الذي 
�أو  نقليًا  الدليل قد يكون  ي�ستدل به المجتهد على مذهبه الاجتهادي، وهذا 
من  �سواء  ال�شرعية،  الن�صو�ص  معظم  في  الوارد  الاحتمال  النقلي:  عقليًا، 
جهة الثبوت، �أو من جهة الدلالة، �أو من جهتهما معا، والعقلي: اختلافهم في 
م�ستويات الأخذ ببع�ض �أ�وصل الا�ستنباط، مثل: القيا�س، والم�صلحة المر�سلة، 

والا�ستح�سان..، وغيرها من الأدلة التي اختلف الفقهاء في الأخذ بها. 

2- �أ�سباب ترجع �إلى المجتهد:

وتقديراتهم،  و�أفهامهم،  المجتهدين  مدارك  اختلاف  بها  والمق�صود 
عليه  وبناء  الن�صو�ص..،  على  اطلاعهم  وات�ساع  وتجاربهم،  وعلومهم، 

اختلفت مناهجهم، وقواعدهم الأ�صولية، في قراءة الن�صو�ص وتنزيلها.
ينظر الم�ؤفات التي اهتمت ب�أ�سباب الاختلاف، ومنهم على �سبيل التمثيل لا الح�صر: الإن�صاف في التنبيه على  	(((
المعاني والأ�سباب التي �أوجبت الاختلاف بين الم�سلمين في �آرائهم، البطليو�سي، وجعلها ثمانية. رفع الملام عن 
الأئمة الأعلام، ابن تيمية، ح�صرها في ع�شرة، بعد �أن �أرجع الأعذار التي يعذر بها الأئمة �إلى ثلاثة. الإن�صاف 
في بيان �أ�سباب الاختلاف، ولي الله الدهلوي. �أ�سباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف. �أثر الاختلاف في القواعد 
عبدالمح�سن  بن  عبدالله  الفقهاء،  اختلاف  �أ�سباب  الخن.  �سعيد  م�صطفى  الفقهاء،  اختلاف  في  الأ�صولية 
التركي... وغيرها من الم�ؤلفات التي �أفردت في هذا الفن، �أو التي تعر�ضت له في مقدمات الكتب ومنها: بداية 
المجتهد ونهاية المقت�صد، ابن ر�شد الحفيد، جاء في مقدمة الكتاب: »�أما �أ�سباب الاختلاف بالجن�س ف�ستة«. �أو 
في باب من �أبواب كتبها ومنها: بحث ال�شاطبي في الموافقات في كتاب الاجتهاد »الم�س�ألة الحادية ع�شرة: في بيان 

�أ�سباب الخلاف الواقع بين حملة ال�شريعة«. الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، ال�شاطبي، 153/4.
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3- �أ�سباب ترجع �إلى التنزيل:

حيث  الم�ستجدة،  والنوازل  الوقائع  على  الأحكام  تنزيل  بها  والمق�صود 
يختلف الحكم من نازلة �إلى �أخرى، فهي �أ�سباب ترجع �إلى طبيعة الواقع، 
الاجتهاد  باب  وهو  عليها،  الحكم  تنزيل  يراد  التي  الحادثة  �أو  الواقعة  �أي 
نف�س  ولو في  �أخرى  �إلى  نازلة  من  تنزيله  يختلف في  ف�إن الحكم  التنزيلي، 
خ�صو�صية  معين  »فلكل  الاجتهاد:  كتاب  في  ال�شاطبي  الإمام  يقول  التعيين 

لي�ست في غيره ولو في نف�س التعيين..«))).

تتعلق  الأحكام  لأن  التنزيل،  عند  لآخر  �شخ�ص  من  يختلف  فالحكم   
بالأفعال لا بالأعيان، يقول الغزالي: »الحكم خطاب لا يتعلق بالأعيان، بل 
الحكم  �أن  هو  المكلفين،  ب�أفعال  التعلق  هذا  وفائدة  المكلفين..«)))،  ب�أفعال 
الميتة في حالة  للمكلف  فيباح  المكلف،  عليها  التي  باختلاف الحالة  يختلف 
النا�س في  باختلاف  »لذلك يختلف الحكم  الاختيار  الا�ضطرار لا في حالة 

النازلة الواحدة«))).

المطلب الثالث
�آفات ومزالق الاختلاف الفقهي

النا�س -وخ�صو�صا في زماننا- حقيقة الاختلاف،  لقد غاب عن بع�ض 
المذاهب  بين  الفقهي  الاختلاف  �أن  فاعتقدوا  الحقيقة،  على  وماهيته 
كلمتهم،  وجمع  لوحدتهم،  وعائق  الم�سلمين،  لكلمة  تفرق  هو  الإ�سلامية، 
ف�سادت دعاوى تطالب بالتخل�ص من المذاهب الفقهية، والاعتماد المبا�شر 

الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، ال�شاطبي، 69/2. 	(((
محمد  وتحقيق:  درا�سة  الطو�سي،  الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد  �أبو  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  	(((

�سليمان الأ�شقر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط/1 )1417هـ/1997م(، 416/2.
الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، ال�شاطبي، 153/1. 	(((



35

الاختلاف في الفقه الإسلامي

»حقيقته وقواعد تدبيره«

بالإ�ضافة  �آخر،  مذهب  عنه  نتج  الذي  الأمر  وهو  وال�سنة،  القر�آن  على 
عن  ف�ضلا  دائرته،  ت�ضييق  عو�ض  الاختلاف  فكثر  الموجودة،  المذاهب  �إلى 
التطاول على مقام الفقهاء، �أ�صحاب المذاهب، والادعاء ببلوغ مرتبتهم في 
الاجتهاد والنظر..، وكل هذا ح�صل ب�سبب �آفات ومزالق الاختلاف الفقهي، 
�أن  الخلق  عن  فغاب  الفقهي،  الاختلاف  حقيقة  حجبت  التي  الآفات  هذه 
الاختلاف في الفروع الفقهية، والأحكام التف�صيلية لا ي�ضر الأمة، ولا ي�ؤثر 

في وحدتها، ولا اجتماع كلمتها، بل هو دليل حيويتها و�صلاحها. 

»مظاهر  بـ  عليه  ن�صطلح  �أن  يمكن  ما  �إلى  الآفات  هذه  �إرجاع  ويمكننا 
الفقهي،  للمذهب  والتع�صب..  التقليد  ومنها:  الا�ستدلال«  في  الاعوجاج 
واتباع الرجال.. وغيرها من الآفات، والمراد هو �أن الفقه الإ�سلامي -على 
ال�سليم  المنهج  الفقهاء- عرف في فترة من فتراته، الخروج عن  بع�ض  يد 
الفقهية،  وللمدر�سة  للرجال،  والتع�صب  التقليد،  �ساد  الا�ستدلال، حيث  في 
عو�ض اعتماد الدليل والحجة، وكان �أتباع كل مذهب ي�ستفرغون و�سعهم في 
الانت�صار لمذهبهم، و�إبطال ما عداه من المذاهب الأخرى، حتى �أدى ذلك �إلى 
و�ضع الحديث والافتراء على الر�سول S، حتى �أن مالكًا  كان »ي�سمي 
العراق )دار ال�ضرب( �أي ت�ضرب فيها الأحاديث، وتخرج �إلى النا�س، كما 

ت�ضرب الدراهم وتخرج للتعامل«))).

 �أنكر الإمام ال�شاطبي على المالكية بالأندل�س، تقليدهم للمذهب المالكي، 
ه�ؤلاء  »وكان  يقول:  الأخرى  المذاهب  من  لغيره  و�إنكارهم  له،  وتع�صبهم 
موا على مذهب مالك، بحيث �أنكروا ما عداه، وهذا تحكيمُ  المقلِّدةُ قد �صمَّ
الرجال على الحق، والغلوُّ في محبة المذهب، وعين الإن�صاف ترى �أن الجميع 
�أئمة ف�ضلاء«)))، و�إنكاره هذا، لي�س �إنكارا على اتباع المذهب، بل هو �إنكار 
ال�سنة ومكانتها في الت�شريع الإ�سلامي، م�صطفى ال�سباعي، دار الوراق، بدون طبعة، بدون تاريخ، �ص: 96. 	(((

الاعت�صام، ال�شاطبي، 507/2. 	(((
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عن  �إعرا�ض  وهو  �أخط�أ،  �أم  �أ�صاب  وتقليده  المذهب،  لإمام  التع�صب  على 
�إلى  رفيع  يقول محماد  كما  الأمر  بالغ  الرجال، حتى  على  واعتماد  الدليل 
المعرفة  �إلى  الو�صول  مجرد  من  والمناظرة  الجدل  من  الغر�ض  »تحول  �أن 

ال�صحيحة.. �إلى مجرد ن�صرة مذهب على �آخر«))).

هذه  منه  �صدرت  لما  بحق،  �إماما مجتهدا  ال�شاطبي  الإمام  يكن  فلو لم 
العبارة: »وعين الإن�صاف ترى �أن الجميع �أئمة ف�ضلاء«، فهو اعتراف بالحق 
في الاختلاف، لأنه كلما زاد الر�سوخ في العلم، زاد معه الاعتراف بالمخالف 

و�إن�صافه. 

ويحترز  يت�أمل  �أن  »يجب  الذي  الا�ستدلال  في  الاعوجاج  مظاهر  ومن 
نبه  وقد  والطعن في مذهبه«،  المخالف  و�إنكار  للمذهب  »التع�صب  منه«)))، 
ال�شاطبي  على �آفات ذلك ومنها: »رد المخالف بالمثل انت�صارا لمذهبه«، 
�أرباب المذاهب«، و»�أن الطعن والتقبيح في  و«ح�صول التدابر والتقاطع بين 

�سياق الرد ي�ؤدي �إلى التغالي والانحراف في المذهب«.. 

ويقول  في نف�س ال�سياق �أن هذا وقع ممن ي�شار �إليهم بالعلم: »وربما 
وا  �َّريص �أن  العلم  �أهل  في  �إليهم  ي�شار  ممن  بقوم  التَّغَافلُ  �أو  الغَفْلةُ  انتهت 
روا بذلك دواوينهم،  �أو تعري�ضا د�أبهم، وعمَّ ريحًا  جيحَ بالتَّنقي�ص ت�صْ الَّرت
الكتب  تراجم  من  ترجمة  النوعُ  هذا  �صار  حتى  قراطي�سَهم؛  به  دوا  و�سوَّ

الم�صنفة في �أ�صول الفقه �أو كالترجمَة«))). 

بلغ واقع الاعوجاج في الا�ستدلال والتع�صب و�إنكار المخالف، �إلى �أن جعلوا 
معالم الدر�س الجدلي عند علماء الغرب الا�سلامي �أبو الوليد الباجي �أنموذجا، محمد بن محمد رفيع،  	(((

عالم الكتب الحديث، �إربد-الاردن، ط/1، )1431هـ/2010م(، 25.
وتمام الن�ص لتمام الفائدة: »وذلك �أن كثيرا من النا�س تجاوزوا الترجيح بالوجوه الخال�صة �إلى الترجيح  	(((
ببع�ض الطعن على المذاهب المرجوحة عندهم، �أو على �أهلها القائلين بها، مع �أنهم يُثْبِتُونَ مذاهبهم ويعتدون 
بها ويراعونها، ويفتون ب�صحة الا�ستناد �إليهم في الفتوى، وهو غير لائق بمنا�صب المرجحين، و�أكثر ما وقع 

ذلك في الترجيح بين المذاهب الأربعة وما يليها من مذهب داود ونحوه«. الموافقات، ال�شاطبي، 193/4.
نف�سه، 198/4.  	(((
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الإمام  -ح�سب  ذلك  �صار  بل  الترجيح،  �آليات  من  المخالف  في  التنقي�ص 
التقليد،  من��شأه  ذلك  وكل  الأ�صول،  علم  في  الت�أليف  دوافع  من  ال�شاطبي- 
والمحاكاة للأقوال والمذاهب، من غير اجتهاد ولا �إبداع، وكل ذلك �أدى �إلى 

�ضمور ثقافة الحق في الاختلاف.

فقد كان الإمام المجدد -ال�شاطبي - متبعا للدليل والبرهان في كل ما 
يقرره، مبتعدا عن الاعوجاج في الا�ستدلال، فقد ا�ستنكر  الاعتماد على 
الرجال في الفتوى، من غير تحر للدليل ال�شرعي)))، و�أن الرجال لي�سوا �سوى 
ذلك: �ضلال)))،  فيهم خلاف  والاعتقاد  المطلوب،  ال�شرعي  للحكم  و�سائل 
واعتبر ترك الدليل، وعدم الاهتداء به في طلب �أحكام ال�شارع »ان�سلاخ من 

الدين«))).

 
 

الاعت�صام، ال�شاطبي، 511/2. 	(((
نف�سه. 	(((

الموافقات، ال�شاطبي، 106/4. 	(((



38

د.  محمد الصادقي العماري

المبحث الثاني
قواعد تدبير الاختلاف الفقهي

ب�أن الاختلاف الفقهي رحمة وتو�سعة على الخلق، لا يعني ترك  �إن القول 
ولا  و�إدارته،  تدبيره  قواعد  على  البحث  وعدم  عليه،  هو  ما  على  الخلاف 
�أو البحث عن الجوامع والم�شتركات المنهجية  يعني كذلك عدم تحري الحق، 

والمعرفية.. قال تعالى: )ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ  بم  بى               بي  
تج  تح  تختم  تى  تي  ثج  ثم( ]الن�ساء:59[، فهي دعوة �إلى الان�ضباط 

�إلى المرجعية الجامعة، وقال تعالى: )ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  
�إلى المنهج الذي  ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ( ]النحل:125[، فهي دعوة 

يجب اتباعه في تحري الحق وال�صواب، والوقوف على مراد ال�شارع.

القر�آن  مقا�صد  مراعاة  على  الجملة-  -في    الفقهاء  حر�ص  وقد 
الكريم، وال�سنة النبوية الداعية �إلى تدبير الاختلاف، والبحث عن الجوامع 
على  الانفتاح  على  والقدرة  ال�صدر،  برحابة  الفقهاء  وتميز  والم�شتركات، 
محيطهم، على اختلاف انتماءات �أفراده الفكرية، وا�ستعدادهم للتعاي�ش، 
ويت�ضح ذلك،  �أمكن،  وت�ضييق دائرته ما  بالتقليل منه،  وتدبير الاختلاف، 
من خلال �أقوالهم وق�ص�صهم والروايات المروية عنهم، في احترام المخالف، 
وتقديره، و�إجلاله، والاعتراف به، و�شرعية الاختلاف عموما، وكلامهم في 

قاعدة »�شرع من قبلنا �شرع لنا..« دليل ذلك))). 
ينظر ما قاله القرافي في القاعدة: الفروق، القرافي، 190/4. ويقول الحجوي الثعالبي في �شرح المق�صود  	(((
من القاعدة في المذهب: »�أما من قال من علمائنا: �إن �شرع من قبلنا �شرع لنا. فلي�س مراده �أننا نطالع 

توراتهم مثلًا ونقتب�س منها الأحكام، فهذا لا قائل به، و�إنما مرادهم �أن ما ورد في القر�آن وال�سنة =
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رف�ض مالك فر�ض مذهبه وموطئه على جميع الأمة لح�سم مادة الاختلاف، 
من طرف الخليفة العبا�سي، روى الحجوي الثعالبي الق�صة، وذكر �أن الإمام 
الآفاق،  تفرقوا في  ال�صحابة  »ف�إن  بقوله:  وعلله  الفر�ض،  رف�ض هذا  مالك 
ورووا �أحاديث غير �أحاديث �أهل الحجاز التي اعتمدتها، و�أخذ النا�س بذلك، 
فاتركهم على ما هم عليه«. وعلق الحجوي على الق�صة بقوله: »فانظر ات�ساع 
مالك، ترك للنا�س حريتهم، ولم يجعل لل�سيا�سة دخلا في كتابه، ف�أقبلوا عليه 

باختيارهم«))).

الر�أي، يروي  للمخالف في    الواردة في تقدير مالك  الروايات   ومن 
مالكا  »لقيت  �سعد:  بن  الليث  قال  المدارك«:  »ترتيب  في  عيا�ض  القا�ضي 
�أبي  �أراك تم�سح العرق عن جبينك. قال عرقت مع  بالمدينة فقلت له: �إني 

حنيفة. �إنه لفقيه يا م�صري«))).

مالك))):  للإمام  �سعد  بن  الليث  ر�سالة  على  تعليقه  القر�ضاوي في  يقول 
= حكاية عن وقائع الأمم ال�سالفة ونوازلها الفقهية �إذا لم يقيم دليل على ن�سخه يكون �شرعًا لنا، لكون 

ال�شرع قرره ولم ينكره، فحكايته له وعدم �إنكاره بمنزلة قوله: اعملوا به، كقوله تعالى: )ے  ے   ۓ  
 :S �أ�صلا، لقوله  �أن ن�أخذ منها الأحكام  �أما كتب الكتابيين فلا يجوز لنا  ]المائدة:45[،  ۓ  ڭ  ڭ( 
الحجوي،  ال�سامي،  الفكر  �إليكم««.  و�أنزل  �إلينا  �أنزل  بالذي  ا  �آمنًّ وقولوا  تكذبوهم،  ولا  ت�صدقوهم  »لا 
76/1. وينظر �أمثلة لأخذ المالكية ب�شرع من قبلنا في: خ�صائ�ص المذهب المالكي، محمد التاويل، مطبعة 
�أنفو- برانت، الليدو فا�س، بدون طبعة، ولا تاريخ، �إلا �أن رقم الايداع ي�شير �إلى �سنة )2014م(، �ص: 36.

الفكر ال�سامي، الحجوي، 407/1. 	(((
مطبعة  الطنجي،  تاويت  ابن  تحقيق:  544هـ(  )ت:  عيا�ض  القا�ضي  الم�سالك،  وتقريب  المدارك  ترتيب  	(((

ف�ضالة، المحمدية، المغرب، ط/1، )1965م(، 152/1.
�أن  الر�سالة  ل  »ومح�صّ منها:  ال�شاهد  ومو�ضع  الر�سالة،  من  �إيراد حاجته  بعد  الثعالبي  يقول الحجوي  	(((
ك  م، لكن الإمام الليث تم�سَّ مالكًا �أراد جمع الكلمة على عمل المدينة وحديث �أهل الحجاز لقوته بما تقدَّ
�أجاب عنه  الإمام فكله  �أقوال  الليث من  انتقده  و�أ�صل.�أما ما  بلد له حجة  �أهل كل  و�أن ما عليه  بر�أيه، 
�أ�صحابه في كتب الفقه والخلافيات، ولي�س المحل لا�ستق�صاء ذلك، و�إنما ذلك الكتاب �صورة من �صور 
الثعالبي،  ال�سامي، الحجوي  الفكر  الفقه«.  �أ�صول  الع�صر، و�صورة من  واقعًا في هذا  الذي كان  النزاع 
446/1. ر�سالة الإمام مالك، �إلى الليث بن �سعد ، رواها عبا�س الدوري في: تاريخ ابن معين )رواية 
مركز  �سيف،  نور  محمد  �أحمد  تحقيق:  233هـ(،  )ت:  البغدادي  معين  بن  يحيى  زكريا  �أبو  الدوري(، 
ورواها   .487/4 )1399هـ/1979م(،  ط/1،  المكرمة،  مكة  الإ�سلامي،  التراث  و�إحياء  العلمي  البحث 
يعقوب بن �سفيان في: المعرفة والتاريخ، يعقوب بن �سفيان )ت: 277هـ(، تحقيق: �أكرم �ضياء العمري، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط/2، )1401هـ/1981م(، 687/1.
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الإ�سلام،  �إلى  بالدعوة  الم�شتغلين  بين  من  نجد  �أن  اليوم،  الم�ؤ�سف  من  »و�إن 
�أو  �إياه بقلة الدين،  من ي�شهر �سيف الذم والتجريح لكل من يخالفه، متهما 
باتباع الهوى، �أو بالابتداع والانحراف، �أو بالنفاق، وربما بالكفر..«))). ويقول 
الحجوي الثعالبي عن هذه الر�سالة عند ترجمة الليث بن �سعد هي: »محاورة 
علمية، وهو �أح�سن مثال لأفكار كبار هذا الع�صر و�أدبهم، واحترام بع�ضهم 

لأفكار بع�ض«))).

ومن �أجل ذلك �أحاول في هذا المحور البحث في قواعد تدبير الاختلاف 
الفقهي، ووظيفة هذه القواعد في تدبير الاختلاف الفقهي والإن�ساني عموما، 
ولي�س الق�صد ح�صر كل القواعد في مو�ضوع تدبير الاختلاف، ولي�س الق�صد 
�إرادة ال�شارع، التي خلق  كذلك رفع الخلاف نهائيا، لأن ذلك على خلاف 

عليها الخلق.

المطلب الأول
قاعدة حكم الحاكم يرفع الخلاف

ق�ضية،  في  المجتهد،  الفقيه  الحاكم،  حكم  �أن  القاعدة  بهذه  المق�صود   
في  للاختلاف  ورافعا  النا�س،  لجميع  ملزما  يكون  الفقهاء،  فيها  اختلف 
الواقعة، ولا يجوز لمن ر�أى خلاف ر�أيه مخالفته بوجه من الوجوه، حفاظا 
على وحدة الأمة، لأنه �أدرى بم�صالح العباد من غيره، ولأن الحكم في الم�سائل 

ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   )ئۈ   الأمر:  ولأولي  ولر�سوله  لله  الخلافية 
ئى  ی   ی  ی( ]الن�ساء:59[، قال ابن تيمية: »ف�أوجب الله طاعة �أولي 

ال�صحوة الإ�سلامية بين الاختلاف الم�شروع والتفرق المذموم، القر�ضاوي، �ص: 232. 	(((
الفكر ال�سامي، الحجوي الثعالبي، 440/1. 	(((
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الأمر مع طاعة الر�سول..«)))، ولقول النبي S: »�إِذَا حَكَمَ الَحاكِمُ فَاجْتَهَدَ 
خْطَ�أَ فَلَهُ �أَجْرٌ«))). ابَ فَلَهُ �أَجْرَانِ، وَ�إِذَا حَكَمَ فَاجْتَهَدَ ثُمَّ �أَ ثُمَّ �أَ�صَ

�أحدهما، ف�صل  يدعيها  دعوى  �شخ�صان، في  �إليه  �إذا تحاكم  فالحاكم 
بينهما كما �أمر الله ور�سوله، و�ألزم المحكوم عليه بما حكم به، يقول الخر�شي 
الحكم  كان  ولو  الخلاف  يرفع  الحاكم  »حكم  خليل:  لمخت�صر  �شرحه  في 
بطريق اللُّزُوم لحكم �آخر تبعًا، والحا�صل �أن حكم الحاكم لا يدخل العبادات 

�إلا تبعا وحققه القرافي وخالفه تلميذه ابن را�شد فجوز دخوله فيها«))).

»والأمة  تيمية:  ابن  قال  جملة  الخلاف  رفع  يعني  لا  الم�س�ألة  في  وحكمه 
�إذا تنازعت -ِيف معنى �آية �أو حديث �أو حكم خبري �أو طلبي- لم يكن �صحّة 
ذُ حكمه  يُنَفَّ �أحد القولين وف�ساد الآخر ثابتا بمجرد حكم حاكم، ف�إنه �إنما 
ة. ولو جاز هذا لجاز �أن يحْكُم حاكِمٌ ب�أن قوله  نَة دون العَامَّ في الأمور المعَُيَّ
تعالى: )ڃ  ڃ     چ  چ  چ( ]البقرة:228[ هو الحي�ض 

والأطهار ويكون هذا حكما يلزم جميع النا�س..«))).

ومن الأدلة على هذه القاعدة، جمع �سيدنا عثمان  الأمة على حرف 
واحد من الحروف ال�سبعة التي نزل بها القر�آن، وق�صر النا�س على القراءة 
الم�صحف  تخالف  التي  الأخرى،  الم�صاحف  ب�إحراق  و�أمر  غيرها،  دون  بها 
الإمام)))، وفعله هذا  وهو خليفة من خلفاء الم�سلمين، دليل تدخل الحاكم 
مجموع الفتاوى، ابن تيمية الحراني )ت: 728هـ(، تحقيق: عبدالرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك  	(((
فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، )1416هـ-1995م(، 361/35.
�صحيح البخاري، كتاب الاعت�صام بالكتاب وال�سنة، باب �أجر الحاكم �إذا اجتهد ف�أ�صاب �أو �أخط�أ، رقم:  	(((

.108/9 ،7352
�شرح مخت�صر خليل للخر�شي، الخر�شي المالكي �أبو عبدالله )ت: 1101هـ(، دار الفكر للطباعة، بيروت،  	(((

بدون طبعة، وبدون تاريخ، 75/2..
مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 238/3. 	(((

�أهل  يُغَازِي  اليمان، قدم على عثمان وكان  �أن حذيفة بن  �أن�س  و�سبب هذا الجمع كما في البخاري عن  	(((
وَ�أَذْرَبِيجَانَ مع �أهل العراق، ف�أفْزَعَ حذَيْفَة اختلافهم في القراءة، فقال حذيفة  �أَرْمِينِيَةَ،  ال��شأْم في فتح 

لعثمان: يا �أمَير الم�ؤمنين، �أدرك هذه الأمة، قبل �أَن يختلفوا في الكتاب اختلاف اليهود والن�صارى،  =
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يحقق  بما  الاختلاف،  وتدبير  الوفاق،  لتحقيق  واختلفوا،  النا�س  تنازع  �إذا 
الم�صلحة العامة وهي: �أن حفظ القر�آن من الاختلاف حفظا للدين.

القاطع  الن�ص  في  جاء  بما  النا�س  يلزم  �أن  الحاكم  على  ف�إنه  وعليه 
يلزم  الحاكم  ف�إن  الاختلاف  حالة  وفي  الإجماع،  �أو  ال�صريح،  ال�صحيح 
النا�س بما هو �أقرب لروح الن�صو�ص ومقا�صدها ح�سب اجتهاده)))، ونف�س 
الأمر ينطبق على الم�سائل التي لا ن�ص فيها، و�إنما هي اجتهادات للفقهاء 
م�صلحة  فيه  بما  مقيد  الحاكم  حكم  ولكن  والأعراف،  الم�صالح  على  بناء 

الم�سلمين، لا على ح�سب �أهوائه، وم�صالحه ال�شخ�صية.

الفقهي،  الاختلاف  من  التقليل  ��شأنها  من  القاعدة  هذه  ف�إن  وبالجملة 
من  عموما  التحكيم  لأن  والمتنوعة،  الكثيرة  الفقهية  الآراء  و�إدارة  وتدبير 
�أو  الزوجين،  بين  الأ�سرية  �سواء  والاختلافات،  النزاعات  ف�ض  قواعد 

ال�سيا�سية بين الفرق الإ�سلامية.. وغيرها.

المطلب الثاني
قاعدة مراعاة الخلاف

النظر الاجتهادي  بها  امتاز  التي  القواعد  �أهم  القاعدة من  تعتبر هذه 
الفقهي، وخ�صو�صا المذهب المالكي، حيث ا�شتهر بها، وهي مرعية في م�سائل 
= ف�أر�سل عثمان �إلى حف�صة: »�أَنْ �أَر�سلي �إلينا بال�صحف نن�سخها في الم�صاحف، ثم نردها �إليك«، ف�أر�سلت 
بها حف�صة �إلى عثمان، ف�أمر زيد بن ثابت، وعبدالله بن الزبير، و�سعيد بن العا�ص، وعبدالرحمن بن 
�أنتم  الحارث بن ه�شام فن�سخوها في الم�صاحف، وقال عثمان للرهط القر�شيين الثلاثة: »�إذا اختلفتم 
�إذا ن�سخوا  وزيد بن ثابت في �شيء من القر�آن فاكتبوه بل�سان قري�ش، ف�إنما نزل بل�سانهم« ففعلوا حتى 
ال�صحف في الم�صاحف، رد عثمان ال�صحف �إلى حف�صة، و�أر�سل �إلى كل �أفق بم�صحف مّما ن�سخوا، و�أمر 
بما �سواه من القر�آن في كل �صحيفة �أو م�صحف، �أن يحرق. �صحيح البخاري، كتاب ف�ضائل القر�آن، باب 

جمع القر�آن، رقم: 4987، 183/6.
والحاكم -في زماننا المعا�صر- يحكم لا بالفعل بل بالقوة، �أي يحكم من خلال م�ست�شاريه من الفقهاء، �أو  	(((

�إ�صدار �أمر وحكم مبني على فتوى المفتين المعتمدين في الدولة.
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�أ�صل مذهب مالك مراعاة الخلاف«)))،  كثيرة، قال ابن ر�شد الجد: »من 
وقال  المذهب«)))،  في  »�أ�صل  القاعدة:  هذه  �أن  الثعالبي  الحجوي  وقال 
الفقهي:  الاختلاف  تدبير  القاعدة في  هذه  وظيفة  الزحيلي عن  م�صطفى 

»وهذا يقرب بين المذاهب، ويمنع التع�صب المذهبي«))).

وعرفها الإمام ال�شاطبي  في موافقاته بقوله: »�إعطاء كل واحد من 
الدليلين المختلفين ما يقت�ضيه الآخر، �أو بع�ض ما يقت�ضيه«))).

ومثاله نكاح ال�شغار عند مالك ، و�صورته �أن يقول رجل للآخر: زوجني 
�إبنتك �أو �أختك، و�أزوجك �إبنتي �أو �أختي ولا مهر بيننا. واختلف الفقهاء في 
هذه الم�س�ألة، قال الحنفية بت�صحيح العقد و�إبطال ال�شرط، وذهب المالكية 
�إلى �إبطال العقد ولزوم ف�سخه، قبل الدخول �أو بعده، ولو ولدت المر�أة، على 
كالمعدوم  �شرعا  »المعدوم  تقول:  والقاعدة  �شرعا،  معدوم  الفعل  �أن  اعتبار 

ح�سا«.

الاختلاف  تدبير  في  الاختلاف«)))  »مراعاة  لقاعدة  المالكية  وبتوظيف 
الفقهي قالوا: بف�سخ نكاح ال�شغار بطلقة بائنة، و�إذا مات �أحد الزوجين يثبت 

الميراث بينهما.
520هـ(،  )ت:  القرطبي  ر�شد  ابن  الم�ستخرجة،  لم�سائل  والتعليل  والتوجيه  وال�شرح  والتح�صيل  البيان  	(((
)1408هـ/1988م(،  ط/2،  لبنان،  بيروت،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  و�آخرون،  حجي  محمد  تحقيق: 

.419/3
الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، الحجوي الثعالبي الجعفري الفا�سي )ت: 1376هـ(، دار الكتب  	(((

العلمية، بيروت، لبنان، ط/1، )1416هـ/1995م(، 151/1.
القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، محمد م�صطفى الزحيلي، دار الفكر، دم�شق، ط/1،  	(((

)1427هـ/2006م(، 673/1.
الموافقات، ال�شاطبي، )بت�صرف( 109/4. 	(((

يراعى،  لا  وما  الخلاف،  من  يراعى  وما  فيها،  العلماء  و�أقوال  القاعدة،  في  الكلام  تف�صيل  ينظر  	(((
و�أمثلتها... في: �شرح حدود ابن عرفة، الر�صاع التون�سي المالكي )ت: 894هـ(، المكتبة العلمية، ط/1، 
الفقه  تاريخ  في  ال�سامي  والفكر   .111-108/4 ال�شاطبي،  والموافقات،   .182-177 �ص:  )1350هـ(، 
الإ�سلامي، الحجوي الثعالبي الفا�سي، 455/1. والقواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، محمد 

م�صطفى الزحيلي، 673/1، و718/2.
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مِ«)))، ومدلوله  الدليل في هذه الم�س�ألة هو قوله S: »لَا �شِغَارَ ِيف الْإِ�سَْال
تحريم نكاح ال�شغار، لأن النهي يقت�ضي ف�ساد المنهي عنه، ولازم هذا المدلول 
بعدم  القائلين  راعى خلاف  مالك  الإمام  �أن  �إلا  وقع،  �إذا  النكاح  ف�سخ  هو 
ف�سخه، ف�أخذ بدليل المخالف في لازم مدلوله وهو ثبوت الإرث، و�أخذ بدليله 
الذي يترتب عليه الف�سخ، وبذلك يكون قد جمع بين الأمرين، �إعمال دليله في 
الحكم، و�إعمال دليل مخالفه في لازم مدلوله، مراعاة لمذهب الحنفية، في 
قولهم بت�صحيح العقد، فهذا عمل بالمذهب من جهة النهي، وعمل بالمذهب 

المخالف عند الوقوع من جهة ترتيب �آثار العقد ال�صحيح.

ال�شرعية منها:  �أ�صالتها من مجموعة من الأدلة  القاعدة  وت�ستمد هذه 
وَلَا  َرْ�أَةَ،  اْمل َرْ�أَةُ  اْمل جُ  تُزَوِّ »لَا  قال:  �أنه   S النبي   عن  �أبي هريرة  حديث 
جُ نَفْ�سَهَا«)))، وجاء من حديث  تِي تُزَوِّ انِيَةَ هِيَ الَّ َرْ�أَةُ نَفْ�سَهَا، فَ�إِنَّ الزَّ جُ اْمل تُزَوِّ
ذْنِ مَوَالِيهَا، فَنِكَاحُهَا  ِ �إِ ا امْرَ�أَةٍ نَكَحَتْ بِغَْري َ �أمنا عائ�شة  �أنه S قال: »�أَُّمي

ابَ مِنْهَا..«))). ا �أَ�صَ َ َهْرُ لَهَا ِمب اتٍ »فَ�إِنْ دَخَلَ بِهَا فَاْمل ثَ مَرَّ بَاطِلٌ«، ثََال

زنا،  و�سماه  ثلاثا،  بالتكرار  و�أكده  العقد،  ببطلان  �أولًا  S حكم  النبي 
S عقبه بما  و�أقل مقت�ضياته عدم اعتبار هذا العقد ب�صفة نهائية، لكنه 
ابَ مِنْهَا«، ومعلوم �أن  ا �أَ�صَ َ َهْرُ لَهَا ِمب اقت�ضى اعتباره بعد الوقوع بقوله: »فَاْمل

مهر البغي حرام.

�إن الحديثين يدلان على ا�شتراط الولي في النكاح، و�أن العقد يبطل �إذا فقد 
�شرط الولاية فيه، و�أراد S ت�أكيد بطلانه ف�سماه زنا، ليفهم �أن حجة الف�ساد 
�صحيح م�سلم، م�سلم بن الحجاج الني�سابوري )ت: 261هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، دار �إحياء  	(((

التراث العربي، بيروت، كتاب النكاح، باب تحريم نكاح ال�شغار وبطلانه، رقم: 1415، 1035/2.
ف�ؤاد  القزويني )ت: 273هـ(، تحقيق: محمد  يزيد  بن  �أبو عبدالله محمد  ماجة  ابن  ماجه،  ابن  �سنن  	(((
عبدالباقي، دار �إحياء الكتب العربية، في�صل عي�سى البابي الحلبي، كتاب النكاح، باب لا نكاح �إلا بولي، 

رقم: 1882، 606/1.
الدين  محيي  محمد  تحقيق:  275هـ(،  )ت:  جِ�سْتاني  ال�سِّ الأ�شعث  بن  �سليمان  داود  �أبو  داود،  �أبي  �سنن  	(((
عبدالحميد، المكتبة الع�صرية، �صيدا، بيروت، بدون تاريخ، كتاب النكاح، باب في الولي، رقم: 2083، 229/2.
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فيه غاية في الفظاعة، لكنه لم يحكم بلازم البطلان وهو �إلغاء المهر، بل �أعمل 
فيه لازم النكاح ال�صحيح، وهو ثبوت المهر للزوجة، ومقت�ضى ذلك ا�ستحقاق 

المر�أة للمهر بالدخول و�إن كان النكاح باطلا، كما في م�س�ألة نكاح ال�شغار.

الم�سائل  به في حل  والا�ستعانة  المخالف،  دليل  فتحكيم  القول:  وخلا�صة 
�أزمة الخلاف الفقهي وتدبيره، ف�إن مراعاة  الفقهية، مك�سب كبير في حل 
مرونة  على  ويدل  الاختلاف،  يدير  الاعتبار  عين  وو�ضعه  المخالف،  دليل 

الاختلاف الفقهي.

 المطلب الثالث
قاعدة التمييز بين الخلاف المعتبر وغير المعتبر

ي�سوغ  لا  وما  ي�سوغ،  ما  بين  والتمييز  التفريق  القاعدة:  بهذه  المق�صود 
�شرعا من الاختلاف، ولتو�ضيح القاعدة �أكثر ينبغي بيان �أنواع الاختلاف: 

الخلاف غير المعتبر �شرعا: 

وهو المردود �شرعا، ولا يجوز الخو�ض فيه، ومنه: 

 : خلاف الم�شركين والكفار للحق الذي جاء به 

وهذا الاختلاف من��شؤه الهوى، والتقليد الأعمى للموروثات الفا�سدة يقول 
تعالى: )ٱ  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  
يقول  ]البقرة:170[،  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ     ٹٹ( 
للمقلدين  الذم  الآية من  »وفي هذه  الآية:  تف�سير هذه  ال�شوكاني في  الإمام 

والنداء بجهلهم الفاح�ش واعتقادهم الفا�سد ما لا يقادر قدره«))).
فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، ال�شوكاني، 193/1. 	(((
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الاختلاف الذي يكون بين الم�سلمين في قطعيات العقيدة والفقه والأ�صول:

الإمام  يقول  والقر�آنيين..،  والمعتزلة  والرواف�ض  الخوارج  خلاف  منه 
الغزالي: »القطعيات ثلاث �أق�سام: كلامية، و�أ�صولية، وفقهية«)))، والمخالفون 
في هذا النوع خالفوا جمهور الم�سلمين في �أ�صول م�سائل الاعتقاد والعمل، وهذا 

النوع من الاختلاف ي�ؤدي �إلى فرقة الأمة، وت�شرذمها. 
وجاءت الن�صو�ص القر�آنية والحديثية بالنهي عنه، قال تعالى: )ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ         ڇ  ڇ  ڇ   
ڇ( ]�آل عمران:103[، وقال تعالى: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
تعالى:  وقال  ]الأنفال:46[،  ٺٺ(  ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پپ    پ  

)ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ   ۓ  ڭ  ڭ  

ڭڭ( ]�آل عمران:105[.
�إطار هذا النوع من الاختلاف الغير معتبر �شرعا، اختلاف  ويدخل في 
الأدلة  في  والنظر  الاجتهاد  �أهلية  يملك  لا  من  خلاف  �أي  للعالم،  الجاهل 

ال�شرعية، فلي�س من الخلاف المعتبر اجتهاد من لي�س له ب�أهل.
الخلاف المعتبر �شرعا: 

وهو الخلاف ال�سائغ، ويكون في فروع العقيدة، والفقه، ومناهج وقواعد 
الا�ستنباط الأ�وصلية، ومنه خلاف المذاهب الفقهية، وخلاف الدعاة، ومفكري 
الإ�سلام، على بع�ض الو�سائل الحديثة للدعوة، وكذلك فروع العقيدة، كر�ؤية 
الر�سول S ربه ليلة المعراج، والمعراج بنبينا، هل هو بالروح؟ �أم بالج�سد؟.

ثبت  »وقد  بقوله:  ال�سائغ وغيره  الفرق بين الخلاف  ال�شاطبي  وقد بين 
عند النظار �أن النظريات لا يمكن الاتفاق فيها عادة، فالظنيات عريقة في 
�إمكان الاختلاف، لكن في الفروع دون الأ�صول وفي الجزئيات دون الكليات، 

فلذلك لا ي�ضر هذا الاختلاف«))). 
الم�ست�صفى من علم الأ�صول، 399/2. 	(((

الاعت�صام، ال�شاطبي، 393/2.  	(((
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الأدلة  والنظر في  الاجتهاد  �صادرا عن  كان  ما  هو:  ال�سائغ  والاختلاف 
ال�شرعية المعتبرة، بق�صد الو�صول �إلى الحق الذي �أراده الله ور�سوله، قال 
ال�شاطبي: »الاجتهاد الواقع في ال�شريعة �ضربان: �أحدهما: الاجتهاد المعتبر 
يفتقر الاجتهاد  الذين ا�ضطلعوا بمعرفة ما  �أهله  ال�صادر عن  �شرعا وهو: 
�إليه، والثاني: غير معتبر وهو: ال�صادر عمن لي�س بعارف بما يفتقر الاجتهاد 
�إليه لأن حقيقته �أنه ر�أي بمجرد الت�شهي، فكل ر�أي �صادر عن هذا الوجه فلا 

مرية في عدم اعتباره، لأنه �ضد الحق الذي �أنزل الله..«))). 

والخلاف في بع�ض الم�سائل الفرعية، ما دام للمجتهد مدرك �شرعي، لا 
يجيز الحكم بهلكة الآخرين، وبطلان �أعمالهم، وفي هذا الباب يقول �شيخ 
الإ�سلام: »فمن كان من الم�ؤمنين مجتهدا في طلب الحق، و�أخط�أ ف�إن الله 
يغفر له خط�أه، كائنا ما كان، �سواء كان في الم�سائل النظرية �أو العملية، هذا 

الذي عليه �أ�صحاب النبي S، وجماهير �أئمة الإ�سلام«))).

والمقبول  ال�سائغ  ومعرفة  الاختلاف،  �أنواع  بين  التمييز  ف�إن  وبالجملة، 
�آثاره  من  ويقلل  الفقهي،  الاختلاف  يدير  والمذموم،  ال�سائغ  وغير  منها، 
ال�سلبية، بل ي�ساعد الدار�س لهذه القاعدة على فهم الاختلاف، كما ي�ساعد 
هذا التمييز بين الخلاف ال�سائغ من عدمه على �ضبط قاعدة �أخرى مهمة 

في تدبير الاختلاف وهي قاعدة: »الإنكار في م�سائل الخلاف«.

فلو ميز النا�س في ع�صرنا �سواء في الق�ضايا العلمية، �أو العملية الحياتية، 
وحل  نقا�شاتهم،  في  ذلك  ومار�سوا  وغيره،  ال�سائغ  الاختلاف  دوائر  بين 
نزاعاتهم الأ�سرية والاجتماعية وال�سيا�سية..، لقل الخلاف، و�ضاقت دائرته، 

وات�سعت دائرة الوحدة والائتلاف.
الموافقات، ال�شاطبي، 121-120/4. 	(((

مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 23/.346 	(((



48

د.  محمد الصادقي العماري

المطلب الرابع
قاعدة لو �سكت من لا يعلم لقل الخلاف

 المق�صود بهذه القاعدة عند علماء �أ�صول الفقه: هو عدم فتح باب النظر 
�إلا لمن كان �أهلا للنظر والاجتهاد والفتوى،  في الم�سائل العلمية الاجتهادية 
ي�صبر  لا  الطبع،  في  غريزة  بالعلوم  التحدي  »ف�إن  الغزالي:  الإمام  يقول 
عليها الجاهل، ولأجله كثر الخلاف بين النا�س، ولو �سكت من لا يدري لقل 

الخلاف بين الخلق«))).

لأن الجهل بالدين، واتباع الهوى في الفتوى، بدل العلم والحجة والبرهان، 
العلم، فلو  الدين، وي�ضييع الحقائق، وخ�صو�صا طلبة  �أخطر ما يف�سد  من 
�سكت من لا يدري لا�ستراح الخلق، وبكثرة لا �أدري يقل الخط�أ بين النا�س، 

فبالأحرى بين العلماء. 

�أنزل الله تعالى �شريعته، وبعث �إلى الخلق من يتولى بيانها، وتف�سيرها، 
وهم الأنبياء والر�سل، وكلف بعدهم العلماء والفقهاء، ليقوموا مقام الأنبياء 
والر�سل، لأن الدين يحتاج �إلى من يفقهه، ليبينه على حقيقته، �أما غيرهم 
�أو غير المتخ�ص�صين في المعرفة الإ�سلامية، والعلوم ال�شرعية،  من العوام، 
فيلزمهم �س�ؤال �أهل الذكر ليتعلموا، لأن هذا العلم دين، وهم الذين جعلوا 
العنان  �أطلقوا  يقولوا هذا حلال وهذا حرام..،  �أن  �أقلامهم م�ستر�سلة في 

لأنف�سهم في الرد على العلماء المجتهدين المتخ�ص�صين في علوم ال�شريعة.

ف�إن ه�ؤلاء وغيرهم -من طلبة العلم ال�شرعي-، تجد الكثير منهم يُفتي 
في الم�س�ألة التي لو عر�ضت على �سيدنا عمر  لجمع لها �أهل بدر، ليتباحثوا 
فيها، ولو طرحت على �أهل العلم لأعطوها حقها من البحث والتفكير، وقد 
في�صل التفرقة بين الإ�سلام والزندقة، �أبو حامد الغزالي، قرءه وخرج �أحاديثه وعلق عليه: محمود بيجو،  	(((

ط/1، )1413هـ/1993م(، �ص: 74.
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ا وردَت علي الم�س�ألة تمنعني من الطعام  ثبت �أن الإمام مالك  قال: »رَّمب
�أبا عبدالله! والله ما كلامك عند النا�س �إلا  وال�شراب والنوم. فقيل له: يا 
نقْرٌ في حجرٍ، ما تقول �شيئا �إلا تلقوه منك. قال: فَمَنْ �أحَقُّ �أن يكون هكذا �إلا 
من كان هكَذَا؟ قال الراوي: فر�أيت في النوم قائلا يقول: مالك مع�صوم«، 
عَ ع�شرَةَ �سنةً، فما اتفق لي فيها ر�أي �إلى  وقال: »�إني لأفكر في م�س�ألة منذ بِ�ضْ
الآن«، »ربما وردت علي الم�س�ألة ف�أفكر فيها ليالَي«، وكان �إذا �سئل عن الم�س�ألة 
دُ فيها، فقيل له في  قال لل�سائل: »ان�صرف حتى �أنظر فيها«. فين�صرف ويُرَدِّ

ذلك؛ فبكى وقال: »�إني �أخاف �أن يكون لي من الم�سائل يوم و�أي يومٍ«))).

 وزيادة في التحري وال�ضبط، كان مالك  لا تفارقه كلمة »لا �أدري«، 
خ�شية الخط�أ في الفتوى، فينبغي على طالب العلم �أن لا يتحرج من قول: »لا 
�أدري«، ويحكي ابن القيم تورع العلماء في الفتوى بدون علم ولا دراية، حيث 
لا  فقال:  م�س�ألة  عن  الغرب..  �أهل  من  »رجل  �س�أله:  مالك  الإمام  �أن  روي 
�أدري، فقال: يا �أبا عبدالله تقول: لا �أدري، قال: نعم، ف�أبلغ من وراءك �أني 

لا �أدري«))).

ال�شرعي، من مثقفي الع�صر،  العلم  النا�س من غير المتخ�ص�صين في  من 
الذين يكتبون في ال�صحف، والمجلات، والمواقع الالكترونية..، الغير المتخ�ص�صة 
في العلوم ال�شرعية، �إذا طرحت م�س�ألة فقهية �أو �شرعية، وجدتهم يخو�ضون 
فيها مدعين �أن لديهم علمها وحكمها، و�أن هذا المجال لي�س خا�صا ب�أحد، تحت 
الن�صارى،  عند  كما  »الإكليرو�س«  دين«  رجال  فيه  لي�س  الإ�سلام  »�أن  ذريعة 

يحتكرون المعرفة والعلم الإلهي، وهي كلمة حق �أريد بها باطل. 

الْأَعْمَ�ش  �إلى  رجل  جاء  تخ�ص�صاتهم  يحترمون  العلم  �أهل  كان  فقد 
الموافقات، ال�شاطبي، 211-210/4. 	(((

�سعد،  درا�سة وتحقيق: طه عبدالر�ؤوف  قيم الجوزية )751هـ(،  ابن  العالمين،  الموقعين عن رب  	�إعلام  (((
مكتبة الكليات الأزهرية، م�صر، القاهرة، بدون عدد الطبعة، )1388هـ/1968م(، 33/1.
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»ف�س�أله عن م�س�ألة فلم يجبه فيها، ونظر ف�إذا �أبو حنيفة فقال: »يا نُعْمَانُ، 
قل فيهَا« قال: القول فيها كذا، قال: »من �أين؟« قال: من حديث كذا، �أنت 
و�إذا  الأطِباءُ««)))،  و�أنتم  يادلة  ال�صَّ »نحن  الْأَعْمَ�شُ،  فقال  قال:  ثتَنَاهُ،  حدَّ
�سئلوا عن م�س�ألة ولم يعرفوا لها جوابا قالوا: »الله �أعلم«، وكان الإمام مالك 
يكثر من قول: »لا �أدري« )سج    سح  سخ    سم  صح  صم  ضج( ]الجاثية:32[.

لا  فيما  ال�سكوت  ولزموا  القاعدة،  هذه  فقهوا  لو  النا�س  �إن  والخلا�صة 
علم لهم به، وا�شتغلوا على تطبيقها في كافة المجالات، �سواء كانت علمية، �أو 

عادية في الأمور العامة، لقل الخلاف في كثير من الم�سائل.

المطلب الخام�س
قاعدة الخروج من الخلاف م�ستحب

�إلى  والدعوة  الاختلاف،  تدبير  في  القواعد  �أهم  من  القاعدة  وهذه 
بين  والت�آلف  والمحبة،  والمودة،  الألفة  ون�شر  الكلمة،  وجمع  الائتلاف، 
الفقهاء، وطلبة العلم..، ولما كان الاختلاف عموما ي�ؤثر في التقارب، ومظنة 
لا  لأنه  �ضرورة،  واقع  الاختلاف  وكان  الفقهية..،  الآراء  وكثرة  للنزاعات، 
�إنكار في الاجتهادات، جاءت هذه القاعدة لت�ؤكد �أن تدبير الاختلاف وبناء 

الائتلاف هو الأ�صل، والاختلاف طارئ. 

اتحدت  و�إن  مختلفة،  بعبارات  القواعد  كتب  في  القاعدة  هذه  ووردت   
في المق�وصد منها: »الأخذ بالأحوط«، »الخروج من الخلاف �أولى و�أف�ضل«، 
ن�ص  وقد  �آخر«..،  خلاف  في  يوقع  لم  ما  م�ستحب  الخلاف  من  و»الخروج 

عليها فقهاء المالكية في م�ؤلفات الفروع الفقهية))).
جامع بيان العلم وف�ضله، ابن عبدالر، 1030/2. 	(((

ينظر �أمثلة للقاعدة في المذهب المالكي في: خ�صائ�ص المذهب المالكي، محمد التاويل، �ص: 40 وما بعدها.  	(((
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»وكرهت  الفري�ضة:  �صلاة  في  والتعوذ  الب�سملة  كراهية  م�س�ألة  في  جاء 
الب�سملة والتعوذ في الفر�ض للإمام وغيره �سرا وجهرا في الفاتحة وغيرها 
)ابن عبدالبر( وهو الم�شهور عند مالك وتح�صيل مذهبه عند �أ�صحابه وقيل 
بالإباحة والندب والوجوب لكن من الورع الخروج من الخلاف بالب�سملة �أول 
الفاتحة وي�سرها«)))، والقاعدة م�شهورة في كلام كثير من الأئمة، حتى يكاد 

يح�سبها الفقيه �أنها �أمر مجمع عليه))). 

للدين،  الاحتياط  في  مجهوده  يبذل  المجتهد  �أن  القاعدة:  بهذه  والمراد 

الأحكام  في  بالأحوط  والأخذ  الفقهاء،  بين  فيها  مختلف  فقهية  م�س�ألة  في 
ال�شرعية، ويكون ذلك: بفعل ما اختلف العلماء في وجوبه، وترك ما اختلفوا في 
تحريمه، تفاديا لل�شبهة، ولأن الأدلة في الخلاف الفروعي تكون متقاربة، وقد 
يكون ال�صواب مع الخ�صم يقول العز ابن عبدال�سلام: »و�إن تقاربت الأدلة 
في �سائر الخلاف بحيث لا يبعد قول المخالف كل البعد فهذا مما ي�ستحب 
الخروج من الخلاف فيه حذرا من كون ال�وصاب مع الخ�صم وال�شرع يحتاط 

لفعل الواجبات والمندوبات، كما يحتاط لترك المحرمات والمكروهات«))). 

ال�شبهات،  واجتناب  الدين،  في  والاحتياط  الورع،  على  القاعدة  فمبنى 
المرء في دينه وعر�ضه، وذلك  الذمة، مما يترتب عليه �سلامة  براءة  وطلب 
�أ�صل عظيم في ال�شرع، ومفاد ذلك �أنه عند وجود اختلاف في ق�ضية اجتهادية، 
ي�ستحب �أن يخرج المكلف من الخلاف، بفعل ما هو �أحوط لدينه، وذلك �أولى 
بالحزم،  والأخذ  الاحتياط  على  مبنية  »وال�شريعة  ال�شاطبي:  يقول  و�أف�ضل 
�شرح مخت�صر خليل للخر�شي، محمد بن عبدالله الخر�شي المالكي �أبو عبدالله )ت: 1101هـ(، دار الفكر  	(((
للطباعة، بيروت، بدون طبعة وبدون تاريخ، 289/1. وينظر: الفواكه الدواني على ر�سالة ابن �أبي زيد 
القيرواني، �شهاب الدين النفراوي الأزهري المالكي )ت: 1126هـ(، دار الفكر، بدون طبعة، )1415هـ-

1995م(، 178/1. 
الأ�شباه والنظائر، تاج الدين عبدالوهاب بن تقي الدين ال�سبكي )ت: 771هـ(، دار الكتب العلمية، ط/1،  	(((

)1411هـ-1991م(، 111/1.
قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، عز الدين بن عبدال�سلام )�سلطان العلماء( )ت: 660هـ( راجعه وعلق  	(((
عليه: طه عبدالر�ؤوف �سعد، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة، بدون طبعة، )1414هـ-1991م(، 254/1.
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والتحرّز مما ع�سى �أن يكون طريقا �إلى مف�سدة، ف�إذا كان هذا معلوما على 
من  �أ�صل  هو  بل  ال�شريعة،  في  بِبِدْعٍ  عليه  العمل  فلي�س  والتف�صيل؛  الجملة 

�أ�صولها«))).

  ولهذه القاعدة م�ستندها ال�شرعي، جاء في حديث النعمان بن ب�شير
، وَبَيْنَهُمَا  ٌ رَامَ بَِّني َ ، وَ�إِنَّ اْحل ٌ لَ بَِّني َال َ قال: �سمعت ر�سول الله S يقول: »�إِنَّ اْحل
لِدِينِهِ،  �أَ  َ ا�سْتَْرب بُهَاتِ  ال�شُّ قَى  اتَّ فَمَنِ  ا�سِ،  النَّ مِنَ  كَثِيٌر  يَعْلَمُهُنَّ  لَا  مُ�شْتَبِهَاتٌ 
مَى،  ِ اعِي يَرْعَى حَوْلَ اْحل رَامِ، كَالرَّ َ بُهَاتِ وَقَعَ ِيف اْحل هِ، وَمَنْ وَقَعَ ِيف ال�شُّ وَعِرْ�ضِ
ارِمُهُ، �أَلَا  َ نَّ حِمَى الِله َحم يُو�شِكُ �أَنْ يَرْتَعَ فِيهِ، �أَلَا وَ�إِنَّ لِكُلِّ مَلِكٍ حِمًى، �أَلَا وَ�إِ
فَ�سَدَ  فَ�سَدَتْ،  وَ�إِذَا  كُلُّهُ،  �سَدُ  َ لَحَ اْجل لَحَتْ، �صَ �إِذَا �صَ غَةً،  مُ�ضْ �سَدِ  َ وَ�إِنَّ ِيف اْجل

�سَدُ كُلُّهُ، �أَلَا وَهِيَ الْقَلْبُ«))).  َ اْجل

ندب النبي S �إلى ترك ال�شبهات، لي�سلم المرء في دينه وعر�ضه، وهذا 
العبد في  يقع  لا  واحتياطا، كي  ورعا  ال�شبهات  اجتناب  دليل على  الحديث 

المكروه �أو الممنوع.

تطبيقات  خلال  من  الاختلاف  تدبير  في  القاعدة  هذه  وظيفة  وتتجلى 
الاختلاف  �أداروا  وبف�ضلها  فيها،  المختلف  الم�سائل  من  كثير  في  الفقهاء 
بينهم، و�ضيقوا دائرته، والأمثلة على ذلك كثيرة في كتب الفروع الفقهية، 

يقول جلال الدين ال�سيوطي و»فروعها كثيرة جدا لا تكاد تح�صى«))).

 
 

الموافقات، ال�شاطبي، 76/2. 	(((
�صحيح م�سلم، م�سلم بن الحجاج الني�سابوري )ت: 261هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، دار �إحياء  	(((

التراث العربي، بيروت، باب �أخذ الحلال وترك ال�شبهات، رقم: 1599، 1219/3.
الأ�شباه والنظائر، جلال الدين ال�سيوطي )ت: 911هـ(، دار الكتب العلمية، ط/1، )1411هـ-1990م(،  	(((

�ص: 136.
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الخاتمة

• الخلاف واقع �ضرورة بحكم �سنة الله الكونية.	

• الخلاف م�شروع بم�شروعية الاجتهاد والحق فيه.	

• الاختلاف طبيعة ب�شرية وكونية، ولو كان الاختلاف م�ستحيل الوقوع، 	
�إيقاع  النهي عن  لأن  فيه؛  الوقوع  وعدم  تركه،  المكلفين  لما طلب من 

الم�ستحيل عبث، ينزه عنه ال�شارع الحكيم.

• للاختلاف �أ�سبابه المو�ضوعية التي اقت�ضته.	

• للاختلاف �آفات ومزالق ينبغي الحذر منها، واجتنابها.	

• رفع الخلاف جملة غير ممكن؛ لأنه �ضد �إرادة الله ، لذلك ينبغي 	
وتوجيهه  دائرته،  وت�ضييق  الاختلاف،  تدبير  وهو  بالممكن  الا�شتغال 

بما يخدم المجتمع الإن�ساني.

• الاختلاف في الأحكام الفرعية العملية والظنية، لا �ضرر فيه ولا خطر 	
بالأمة  رحمة  وهو  �شرعي �صحيح،  اجتهاد  على  مبنيًا  كان  �إذا  منه، 

ومرونة في ال�شريعة.

• يمكن 	 ف�إنه  الب�شر،  من  و�صدوره  وقوعه،  يمكن  الاختلاف  كان  و�إن 
تح�صيل �ضده، وهو الاتفاق والوفاق، ب�سلوك قواعد تدبير الاختلاف.
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• في 	 ومطلوب  بل  ممكن،  �أمر  الفقهي،  الاختلاف  دائرة  ت�ضييق 
الوحدة  �إلى  الداعية  الوحي،  ن�صو�ص  ودليل ذلك  الإ�سلامي،  الفقه 
�أنتجه فقهاء الإ�سلام  والائتلاف، والاعت�صام بحبل الله تعالى، وما 

من قواعد لتدبير الاختلاف ا�ستجابة لنداء الوحي.

• العمل على رفع الخلاف المذموم، والاجتهاد في تدبير وتقليل الخلاف 	
عمومًا، مطلب �شرعي، ومق�صد من مقا�صد ال�شريعة.

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات.
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فهر�س الم�صادر والمراجع

11 القر�آن الكريم..
22 م�صطفى . الفقهاء،  اختلاف  في  الأ�صولية  القواعد  في  الاختلاف  �أثر 

�سعيد الخن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط/3، )1402هـ/1982م(. 
33 م�ؤ�س�سة . التركي،  عبدالمح�سن  بن  عبدالله  الفقهاء،  اختلاف  �أ�سباب 

الر�سالة، بيروت، ط/3، )1431هـ/2010م(. 
44 �أ�سباب اختلاف الفقهاء، علي الخفيف، دار الفكر العربي، القاهرة، .

ط/2، )1416هـ/1996م(. 
55 �إعلام الموقعين عن رب العالمين، ابن قيم الجوزية )751هـ(، درا�سة .

م�صر،  الأزهرية،  الكليات  مكتبة  �سعد،  عبدالر�ؤوف  طه  وتحقيق: 
القاهرة، بدون عدد الطبعة، )1388هـ/1968م(.

66 الأ�شباه والنظائر، تاج الدين عبدالوهاب بن تقي الدين ال�سبكي )ت: .
771هـ(، دار الكتب العلمية، ط/1، )1411هـ/1991م(.

77 الكتب . دار  911هـ(،  )ت:  ال�سيوطي  الدين  جلال  والنظائر،  الأ�شباه 
العلمية، ط/1، )1411هـ/1990م(.

88 الاعت�صام، للإمام المحقق الأ�صولي النظار الإمام �أبي �إ�سحاق �إبراهيم .
ابن مو�سى بن محمد اللخمي ال�شاطبي الغرناطي، �ضبطه و�صححه: 
الأ�ستاذ �أحمد عبدال�شافي، دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، ط/1، 

)1408هـ/1988م(.
99 الإن�صاف في التنبيه على المعاني والأ�سباب التي �أوجبت الاختلاف بين .

ر�ضوان  محمد  تحقيق:  )521هـ(،  البطليو�سي  �آرائهم،  في  الم�سلمين 
الداية، دار الفكر، دم�شق، �سورية، ط/3، )1407هـ/1987م(. 
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1010 الإن�صاف في بيان �أ�سباب الاختلاف، ولي الله الدهلوي )ت: 1176هـ(، 
�أبو غدة، دار النفائ�س، بيروت، ط/3،  راجعه وعلق عليه: عبدالفتاح 

)1406هـ/1986م(. 
1111 الم�ستخرجة،  لم�سائل  والتعليل  والتوجيه  وال�شرح  والتح�صيل  البيان 

ابن ر�شد القرطبي )ت: 520هـ(، تحقيق: محمد حجي و�آخرون، دار 
الغرب الإ�سلامي، بيروت، لبنان، ط/2، )1408هـ/1988م(.

1212 التحرير والتنوير، ابن عا�شور )ت: 1393هـ(، الدار التون�سية، بدون 
طبعة، )1984م(.

1313 الخلاف الفقهي:   درا�سة في المفهوم والأ�سباب والآداب، �أحمد البو�شيخي، 
كتاب المحجة )2(، �آنفو-برانت، فا�س، )1424هـ/2003م(.

1414 الر�سالة، ال�شافعي )150-204هـ(. تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، مكتبة 
الحلبي، م�صر، ط/1، )1358هـ/1940م(.

1515 ال�سنة ومكانتها في الت�شريع الإ�سلامي، م�صطفى ال�سباعي، دار الوراق، 
بدون طبعة، بدون تاريخ.

1616 ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، الجوهري الفارابي )ت: 393هـ(. 
ط/4  بيروت  للملايين،  العلم  دار  عطار،  عبدالغفور  �أحمد  تحقيق: 

)1407هـ/1987م(.
1717 الدين  �شهاب  العبا�س  �أبو  الفروق(،  �أنواء  في  البروق  )�أنوار  الفروق 

القرافي )ت: 684هـ(، عالم الكتب، بدون طبعة بدون تاريخ. 
1818 وتعليق:  الع�سكري )ت: 395هـ(، تحقيق  ابن مهران  اللغوية،  الفروق 

بدون  م�صر،  القاهرة،  والثقافة،  العلم  دار  �سليم،  �إبراهيم  محمد 
طبعة ولا تاريخ.

1919 الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، الحجوي الثعالبي الجعفري 
ط/1،  لبنان،  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  1376هـ(،  )ت:  الفا�سي 

)1416هـ/1995م(.
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2020 الدين  �شهاب  القيرواني،  زيد  �أبي  ابن  ر�سالة  على  الدواني  الفواكه 
طبعة،  بدون  الفكر،  دار  1126هـ(،  )ت:  المالكي  الأزهري  النفراوي 

)1415هـ/1995م(.
2121 القامو�س المحيط، الفيروز �آبادى )ت: 817هـ( تحقيق: مكتب تحقيق 

العرق�سُو�سي،  نعيم  محمد  �إ�شراف:  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  في  التراث 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، ط/8، )1426هـ/2005م(. 

2222 م�صطفى  محمد  الأربعة،  المذاهب  في  وتطبيقاتها  الفقهية  القواعد 
الزحيلي، دار الفكر، دم�شق، ط/1، )1427هـ/2006م(.

2323 الم�ستدرك على ال�صحيحين، الحاكم )ت: 405هـ(، تحقيق: م�صطفى 
عبدالقادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، ط/1، )1411هـ/1990م(.

2424 الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد  �أبو  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى 
الطو�سي، درا�سة وتحقيق: محمد �سليمان الأ�شقر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، لبنان، ط/1 )1417هـ/1997م(.
2525 ال�شاطبي )ت: 790هـ(، �شرحه وخرج  ال�شريعة،  �أ�صول  الموافقات في 

خرج  دراز،  عبدالله  محمد  تراجمه:  و�ضع  دراز،  عبدالله  �أحاديثه: 
�آياته وفهر�س مو�ضوعاته: عبدال�سلام عبدال�شافي محمد، دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان، ط/1، )1411هـ/1991م(.
2626 الون�شري�سي،  يحيى  ابن  مالك،  الإمام  قواعد  �إلى  الم�سالك  �إي�ضاح 

تحقيق: �أحمد بوطاهر الخطابي، طبع ب�إ�شراف اللجنة الم�شتركة لن�شر 
التراث الإ�سلامي بين حكومة المملكة المغربية وحكومة دولة الإمارات 

العربية المتحدة، الرباط، )1400هـ/1980م(.
2727 595هـ(،  )ت:  الحفيد  ر�شد  ابن  المقت�صد،  ونهاية  المجتهد  بداية 

�شرح وتحقيق وتخريج: عبدالله العبادي، دار ال�سلام، م�صر، ط/1، 
)1416هـ/1995م(. 



58

د.  محمد الصادقي العماري

2828 تاج العرو�س من جواهر القامو�س، الزبيدي )ت: 1205هـ(، تحقيق: 
مجموعة من المحققين، دار الهداية.

2929 ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك، القا�ضي عيا�ض )ت: 544هـ( تحقيق: 
ابن تاويت الطنجي، مطبعة ف�ضالة، المحمدية، المغرب، ط/1، )1965م(.

3030 )ت:  الغرناطي  الكلبي  جزي  ابن  الأ�صول،  علم  �إلى  الو�صول  تقريب 
الامين  محمد  بن  المختار  محمد  وتعليق:  ودرا�سة  تحقيق  741هـ(، 

ال�شنقيطي، ط/2، )1423هـ/2002م(.
3131 جامع بيان العلم وف�ضله، ابن عبدالبر )ت: 463هـ(، درا�سة وتحقيق: 

�أحمد زمرلي، دار ابن حزم، ط/1، )1424هـ/2003م(.
3232 برانت،  �أنفو-  مطبعة  التاويل،  محمد  المالكي،  المذهب  خ�صائ�ص 

الليدو فا�س، بدون طبعة، ولا تاريخ، �إلا �أن رقم الايداع ي�شير �إلى �سنة 
)2014م(.

3333 رفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن تيمية )ت: 728هـ(، الرئا�سة العامة 
لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد، الريا�ض، المملكة 

العربية ال�سعودية، )1403هـ/1983م(.
3434 رفع الملام عن الأئمة الأعلام، ابن تيمية )ت: 728هـ(، الرئا�سة العامة 

العربية  المملكة  والإر�شاد،  والدعوة  والإفتاء  العلمية  البحوث  لإدارة 
ال�سعودية-الريا�ض، )1413هـ(.

3535 �سنن ابن ماجه، ابن ماجة �أبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني )ت: 
العربية،  الكتب  �إحياء  دار  ف�ؤاد عبدالباقي،  273هـ(، تحقيق: محمد 

في�صل عي�سى البابي الحلبي.
3636 جِ�سْتاني )ت: 275هـ(،  �سنن �أبي داود، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سِّ

�صيدا،  الع�صرية،  المكتبة  عبدالحميد،  الدين  محيي  محمد  تحقيق: 
بيروت، بدون تاريخ.
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3737 �شرح حدود ابن عرفة، الر�صاع التون�سي المالكي )ت: 894هـ(، المكتبة 
العلمية، ط/1، )1350هـ(.

3838 المالكي  الخر�شي  عبدالله  بن  محمد  للخر�شي،  خليل  مخت�صر  �شرح 
�أبو عبدالله )ت: 1101هـ(، دار الفكر للطباعة، بيروت، بدون طبعة 

وبدون تاريخ.
3939 طوق  دار  النا�صر،  نا�صر  بن  زهير  محمد  تحقيق:  البخاري،  �صحيح 

النجاة، ط/1، )1422هـ(.
4040 �صحيح م�سلم، م�سلم بن الحجاج الني�سابوري )ت: 261هـ(، تحقيق: 

محمد ف�ؤاد عبدالباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
4141 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني ال�شافعي، دار 

المعرفة، بيروت، )1379هـ(.
4242 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن رجب الحنبلي )ت: 795هـ(، 

تحقيق: محمود بن �شعبان بن عبدالمق�صود، و�آخرون، مكتبة الغرباء 
الأثرية - المدينة النبوية. ط/1، )1417هـ/1996م(.

4343 فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، ال�شوكاني 
)ت: 1250(، دار ابن كثير، دار الكلم الطيب، دم�شق، بيروت، ط/1، 

)1414هـ(.
4444 في�صل التفرقة بين الإ�سلام والزندقة، �أبو حامد الغزالي، قر�أه وخرج 

�أحاديثه وعلق عليه: محمود بيجو، ط/1، )1413هـ/1993م(.
4545 قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، عز الدين بن عبدال�سلام )�سلطان 

العلماء( )ت: 660هـ( راجعه وعلق عليه: طه عبدالر�ؤوف �سعد، مكتبة 
الكليات الأزهرية، القاهرة، بدون طبعة، )1414هـ/1991م(.

4646 كتاب العين، الخليل بن �أحمد الفراهيدي الب�صري )ت: 170هـ( تحقيق: 
مهدي المخزومي، �إبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال، بدون طبعة، 

ولا تاريخ.
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4747 ط/3،  بيروت،  �صادر،  دار  711هـ(،  )ت:  منظور  ابن  العرب،  ل�سان 
)1414هـ(.

4848 مجموع الفتاوى، ابن تيمية الحراني )ت: 728هـ(، تحقيق: عبدالرحمن 
ال�شريف،  الم�صحف  لطباعة  فهد  الملك  مجمع  قا�سم،  بن  محمد  بن 

المدينة النبوية، المملكة العربية ال�سعودية، )1416هـ/1995م(.
4949 مختار ال�صحاح، الرازي )ت: 666هـ(، تحقيق: يو�سف ال�شيخ محمد، المكتبة 

الع�صرية، الدار النموذجية، بيروت، �صيدا، ط/5، )1420هـ/1999م(.
5050 معالم الدر�س الجدلي عند علماء الغرب الا�سلامي �أبو الوليد الباجي 

�أنموذجا، محمد بن محمد رفيع، عالم الكتب الحديث، �إربد-الاردن، 
ط/1، )1431هـ/2010م(.

5151 التعريفات، ال�شريف الجرجاني )ت: 816هـ(، تحقيق ودرا�سة: محمد 
�صديق المن�شاوي، دار الف�ضيلة، القاهرة.

5252 عبدال�سلام  تحقيق:  )395هـ(،  فار�س  ابن  اللغة،  مقايي�س  معجم 
هارون، دار الفكر، بدون طبعة، )1399هـ/1979م(.

5353 مفاتيح الغيب، للفخر الرازي )ت: 604هـ(، دار الفكر للطباعة والن�شر 
والتوزيع، ط/1، )1401هـ/1981م(. 

5454 الروكي،  محمد  الفقهاء،  اختلاف  في  و�أثرها  الفقهي  التقعيد  نظرية 
مطبعة النجاح الجديدة، الدار البي�ضاء، ط/1، )1994م(.

5555 والم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، �أحمد بن علي الفيومي )ت: 
770هـ(، المكتبة العلمية، بيروت، بدون طبعة، ولا تاريخ.

5656 )ت:  عبدالله  �أبو  المالكي  الخر�شي  للخر�شي،  خليل  مخت�صر  �شرح 
1101هـ(، دار الفكر للطباعة، بيروت، بدون طبعة، وبدون تاريخ.
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سقوط  العقوبة  عن  المبعوث  السياسي

الملخص

�أي  عنها  ت�ستغني  لا  التي  ال�ضرورات  من  ال�سيا�سي  التمثيل  م�شروعية 
اختلافها،  على  جرائم  منهم  تقع  فقد  الممثلون  ه�ؤلاء  وجد  وحيث  دولة، 
وجرى العرف الدولي ون�صت الد�ساتير على �إ�ضفاء نوع من الحماية له�ؤلاء 
ومنع الاعتداء عليهم، وال�س�ؤال الذي لا يزال يتردد: هل للمبعوث ال�سيا�سي 
هل  حدودها؟  فما  كذلك  كان  و�إن  الإ�سلامي؟  الفقه  في  ق�ضائية  ح�صانة 
حقوق  من  هي  والتي  عقوبتها  على  المن�صو�ص  الجرائم  على  قا�صرة  هي 
لت�شمل جميع ت�صرفاته الجنائية حتى  �أو تمتد هذه الح�صانة  تعالى؟  الله 
التي فيها اعتداء على الآخرين؟ تم تناول هذا المو�ضوع في تمهيد ومبحثين، 
الأول  المبحث  وتناول  ال�سيا�سي،  المبعوث  امتيازات  لمظاهر  التمهيد  عر�ض 
ال�شرعية  الأ�س�س  الثاني  والمبحث  ال�سيا�سي،  للمبعوث  الق�ضائية  الح�صانة 
يمكن  �أنه  �إلى  الدرا�سة  وخل�صت  ال�سيا�سي.  المبعوث  عن  العقوبة  ل�سقوط 
قبول الح�صانة من الناحية ال�شرعية، فيجوز منحها مع ما يترتب عليها من 
�آثار، لكن لا يعني ذلك عدم خ�ضوع المبعوث لأي ق�ضاء �آخر ولا هدر الحقوق، 
والإ�شكال لي�س في منح ال�سفراء هذه الح�صانة بقدر ما هو في التع�سف في 
في  التحري  الأول:  قيود:  ثلاثة  بفر�ض  معالجته  الممكن  ومن  ا�ستعمالها، 
تحقق المعايير وال�صفات في المبعوث ال�سيا�سي، والثاني: ت�شديد الرقابة على 

تحركات المبعوثين ال�سيا�سيين، والثالث: تقليل حجم البعثة ال�سيا�سية.
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المقدمة

الحمد لله وكفى، وال�صلاة وال�سلام على الر�سول الم�صطفى، وعلى �آله 
و�صحبه ومن اقتفى.

�أما بعد،،،

الب�شرية،  تاريخ  في  موغل  جدًا  قديم  بينها  بال�سفارة  المجتمعات  فعهد 
الا�ستقبال  بح�سن  والزعماء  الملوك  قبل  من  وال�سفراء  الر�سل  حظي  ولقد 
من  �شيء  وقوع  ينكر  لا  كان  و�إن  والعناية،  الحفاوة  من  ومزيد  والرعاية، 
وحينًا  الأدب،  و�سوء  بالإهانة  �أو  والرد،  بالطرد  الر�سل  بع�ض  �إلى  الإ�ساءة 
�سوءة في  الزمان تحملها  تزال ذاكرة  لا  �أخرى  �إلى �صور  والتنكيل،  بالقتل 

تاريخ �أولئك الملوك والحكام.

علم  في  الم�سلمات  من  ال�سفراء  وتبادل  ال�سيا�سي  التمثيل  وم�شروعية 
العلاقات والأعراف الدولية، �إذ هو من ال�ضرورات التي لا ت�ستغني عنها �أي 

دولة في جميع الأوقات، ي�ستوي في ذلك زمن ال�سلم وزمن الحرب.

بع�ضهم خروج عن  يقع من  فقد  وال�سفراء،  الممثلون  ه�ؤلاء  وحيث وجد 
الم�ألوف، وتجاوز للحد الواجب عليهم الالتزام به، بل ي�صل الأمر �إلى ارتكاب 
جرائم وجنايات على اختلافها، ومع ذلك جرى العرف الدولي قديًما ون�صت 
الد�ساتير الحديثة على �إ�ضفاء نوع من الحماية له�ؤلاء، بمنع الاعتداء عليهم 
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�أو التعر�ض لهم ب�سوء، ويكاد يكون هذا مبد�أ م�ستقرًا لا ي�صح التغافل عنه 
�أو تجاهله، ولا تقت�صر الحماية هنا على �شخ�ص ال�سفير �أو المبعوث وماله، 
بل تمتد �إلى ح�صانته من الم�ساءلة القانونية عن الجرائم التي يرتكبها �سواء 

كانت من قبيل جرائم الدماء، �أو كانت من جرائم الأموال. 

�سيادة  يمثل  بو�صفه  الر�سول  ي�شغله  الذي  المركز  لح�سا�سية  “كان  لقد 
الدولة التي �أر�سلته، بالغ الأثر بالنظر �إلى �أن �أي اعتداء قد يقع عليه يعد 
�ضرورة  اقت�ضى  الذي  الأمر  و�سيادتها؛  دولته  حرمة  على  الاعتداء  بمثابة 
ب�سن  وذلك  لدولته،  احترامًا  والرعاية  الحماية  مظاهر  بكل  �إحاطته 
الإجراءات التي من ��شأنها �أن تبقي هذا الر�سول بعيدًا عن �أي متابعة ق�ضائية 
�أجلها  التي من  للمهام  ال�سير الحر  تت�سبب في عرقلة  قد  �أو غير ق�ضائية، 
الامتيازات  له مجموعة من  �أن منحت  فكان  دولته،  �إيفاده من طرف  كان 
التي�سيرية لأعماله وتنقلاته، وقررت له مجموعة من الح�صانات ال�شخ�صية 
والق�ضائية التي لا غنى عنها للو�صول �إلى و�ضعية التعاي�ش ال�سلمي بين تلك 
الأمم. وقد تواترت هذه القواعد عبر التاريخ مكونة عرفًا بات محط تفاخر 
بين الأمم واحترامها لل�سفراء المعتمدين لديها، �إلى �أن جاء الوفاق الدولي 
ال�شهير الذي عقد في فينا �سنة 1961م ليكر�س هذه المفاهيم والقواعد في 

قالب قانوني، عرف باتفاقية فينا للعلاقات الدبلوما�سية”.)1(

ال�سفارة  بمو�ضوع  يت�صل  وما  ال�سيا�سي  المبعوث  عن  الحديث  و�إن  هذا 
والدبلوما�سية الدولية ب�سبب، مما ينتظم عادة في �سلك العلاقات الدولية، 
كان في جملة ما اعتنى به علما�ؤنا قديًما، و�أفا�ضوا في تف�صيلات كثيرة تكاد 
ت�ستوعب كل جزئياته، ولعل كتاب )ال�سير الكبير( للإمام محمد بن الح�سن 
على  مثال   خير  لل�سرخ�سي )ت483هـ(  و�شرحه  ال�شيباني )ت189هـ( 

 الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)ب(. (((
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عناية فقهائنا بهذا العلم، و�إفراده بالت�صنيف في وقت مبكر جدًا من تاريخ 
الكتابة الفقهية. 

نعم لقد كان هذا العلم -�أعني علم العلاقات الدولية- كان ولا يزال ثريًا 
في مادته، متجددًا في ق�ضاياه وم�سائله؛ لات�صاله المبا�شر بحياة المجتمعات 
وال�شعوب، وقد ان�صرف �إليه جملة من الباحثين المعا�صرين، فدر�سوا م�سائله 
وبحثوا في ق�ضاياه، وا�ستق�صوا مو�ضوعاته، وتتبعوا جزئياته، و�أنعموا النظر 
في دقيق مباحثه ما قرب منها وما بعد، عبر كتب ور�سائل و�أبحاث علمية 
كثيرة ومتنوعة، لو تي�سر لباحث �أن ين�شط �إلى جمع ذلك وترتيبه لخرجت 
لنا مو�سوعة في علم العلاقات الدولية، مكتملة البناء وافرة النماء، نفاخر 

بها الأمم والعلماء. 
وت�أتي م�س�ألة �سقوط العقوبة عن الر�سل وال�سفراء والمبعوثين ال�سيا�سيين من 
بين الم�سائل التي لها حق ال�صدارة والحظ من التو�سع في الكتابة؛ لأهميتها من 
جهة، وخ�صو�صيتها وغرابتها من جهة �أخرى، وذلك �أن ال�س�ؤال الذي لا يزال 
يطرح: هل للمبعوث ال�سيا�سي ح�صانة ق�ضائية في الفقه الإ�سلامي؟ و�إن كان 
المن�صو�ص على عقوبتها  كذلك فما حدودها؟ هل هي قا�صرة على الجرائم 
والتي هي من حقوق الله تعالى؟ �أو تمتد هذه الح�صانة لت�شمل جميع ت�صرفاته 
الجنائية حتى التي فيها اعتداء على الآخرين �إن في �أبدانهم �أو في �أموالهم، 
العقوبات على  وت�سقط عنه كافة  يداه،  ي�س�أل حينئذ عما جناه واقترفت  فلا 
اختلافها، ي�ستوي �أن يكون ذلك في الحق العام �أو في الحق الخا�ص؟ ثم هل 
مو�ضوعات  �إلى  لت�ضمها  الم�س�ألة  هذه  �إلى  منه  تلج  مدخل  ال�شرعية  لل�سيا�سة 
ومباحث هذا العلم، �أعني علم ال�سيا�سة ال�شرعية؟)1( ومن هنا تحرك الباعث 

�إلى الكتابة في المو�ضوع، فكان هذا البحث الذي جعلته بعنوان: 
 �إنما قلت ذلك لأني وجدت بع�ض الباحثين المعا�صرين يخرج هذه الم�س�ألة في كثير من مباحثها من علم  (((
ال�سيا�سة ال�شرعية بالمفهوم الخا�ص لل�سيا�سة ال�شرعية، بناء على القول بوجوب �إقامة العقوبات الحدية 
على ال�سفير والر�سول، وكذا العقوبات المتعلقة بحقوق الآدميين، على اعتبار �أن هذا من مقت�ضيات عقد 

الأمان ولوازمه، و�سي�أتي حديث عن هذا في حينه. 
يراجع: فقه المتغيرات في علائق الدولة الإ�سلامية بغير الم�سلمين ل�سعد العتيبي: )515/1(.
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�سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي: درا�سة في �ضوء ال�سيا�سة ال�شرعية.

نعم لقد جرى بحث الم�س�ألة بتو�سع وعمق من قبل الباحثين المعا�صرين، 
في �سياق الحديث عن الح�صانات الق�ضائية للر�سل وال�سفراء، وكنت �أظن 
بحثية  معالجة  �إلى  ذلك  بعد  تحتاج  لا  الم�س�ألة  و�أن  غنية،  فيه  كتب  ما  �أن 
ينهج  �أن  بالباحث  المكرر، ولا يح�سن  المعاد  �سيكون من  لأنه  وكتابة علمية؛ 
هذا الم�سلك في �أبحاثه، نعم كنت �أظن ذلك حتى تك�شف لي بعد قراءة لجل 
الفقهية  الناحية  الم�س�ألة من  تناول  اللب�س في  �شيء من  �أنه ح�صل  كتب  ما 
وهذا  وتجليته،  الأمر  لتو�ضيح  �أخرى  مرة  فيها  الكتابة  �ضرورة  ي�ستدعي 

اللب�س ح�صل في جملة من الق�ضايا، غير �أن �أبرزها هذه الثلاثة التالية:

ن�سبة  و�صحة  الم�ست�أمن،  عقوبة  في  الفقهي  الخلاف  تحرير  في  الأولى: 
الأقوال �إلى المذاهب بخ�صو�ص هذه الم�س�ألة.)1(

ال�سفير الجنائية، هل  التي تحكم ت�صرفات  القاعدة  الثانية: في تقرير 
ا؟ ي�أخذ حكم الم�ست�أمن، �أم �أن له حكمًا خا�ًص

الثالثة: هل تعد هذه الم�س�ألة �أعني �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي 
من النوازل المعا�صرة؟

الدرا�سات ال�سابقة.

حيث كانت هذه الم�س�ألة من المكانة والأهمية، فمن الطبيعي �أن يتعر�ض لها 
في الأبحاث والر�سائل العلمية و�أن تحظى بعناية الباحثين، وهذا هو الواقع، 
غير �أن جل الكتابات التي تعر�ضت لهذه الم�س�ألة كانت في �سياق الحديث عن 
الم�س�ألة يجعل الحنفية في جهة،  الفقهي في هذه  �إلى الخلاف  المعا�صرين ممن تطرق   هناك جملة من  (((
والجمهور في الجهة المقابلة، وين�سب �إلى الحنفية وحدهم القول ب�سقوط العقوبة الحدية عن الم�ست�أمن، 
وهذا غير �صحيح، وهو خلاف ما هو متقرر عند الفقهاء، وم�سطور في كتب المذاهب الفقهية، كما �سيتبين 

لاحقًا �إن �شاء الله.
انظر على �سبيل المثال: العلاقات الدولية في الإ�سلام لأبي زهرة: �ص)75(؛ الت�شريع الجنائي لعبدالقادر 

عودة: �ص)287/1(. 
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امتيازات الر�سل وال�سفراء، دون �أن تفرد وحدها بالبحث بح�سب ما وقفت 
و�أكثر  ف�إنه مما يطول،  الدرا�سات في ذلك  ا�ستق�صاء  �إلى  �سبيل  عليه، ولا 
ا في المنهج والعر�ض، غير �أني �أقف عند  هذه الدرا�سات ي�شبه بع�ضها بع�ًض
�أجمع هذه الأبحاث التي تناولت امتيازات الر�سل وال�سفراء ا�ستقلالًا وهي:

ح�صانات وامتيازات الممثلين ال�سيا�سيين في الفقه الإ�سلامي والقانون .11
الدولي، لعبدالمجيد بن علي البلوي.

والقانون .22 الإ�سلامي  الفقه  في  الدبلوما�سية  والامتيازات  الح�صانات 
الدولي، لوليد ابن خالد الربيع.

تقدم  علمية  ر�سالة  الأولى  لأن  الر�سالتين؛  هاتين  على  اقت�صرت  و�إنما 
علمية  مجلة  في  ن�شر  بحث  والأخرى  الدكتوراه،  درجة  لنيل  الباحث  بها 
والأبحاث  والر�سائل  بالكتب  قائمة  الر�سالتين  هاتين  فهار�س  وفي  محكمة، 
التي اخت�صت بمو�ضوع ح�صانة المبعوث ال�سيا�سي، فمن �أحب �أن يقف على 

�شيء من ذلك فدونه تلك الفهار�س. 

ا عند حديثها عن  الم�س�ألة عر�ًض تناولت هذه  التي  والر�سائل  الكتب  �أما 
العلاقات الدولية، فكمٌ هائل ي�صعب ا�ستق�صا�ؤه، فقلَّ �أن يكتب �أحد في هذا 
الكتب  هذه  ومن  ال�سيا�سي؛  المبعوث  ح�صانة  م�س�ألة  على  ويعرج  �إلا  الباب 

والر�سائل العلمية:

العلاقات الدولية في الإ�سلام، لمحمد �أبي زهرة )ت1394هـ(..11

لعبدالقادر .22 الو�ضعي  بالقانون  مقارنًا  الإ�سلامي  الجنائي  الت�شريع 
عودة )ت1373هـ(.

�أ�صول العلاقات الدولية في فقه الإمام محمد بن الح�سن ال�شيباني، .33
درا�سة مقارنة لعثمان جمعة �ضميرية.
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فقه المتغيرات في علائق الدولة الإ�سلامية بغير الم�سلمين، ل�سعد بن .44
مطر العتيبي.

العام .55 الفقه والقانون الدولي  المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية في 
لإمام عي�سى عبدالكريم.

لهما  كان  جليلين  لعالمين  الأوليين  لأن  غيرها؛  دون  هذه  بذكر  واكتفيت 
منهج متقارب نوعًا ما في الدرا�سة الفقهية المقارنة، والبقية ر�سائل علمية 
مع  غيرها،  في  تفرق  ما  جمعت  وقد  الدكتوراه،  درجة  �أ�صحابها  بها  نال 

تميزها بالا�ستق�صاء وح�سن العر�ض وجودة الدر�س والبحث.

منهج الدرا�سة.

اقت�ضت الدرا�سة �أن ت�سلك منهج التحليل والا�ستنباط، في تناول الم�سائل 
والتعرف على الأحكام، مع الالتزام بقواعد الكتابة العلمية المتعارف عليها، 
في التوثيق والتخريج والإحالة �إلى المراجع وعر�ض الأقوال والأدلة والا�ستدلال 

والتوجيه والمناق�شة.

خطة الدرا�سة.
جاء ترتيب مو�ضوعات الدرا�سة في تمهيد ومبحثين تفرع عنهما مجموعة 

من المطالب على هذا النحو:
المبعوث  امتيازات  ومظاهر  البحث  عنوان  بمفردات  التعريف  تمهيد: 

ال�سيا�سي.
المبحث الأول: الح�صانة الق�ضائية للمبعوث ال�سيا�سي. وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الح�صانة الق�ضائية في العلاقات الدولية.
المطلب الثاني: �سقوط الحد عن الم�ست�أمن.

المطلب الثالث: ح�صانة المبعوث ال�سيا�سي في الفقه.
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المبحث الثاني: الأ�س�س ال�شرعية ل�سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي.وفيه 
�أربعة مطالب:

المطلب الأول: الن�صو�ص ال�شرعية.

المطلب الثاني: المعاملة بالمثل.

المطلب الثالث: العرف الدولي.

المطلب الرابع: المعاهدات الدولية.

و�أن  ال�صدق،  وقول  الحق  لإ�صابة  يوفقني  �أن  تعالى  الله  ف�أ�س�أل  وبعد، 
يلهمني ال�سداد في الر�أي والفكر، وح�سن الق�صد في القول والفعل، �إنه �سميع 

مجيب، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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تمهيد
التعريف بمفردات عنوان البحث

ومظاهر امتيازات المبعوث ال�سيا�سي

: التعريف بمفردات عنوان البحث.  �أولًا

�سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي، هذا هو عنوان البحث ومن المنا�سب 
الحديث ب�إيجاز عنه في الك�شف عن مفرداته وبيان المراد منه.

�سقوط العقوبة.

وجنايته،  �س�ؤال الجاني عن جرمه  هنا عدم  العقوبة  ب�سقوط  المق�وصد 
وذلك  ؛  �أ�لصًا الجرم  على  الم�ؤاخذة  عدم  ال�سبب  يكون  �أن  ذلك  في  ي�ستوي 
لتخلف �شرط من �شروط العقوبة، مثل �سقوط العقوبة عن المجنون لتخلف 
�شرط التكليف، �أو يكون ال�سبب حدوث ما يمنع من تطبيق العقوبة مع وجود 
�أ�صل الم�ؤاخذة، مثل عفو �صاحب الحق عن الجاني بعد ا�ستحقاقه للعقوبة، 
و�إن كان بع�ض الباحثين يفرق بين �سقوط العقوبة، وبين ما كان مانعًا من 
، ويعلل ذلك ب�أن ال�سبب الم�سقط للعقوبة هو الأمر الذي يطر�أ  العقاب �أ�لصًا
حدث  فال�سبب  عليه،  وجبت  عمن  �إ�سقاطها  ويقت�ضي  العقوبة،  وجود  بعد 
من  مانعًا  ي�سمى  و�إنما  م�سقطًا،  يكن  لم  تقدمه  فلو  الوجوب،  عن  مت�أخرًا 
الوجوب، فال�سقوط فرع الوجوب، فعفو ولي الدم عن الق�صا�ص م�سقط له 
عن الجاني، لكن �أبوة القاتل للولد المقتول مانعة من الوجوب، فالأول ح�صل 
منه القتل العمد العدوان م�ستوفيًا ل�شروطه؛ فوجب تنفيذ حكم ال�شرع فيه 
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وهو الق�صا�ص، لكن لما طر�أ العفو بعد الوجوب �سقط الق�صا�ص عن الجاني؛ 
الثانية لم يجب الق�صا�ص  لأن ال�شرع اعتبر العفو م�سقطًا له، وفي الم�س�ألة 
؛ لأن الوالد لا يقاد بولده عند الجمهور فلا يقال �سقط الق�صا�ص عن  �أ�لصًا

الأب، و�إنما امتنع لوجود �صفة الأبوة.)1(

وهذا التفريق وجيه، لكن يرد عليه �أن الفقهاء ا�ستعملوا لفظ ال�سقوط 
ب�سقوط  بولده  الوالد  قتل  عدم  على  يطلقون  مثًال  فهم  هذا،  وفي  هذا  في 

الق�صا�ص،)2( وهو ما �سلكته في هذا البحث.

المبعوث ال�سيا�سي. 

المبعوث مفعول م�شتق من البعث، ومعناه: �إثارة ال�شيء وتوجيهه، وي�ستعمل 
في اللغة في معان متعددة؛ منها الإر�سال. يقال: بعثه وابتعثه: �أر�سله وحده. 
قال الله تعالى: )ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ( ]الأعراف:103[ معناه: �أر�سلنا)3(. 

وهذا المعنى هو المق�صود هنا. 

والبعثة م�صطلح معا�صر يعني: هيئة تر�سل في عمل معين م�ؤقت؛ منها 
بعثة �سيا�سية وبعثة درا�سية)4(.

واحد،  بمعنى  ت�ستعمل  والر�سول،  ال�سفير  لم�صطلح  مرادف  والمبعوث 
�أنها م�صطلحات عربية  كما  بينها طفيفة،  والفروق  واحدًا،  ا  وت�ؤدي غر�ًض
في  الدارجة  الكلمة  معنى  ت�ؤدي  وهي  العجمة،  من  �شيء  فيها  لي�س  �أ�صيلة 
ع�صرنا »الدبلوما�سي« التي دخلت لغتنا العربية حديثًا، ت�أثرًا بالم�صطلحات 

الأجنبية الفرن�سية منها والإنجليزية.)5(
 انظر: �أ�سباب �سقوط العقوبة في الفقه الإ�سلامي لعبدالله الغامدي: �ص)35( (((

 انظر على �سبيل المثال: ك�شاف القناع للبهوتي: )528/5(. (((
العرو�س  تاج  )116/2(؛  منظور:  لابن  العرب  ل�سان  )266/1(؛  فار�س:  لابن  اللغة  مقايي�س   انظر:  (((

للزبيدي: )169/5(.
 المعجم الو�سيط: �ص)62(. (((

 �أ�صول العلاقات الدولية في فقه الإمام محمد بن الح�سن لعثمان �ضميرية: )808/2(. (((
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وعلى هذا يجري تعريف المبعوث ال�سيا�سي ب�أنه:

ال�شخ�ص الذي توفده دولته في مهمة.

ثانيًا: مظاهر امتيازات المبعوث ال�سيا�سي.

العلاقات  عليها  تقوم  التي  الركائز  �أهم  ال�سيا�سية  الامتيازات  تمثل 
الدولية؛ �إذ هي تهدف �إلى ت�أمين الأداء الفعال لوظائف البعثات ال�سيا�سية 
الدولية  للأطراف  الخارجية  ال��شؤون  �إدارة  على  القائمة  وجه،  �أكمل  على 
وتعزيز علاقاتها، على �أ�س�س ومبادئ الم�ساواة وحفظ ال�سلم والأمن الدوليين.

على  ارتكزت  والدول،  ال�شعوب  بين  ن��شأت  منذ  ال�سيا�سية  والعلاقات 
مبادئ و�أ�س�س جعلت من هذه العلاقات �أ�سلوبًا ومنهجًا ومهنة ذات وظائف 
توحدت  الممار�سة  من  متنوعة  �أ�شكالا  العلاقات  هذه  و�شهدت  متنوعة، 
وتمحورت جميعها على قاعدة منح ال�سيا�سيين ح�صانات وامتيازات معينة 
ومحددة، ت�سمح لهم بت�أمين الات�صال والتبادل بين الأمم وال�شعوب والدول، 
مما �أدى �إلى ارتباط وثيق بين هذه الح�صانات والامتيازات وبين الممار�سة 

الفعلية لوظائف البعثات ال�سيا�سية.

هذه الامتيازات لم تمنح دون مقابل، بل �إن للر�سل وال�سفراء مهامًا جليلة 
وعظيمة تقت�ضي �أن يخ�صوا بالعناية والرعاية دون غيرهم، ويكفي في هذه 

المهام �أن الر�سول يعتبر ممثلًا عن رئي�س الدولة في تبليغ ر�سالته. 

ومن هنا فلي�س كل �أحد ي�صلح لهذه المهمة، وقد قيل: ي�ستدل على عقل 
ثلاثة  قديًما:  الحكماء  كلام  من  يحفظ  ومما  ور�سوله،)1(  بكتابه  الرجل 

�أ�شياء تدل على �أربابها: الكتاب والر�سول والهدية.)2(

الر�سل  اختيار  في  وا�ضحًا  اهتمامًا  يجد  الإ�سلامي  للتاريخ  والمتتبع 
 �صبح الأع�شى في �صناعة الإن�شاء للقلق�شندي: )345/6(. (((

 عيون الأخبار لابن قتيبة: )395/1(. (((
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لتبليغ  يختار  كان  والأ�سوة  القدوة  وهو   S والر�سول  والمبعوثين،  وال�سفراء 
وبديهة  وافر  وعلم  �إدراك  و�سعة  ومهارة  كفاءة  ذوي  ا  �أ�شخا�ًص ر�سالته 
حا�ضرة، ممن اجتمع لهم ح�سن المظهر وجمال المخبر، ولهذا �أظهر ه�ؤلاء 
ال�سفراء براعة وح�سن ت�صرف في محاورتهم للملوك الذين وفدوا �إليهم)1(.

�إلى   S النبي  بعثني  قال:    بلتعة  �أبي  بن  حاطب  عن  ال�سير  ففي 
المقوق�س ملك الإ�سكندرية، فجئته بكتاب ر�سول الله S، ف�أنزلني في منزله، 
�س�أكلمك بكلام  �إني  �إلي وقد جمع بطارقته، فقال:  بعث  ثم  و�أقمت عنده، 
و�أحب �أن تفهمه مني. قلت: نعم هلم. قال: �أخبرني عن �صاحبك، �ألي�س هو 
نبي؟ قلت: بلى، هو ر�سول الله. قال: فما له حيث كان هكذا لم يدع على قومه 
حيث �أخرجوه؟ قلت: عي�سى �ألي�س ت�شهد �أنه ر�سول الله، فما له حيث �أخذه 
قومه ف�أرادوا �أن ي�صلبوه �أن لا يكون دعا عليهم ب�أن يهلكهم الله حتى رفعه 
الله �إليه �إلى ال�سماء الدنيا؟ قال: �أنت حكيم جاء من عند حكيم. هذه هدايا 

�أبعث بها معك �إليه.)2(

يبلغ  اختيار من  يجدّون في  وال�سلاطين،  ال��شأن عند الحكام  كان  وهكذا 
عنهم ر�سائلهم، ويلتقي بنظرائهم نيابة عنهم، ممن يت�صف بالحكمة والذكاء 
ووفور العقل والفطنة و�سرعة البديهة والقدرة على التفاو�ض، وتقريب وجهات 

النظر، مع ما يزين ذلك من ح�سن خلق وكمال �أدب وجمال �صورة.)3( 

ومما يحكى في هذا ما �سجلته كتب التاريخ وال�سير �أن عبدالملك بن مروان 
)ت86هـ( وجه الإمام ال�شعبي  )ت105هـ( ر�سولًا �إلى ملك الروم. فلما 
ان�صرف من عنده، قال: يا �شعبي، �أتدري ما كتب به �إلي ملك الروم؟ قال: وما 

 انظر: �أحكام الر�سل وال�سفراء لجمال نجم: �ص)39(. (((
 �سير �أعلام النبلاء للذهبي: )146/2(. (((

 من �أهم الم�صادر التي تك�شف تاريخ ال�سفارة، وتف�صل في �صفات و�أخلاق الر�سل، كتاب �أبي علي الح�سين  (((
ابن محمد الفراء »ر�سل الملوك ومن ي�صلح للر�سالة وال�سفارة« وللجاحظ كتاب »التاج في �أخلاق الملوك« 

ا�ستعر�ض الآداب التي يتحلى بها ر�سول الملك، م�ست�شهدًا بمجموعة من الق�ص�ص والأخبار.
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كتب به يا �أمير الم�ؤمنين؟ قال: كنت �أتعجب لأهل ديانتك، كيف لم ي�ستخلفوا 
عليهم ر�سولك؟ قلت: يا �أمير الم�ؤمنين، لأنه ر�آني ولم يرك. قال: يا �شعبي، 
�أبوه! والله ما  �أن يغريني بقتلك. فبلغ ذلك ملك الروم، فقال: لله  �أراد  �إنما 

�أردت �إلا ذاك)1(.

من  كبير  حظ  له�ؤلاء  يكون  �أن  الطبيعي  فمن  كذلك  الأمر  كان  وحيث 
�أجله خ�ص ه�ؤلاء  العناية والرعاية وح�سن الا�ستقبال؛ لأن ال�سبب الذي من 
كما  ال�شخ�صية،  وم�صالحهم  �أنف�سهم  لحظ  يقدموا  لم  �أنهم  العناية،  بهذه 
يفد ال�سائح والتاجر والدار�س والزائر، و�إنما قدموا لحظ غيرهم وم�صالح 
الحياة  مقومات  فيه  تتوفر  لا  بلد  �إلى  ال�سفير  ارتحل  ربما  �إنه  حتى  دولهم، 
وو�سائل الترفيه وح�سن الجو وجمال الطبيعة كما تتوفر في دولته، ومع ذلك 
يذهب �إلى هناك، بل ويبقى في ذلك البلد ال�سنوات ذوات العدد، يتحمّل من 
�أجل م�صالح دولته بعد ال�شقة وعناء الم�شقة، وكثرة الأعباء والغربة عن الأهل 

والأ�صدقاء.

مركز  من  �أرفع  ا  خا�ًص مركزا  الر�سول  تك�سب  التي  هي  ال�صفة  هذه 
الم�ست�أمن، تجعله يتمتع ببع�ض الامتيازات والإعفاءات التي لا تمنح ولا تعطى 
عادة للم�ست�أمن المعاهد؛ حتى �إن له حق الدخول �إلى �أر�ض الدولة الم�سلمة 
من غير طلب الأمان و�أخذ الا�ستئذان؛ لأن الر�سالة في ذاتها �أمان، كما قرره 
الفقهاء ، بخلاف الم�ست�أمن العادي فلي�س له حق الدخول من غير �أمان 

يمنح له.)2(

لر�سل  تمنح  خا�ص،  نوع  من  معاملة  يجد  النبوية  ال�سيرة  في  الناظر  و�إن 
و�سفراء الدول والملوك والزعماء، تبرز فيها مظاهر الحفاوة والتكريم وال�ضيافة 

 انظر: �سير �أعلام النبلاء للذهبي: )304/4(. (((
 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)167(؛ الأ�صول العامة للعلاقات  (((

الدولية في الإ�سلام وقت ال�سلم لأحمد �شتا: �ص)161(.
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وح�سن الا�ستقبال، �إلى مزايا �أخرى خ�صوا بها من بين بقية الم�ست�أمنين الذين 
يفدون �إلى الدولة الم�سلمة، هذه المظاهر تعك�س �صورة وا�ضحة لح�سن المعاملة 
من  �أعلى  ودرجة  منزلة  خلالها  يتبو�ؤن  الكافرة،  الدول  لممثلي  تعطى  التي 
غيرهم، وقد حفظت لنا دواوين ال�سنة وكتب ال�سير هدي النبي S في تعامله 

مع ه�ؤلاء الر�سل؛ فمن ذلك:

: التجمل وح�سن ال�ضيافة. �أولًا

له  ليجعل  �إنه  S، حتى  ر�سول الله  �أما هذا فقد كان ظاهرًا في �سيرة 
لبا�سًا من نوع خا�ص، يلب�س في المنا�سبات كالجمعة والعيد، وحين يفد �إليه 
الر�سل وال�سفراء، فقد جاء في ال�سيرة �أن ر�سول الله S كان �إذا قدم الوفد 
كندة،  وفد  عليه  قدم  ويوم  بذلك.  �أ�صحابه  على  و�أمر  ثيابه،  �أح�سن  لب�س 
�أهل  ذلك)1(. و�أخذ  مثل    وعمر  بكر  �أبي  وعلى  عليه حلة يمانية،  كانت 
العلم من هذا حكمًا في ا�ستحباب التجمل ولب�س الثياب الح�سنة في ا�ستقبال 
الر�سل، اتباعًا للنبي S في هديه)2(. وقد عقد البخاري  )ت256هـ( في 
  صحيحه بابًا ترجم له »باب التجمل للوفود« �ساق فيه حديث ابن عمر�
S فَقَالَ: يَا   ِ بِهَا رَ�سُولَ اَّهلل فَ�أَتَى  وقِ،  تُبَاعُ ِيف ال�سُّ قٍ  َ �إِ�سْتَْرب »وَجَدَ عُمَرُ حُلَّةَ 

لْ بِهَا لِلْعِيدِ وَلِلْوُفُودِ«)3(. ِ ابْتَعْ هَذِهِ الُحلَّةَ، فَتَجَمَّ رَ�سُولَ اَّهلل

والتجمل لا�ستقبال الر�سل وال�سفراء من الأمور المتعارف عليها بين الملوك، 
ولعل ذلك من �أجل �إدخال الهيبة في نفو�س ه�ؤلاء الر�سل)4(، ي�ؤيده �أن الفقهاء 
ا�ستحبوا عند ا�ستقبال ه�ؤلاء �إظهار القوة والعظمة والهيبة، و�إحاطة ال�سلطان 
بمظاهر العزة والمنعة والقوة عند ا�ستقباله للر�سل تعظيمًا له واحتياطًا من 

الغدر. )5(
 الطبقات الكبرى لابن �سعد: )346/4(؛ معرفة ال�صحابة لأبي نعيم: )584/2(. (((

 �شرح �صحيح م�سلم للنووي: )38/14(؛ طرح التثريب للعراقي: )227/3(. (((
 �صحيح البخاري: كتاب الجهاد وال�سير، باب التجمل للوفود: )70/4( رقم )3054(. (((

 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)235(. (((

 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)235(. (((
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يقول ابن القيم  )ت751هـ()1(:

»وفي قيام المغيرة بن �شعبة على ر�أ�س ر�سول الله S بال�سيف، ولم يكن 
من عادته S �أن يقام على ر�أ�سه وهو قاعد؛ �سنة يقتدى بها عند قدوم ر�سل 
العدو، من �إظهار العز والفخر، وتعظيم الإمام وطاعته ووقايته بالنفو�س، 
وقدوم  الكافرين  على  الم�ؤمنين  ر�سل  قدوم  عند  الجارية  العادة  هي  وهذه 

ر�سل الكافرين على الم�ؤمنين«.

، حتى �إن  وكان الر�سل يحظون من النبي S بحفاوة و�إكرام ظاهر بِّني
الر�سول يلحظ ما خ�ص به من عناية ورعاية، لا تتوفر عادة لمن لم يكن على 
هذه ال�صفة، فقد كان في المدينة المنورة دار خا�صة بال�ضيافة، ينزل فيها 
الوفود �إذا قدموا �إلى الر�سول S، وجاء في و�صفها �أنها دار وا�سعة كبيرة 

فيها نخيل)2(.

ومن تمام التكريم للر�سل الإغ�ضاء عما قد ي�صدر منهم بين يدي الحاكم 
�أو رفع �صوت  �إما جفوة في الحديث،  و�أمور م�ستقبحة؛  من حماقة وجهالة 
وقلة �أدب مما ي�ستحقون معه العقوبة والت�أديب، وقد وقع �شيء من ذلك في 
عهد النبي S فكان يقابل ذلك بال�صفح والإغ�ضاء؛ لأن الم�صلحة تقت�ضي 

ذلك.

جاء في زاد المعاد في هدي النبي S في تعامله مع الوفود، وما قد ي�صدر 
منهم من �أمور م�ستهجنة)3(:

»احتمال قلة �أدب ر�سول الكفار وجهله وجفوته، ولا يقابل على ذلك؛ لما 
فيه من الم�صلحة العامة، ولم يقابل النبي S عروة على �أخذه بلحيته وقت 

خطابه، و�إن كانت تلك عادة العرب، لكن الوقار والتعظيم خلاف ذلك.
 زاد المعاد: )270/3(. (((

 تخريج الدلالات ال�سمعية للخزاعي: �ص)656(. (((
 زاد المعاد: )271/3(. (((
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وكذلك لم يقابل ر�سول الله S ر�سولي م�سيلمة الكذاب حين قالا: ن�شهد 
�سُلَ لَا تُقْتَلُ لَقَتلتُكُمَا«)1(. �أنه ر�سول الله وقال: »لَوْلَا �أَنَّ الرُّ

S تقديم الهدايا  ولم يقف الأمر عند هذا فح�سب، بل كان من هديه 
والجوائز للر�سل والوفود.)2( فحين جاءه ر�سول قي�صر وهو في تبوك قال له: 
ا، وَلَكِنْ جِئْتَنَا وَنَحْنُ مُرْمِلُونَ. فَقَالَ عُثْمَانُ بْنُ  نَّ لَكَ حَقًّ كَ رَ�سُولُ قَوْمٍ وَ�إِ »�إِنَّ

يَافَتُهُ«)3(. ارِ عَلَيَّ �ضِ نْ�صَ ةً، وَقَالَ رَجُلٌ مِنَ الْأَ فُورِيَّ انَ �أَنَا �أَكْ�سُوهُ حُلَّةً �صَ عَفَّ

من  والحكام  الخلفاء  �أو�صى  حيث  ما�ضية،  �سنة  الأمر  هذا    وجعل 
بالهدايا. كما في حديث عبدالله بن عبا�س  و�إجازتهم  الوفود  ب�إكرام  بعده 
 �أن النبي S �أو�صى عند موته ب�إجازة الوفد بنحو ما كان يجيزهم)4(. 

وهذا عام في جميع الوفود كفارًا كانوا �أو م�سلمين؛ لأنهم و�إن كانوا من 
الكفار، ف�إنهم لا ي�أتون �إلا ب�أمر فيه منفعة و�صلاح للم�سلمين)5(.

ومن المعلوم �أن �ضيافة �أمثال ه�ؤلاء وتقديم الهدايا وال�صلات لهم، يتوقف 
على مال ير�صد لهذه المنا�سبات، خا�صة مع كثرة الوفود وتكرر مجيئهم، ولهذا 
كان من هديه  تخ�صي�ص جزء من �أموال الدولة، لمن ي�أتي من الوفود ور�سل 

الملوك والحكام)6(. 

جاء في �شرح معاني الآثار)7(: 

»و�أما الفيء فيبد�أ منه ب�إ�صلاح القناطر وبناء الم�ساجد، و�أرزاق الق�ضاة 
و�أرزاق الجند، وجوائز الوفود«.

 �سي�أتي تخريجه قريبًا. (((
 �شرح �صحيح البخاري لابن بطال: )346/5(. (((

 �أخرجه �أحمد في الم�سند من رواية عبدالله: )244/27( رقم )16694(؛ و�أبو يعلى في الم�سند: )170/3(  (((
رقم )1597( وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: )236/8( رجال �أبي يعلى ورجال عبدالله ثقات. 

 متفق عليه: �صحيح البخاري: كتاب الجهاد وال�سير، باب هل ي�ست�شفع �إلى �أهل الذمة ومعاملتهم )69/4( رقم  (((
)3053(؛ �صحيح م�سلم: كتاب الو�صية، باب ترك الو�صية لمن له �شيء يو�صي )1257/3( رقم )1637(.

 انظر: �شرح �صحيح البخاري لابن بطال: )215/5(. (((
 انظر: الم�سند للإمام �أحمد: )344/26( رقم )16417(؛ والم�صنف لابن �أبي �شيبة: )418/2( رقم )951(. (((

.)309/3(  (((
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ثانيًا: �صيانة دمائهم و�أموالهم.

والرعاية  التام  بالأمان  الر�سول  �شخ�صية  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أحاطت 
الكاملة، حيث يتمتع بع�صمة الدم والمال بمجرد دخوله دولة الإ�سلام، فلا 
يجوز �أن يقع عليه عدوان �أو اعتداء �أو حب�س، حتى ولو لم يكن هناك �شرط 
ي�ست�أمن.)2(  لم  و�إن  �آمن  الر�سول  �إذ  ال�سفير)1(.  ودولة  الإ�سلام  دولة  بين 
�أخرى، فيثبت  �أو�صاف  الع�صمة بدون  ي�ستحق  والر�سول  ال�سفير  �أن  بمعنى 
الأمان له ب�صفته ر�سولًا دون حاجة �إلى ا�ستئمان �أو عقد �أمان؛ �إذا كان معه 

ما يثبت �أنه ر�سول، �أو كان معروفًا بالر�سالة يقينًا �أو غلبة ظن)3(.

دار  �إلى  منهم  ر�سولًا  الكفار  �أر�سل  �إذا  �أنه  على  الفقهاء  »اتفق  وقد   
الإ�سلام ودخلها بدون تقدم �أمان فهو �آمن، �إذا �أخرج ما يدل على �أنه ر�سول 
كر�سالة �أو غيرها من رئي�سه؛ لأن المهمة التي �أر�سل من �أجلها تكون بمثابة 
الأمان له، ف�إذا �أر�سل الكفار ر�سولًا �أو �سفيًرا �إلى الدولة الإ�سلامية فهو �آمن 

بما �أر�سل من ��شأنه«)4(.

يقول ال�شوكاني  )ت1250هـ(:)5( 

»ت�أمين الر�سل ثابت في ال�شريعة الإ�سلامية ثبوتًا معلومًا، فقد كان ر�سول 
الله S ي�صل �إليه الر�سل من الكفار فلا يتعر�ض لهم �أحد من �أ�صحابه، وكان 
ذلك طريقة م�ستمرة و�سنة ظاهرة، وهكذا كان الأمر عند غير �أهل الإ�سلام 
منهم  �أمان  تقدم  غير  من  يرا�سلهم  كان   S النبي  ف�إن  الكفر،  ملوك  من 
لر�سله، فلا يتعر�ض لهم متعر�ض. والحا�صل �أنه لو قال قائل: �إن ت�أمين الر�سل 
ا معلومًا ذلك عند  قد اتفقت عليه ال�شرائع لم يكن ذلك بعيدا، وقد كان �أي�ًض

الم�شركين �أهل الجاهلية عبدة الأوثان«.
 انظر: �أ�صول العلاقات الدولية لعثمان �ضميرية: )846/2(. (((

 ال�سير الكبير لل�شيباني و�شرحه لل�سرخ�سي: )1788/1(. (((
 انظر: �أ�صول العلاقات الدولية لعثمان �ضميرية: )849/2(. (((

 اختلاف الدارين و�آثاره في ال�شريعة الإ�سلامية للأحمدي: )218/1(. (((
 ال�سيل الجرار: )560/4(. (((
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في  ال�سفير  بحماية  تتكفل  الدولة  �أن  والأموال  الدماء  �صيانة  �آثار  ومن 
بعثته  انتهت  ما  متى  بلده  �إلى  برده  وتلتزم  معه،  كان  ومن  وماله  �شخ�صه 
ومهمته، و�أن له الحرية في �أمواله، من حيث الت�صرف فيها، و�أي اعتداء يقع 
عليها يترتب عليه الم�س�ؤولية وال�ضمان، كما �أنه لا يمنع من الخروج بها عند 

عودته)1(.

بلده يمتد حتى  �إلى  ال�سفير  �أن هذا الالتزام برد  تعلم  وقد تعجب حين 
خا�ص  وهذا  الإ�سلام،  في  دخوله  عن  و�أعلن  ال�سفير  �أ�سلم  لو  ما  حال  في 
الدولة،)2(  �إلى  يفدون  الذين  الم�ست�أمنين  من  غيره  دون  والر�سول  بال�سفير 
 ،S ِّبِي �إِلَى النَّ بَعَثَتْنِي قُرَيْ�شٌ  �أَبِي رَافِعٍ قَالَ:  فتذكر الم�صادر الحديثية عن 
مُ، فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله لَا �أَرْجِعُ  بِيَّ S وَقَعَ ِيف قَلْبِي الْإِ�سَْال ا رَ�أَيْتُ النَّ قَالَ: فَلَمَّ
دَ، ارْجِعْ �إِلَيْهِمْ، فَ�إِنْ كَانَ  ُ �إِلَيْهِمْ، قَالَ: »�إِِّين لَا �أَخِي�سُ بِالْعَهْدِ، وَلَا �أَحْبِ�س الُْرب

ِيف قَلْبِكَ الَّذِي فِيهِ الْآنَ فَارْجِعْ«.)3(

و»المراد بالعهد هاهنا العادة الجارية المتعارفة بين النا�س من �أن الر�سل 
لا يتعر�ض لهم بمكروه«.)4(

ولعل ال�سبب في عدم التعر�ض للر�سول بمكروه �أو �أذى »�أن الر�سالة تقت�ضي 
جوابًا، والجواب لا ي�صل �إلى المر�سل �إلّا على ل�سان الر�سول بعد ان�صرافه، 

ف�صار ك�أنه عقد له العهد مدة مجيئه ورجوعه«.)5(
 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)206(. (((

يراجع:  الفقهي.  بع�ض الخلاف  فيها  الم�س�ألة  كانت هذه  و�إن  القيم: )126/3(،  المعاد لابن  زاد   انظر:  (((
�أ�صول العلاقات الدولية في فقه محمد بن الح�سن ال�شيباني لعثمان �ضميرية: )857/2(؛ المعاملة بالمثل 

في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)225(.
 �أخرجه �أحمد في الم�سند: )282/39( رقم )23857(؛ و�أبو داود في ال�سنن كتاب الجهاد، باب في الإمام  (((
ي�ستجن به في العهود: )82/3( رقم )2758(؛ والن�سائي في ال�سنن الكبرى: كتاب ال�سير، باب الر�سل 
والبرد: )52/8( رقم )8621(؛ والطحاوي في �شرح معاني الآثار: )318/3( رقم )5448( و�صححه 

ابن حبان: )233/11(.
 مرقاة المفاتيح للملا القاري: )2564/6(. (((

 معالم ال�سنن للخطابي: )317/2(. (((
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ثالثًا: �إعفا�ؤهم من التكاليف المالية.

دخول الكافر الم�ست�أمن �إلى �أر�ض الإ�سلام لي�س بالمجان، بل يحق للدولة 
ينعقد  يكاد  وهذا  للتجارة،  بها  قدم  التي  �أمواله  على  �ضرائب  تفر�ض  �أن 
التي  ال�شروط  في  بينهم  اختلاف  ثمة  كان  و�إن  الفقهاء،  بين  عليه  الاتفاق 

يجب تحققها لجواز فر�ض هذه ال�ضرائب.)1( 

�أما بالن�سبة للر�سول وال�سفير ف�إنه يعفى من هذا التكليف ويحفظ عليه 
ماله، فلا يفر�ض عليه ر�سم ولا ت�ؤخذ منه �ضريبة، وهذا في الجملة.)2(

جاء في المهذب لل�شيرازي  )ت476هـ(:)3(

»ف�إن ا�ست�أذن في الدخول لأداء ر�سالة �أو عقد ذمة �أو هدنة �أو حمل ميرة 
وللم�سلمين �إليها حاجة، جاز الإذن له من غير عو�ض؛ لأن في ذلك م�صلحة 

للم�سلمين«.

رابعًا: �سقوط العقوبة عنهم.

�أميز هذه المظاهر و�أحراها بالبحث والمناق�شة، لا �سيما وقد  وتعد هذه 
فيها الحديث  والأ�صل  الآراء،  فيها  وت�ضاربت  كثيًرا  النقا�ش  احتدم حولها 
 S ِ الم�شهور حديث نعيم بن م�سعود الأ�شجعي  قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اَّهلل
�آدم: �ص)69(؛  ال�شروط في: الخراج لأبي يو�سف: �ص)133(؛ الخراج ليحيى بن  التف�صيل في هذه   انظر  (((
القدير  فتح  )200/2(؛  لل�سرخ�سي:  المب�سوط  �ص)128(؛  ال�شيباني:  الح�سن  بن  لمحمد  ال�صغير  الجامع 
لابن الهمام: )228/2(؛ حا�شية ابن عابدين: )314/2(؛ المنتقى للباجي: )178/2(؛ البيان والتح�صيل 
الزرقاني  �شرح  )318/2(؛  للدردير:  الم�سالك  �أقرب  على  ال�صغير  ال�شرح  )487/2؛491(؛  ر�شد:  لابن 
للرافعي:  الوجيز  على  الكبير  ال�شرح  )346/5(؛  لل�شيرازي:  المهذب  )144/3(؛  خليل:  مخت�صر  على 
)533/11(؛ رو�ضة الطالبين للنووي: )319/10(؛ المغني لابن قدامة: )229/13(؛ الإن�صاف للمرداوي مع 
ال�شرح الكبير: )476/10(؛ ك�شاف القناع للبهوتي: )138/3(؛ مطالب �أولي النهى للرحيباني: )617/2(.
�شرح  )478/10(؛  للمقد�سي:  المقنع  على  الكبير  ال�شرح  �ص)69(؛  �آدم:  بن  ليحيى  الخراج   انظر:  (((
الزرك�شي على مخت�صر الخرقي: )589/6(؛ ال�شرح الكبير على الوجيز للرافعي: )531/11(؛ �أحكام 

�أهل الذمة لابن القيم: )168/1(.
.)321/3(  (((
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: نَقُولُ  نِ �أَنْتُمَا؟ قَالَا ْ مُ�سَيْلِمَةَ حِيَن قَرَ�أَ كِتَابَ مُ�سَيْلِمَةَ: »مَا تَقُولَا يَقُولُ لِرَ�سُوَيل
رَبْتُ �أَعْنَاقَكُمَا«)1(. �سُلَ لَا تُقْتَلُ لَ�ضَ ِ لَوْلَا �أَنَّ الرُّ كَمَا قَالَ. قَالَ: �أَمَا وَاَّهلل

العقوبة  من  و�إعفائهم  وال�سفراء  الر�سل  ت�أمين  على  الحديث  »ودلالة 
�أمامه لواجب الوفاء  S لم يتعر�ض لهما فيما ارتكباه  ظاهرة، ف�إن النبي 

بالأمان«)2(. 

والعلماء لا يختلفون في �أن ر�سول الكفار �إذا جاء بر�سالة ف�إنه �آمن على 
دمه وماله، �إلى �أن يبلغ الر�سالة ويرجع �إلى م�أمنه، لا يجوز الاعتداء عليه 
في دم ولا مال، حتى ولو كانت الحرب قائمة بين الطرفين، ولو ح�صل منه ما 

 .)3(
 يبيح دمه، هكذا قرر الفقهاء

ارتكب جريمة من  لو  لي�شمل كذلك حالة  الر�سول يمتد  ت�أمين  لكن هل 
الجرائم؛ ك�أن �سرق �أو زنى �أو اعتدى على الآخرين بقتل �أو ما دونه؟ 

هذا هو مو�ضوع البحث ولبه، فكان الحديث عنه في المبحثين التاليين.

 الحديث �أخرجه �أحمد في الم�سند )366/25( رقم )15989(؛ و�أبو داود في ال�سنن: كتاب الجهاد، باب في  (((
الر�سل:  النهي عن قتل  ال�سير، باب  ال�سنن الكبرى: كتاب  والن�سائي في  الر�سل: )83/3( رقم )2761(؛ 
)52/8( رقم )8622(؛ والطحاوي في �شرح م�شكل الآثار: )301/7( رقم )2863(؛ والحاكم في الم�ستدرك: 

)155/3( رقم )2632( و�صححه ووافقه الذهبي، وح�سنه الهيثمي في مجمع الزوائد: )314/5(.
 المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)189(. (((

لل�شربيني:  المحتاج  مغني  )446/3(؛  للقرافي:  الذخيرة  �ص)188(؛  يو�سف:  لأبي  الخراج   انظر:  (((
)237/4(؛ الإن�صاف للمرداوي: )206/4(.
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المبحث الأول
الح�صانة الق�ضائية للمبعوث ال�سيا�سي

وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول
الح�صانة الق�ضائية في العلاقات الدولية

تمنح  التي  الإعفاءات  مجموعة  الدولي:  القانون  في  بالح�صانة  يق�صد 
للممثلين الدبلوما�سيين في الدولة التي يعتمد عليها من �أجل ت�سهيل قيامهم 

بمهامهم بحرية وا�ستقلال تامين. )1(

للم�ساءلة  الدول  �سفراء  خ�ضوع  عدم  الدولي  القانون  في  العام  والمبد�أ 
الق�ضائية عما وقع من جرائم، مهما بلغت �شدتها، ي�ستوي في ذلك الم�ساءلة 

المدنية والم�ساءلة الجنائية؛ وذلك لتمتعهم بالح�صانة الق�ضائية.)2(

»وتعتبر الح�صانة الق�ضائية والجزائية من �أهم الميزات الممنوحة للمبعوث 
التقا�ضي  �إجراءات  على  تن�صب  لا  فيها  الحماية  �أن  وذلك  الدبلوما�سي، 
الإجراءات  حيال  الدبلوما�سي  المبعوث  �شخ�ص  لت�شمل  تمتد  بل  فح�سب، 
التعقيبات  من  ذلك  غير  �إلى  وتحقيق،  وتفتي�ش  وقب�ض  حجز  من  الأخرى؛ 
في  الداخلية  القوانين  خرق  �إزاء  العادة  في  اتخاذها  يجري  التي  القانونية 

 انظر: القانون الدولي العام في وقت ال�سلم لحامد �سلطان: �ص)131(. (((
 انظر: القانون الدبلوما�سي لعلي �صادق �أبو هيف: �ص)183(. (((
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الدولة؛ وذلك لأن دولة المبعوث الدبلوما�سي هي التي تتولى محاكمة مبعوثها، 
وهي الم�س�ؤولة عن ت�صحيح الأو�ضاع ورفع الأ�ضرار«)1(.

لجريمة  الدبلوما�سي  المبعوث  ارتكاب  حال  في  ف�إنه  هذا  على  وت�أ�سي�سًا 
ما، �سواء ارتكبها ب�صفته ال�شخ�صية �أو الدبلوما�سية �أو الر�سمية، فلا يجوز 
�إلقاء القب�ض عليه ولا محاكمته �أو �إجباره على المثول �أمام المحاكم �أو �إ�صدار 
الحكم ب�إدانته عن جريمة اتهم بارتكابها، وهذا الإعفاء مطلق لم يرد عليه 

�أي ا�ستثناء في�شمل ذلك �أ�شد الجنايات �إلى �أب�سط المخالفات.

ويتمثل موقف الدولة المعتمد لديها في حال ارتكاب المبعوث الدبلوما�سي 
لأي جناية �أو جريمة، في �إبلاغ دولته �أنه �شخ�ص غير مرغوب فيه، وتطلب 
من حكومته �سحبه �أو �إنهاء مهمته، وفي حال رف�ض �أو تقاع�س الدولة الموفدة 
عن الا�ستجابة للطلب، ف�إنه يجوز للدولة المعتمد لديها �أن ترف�ض الاعتراف 

به كمبعوث دبلوما�سي.

ومع تطور العلاقات الدولية وتطور الممار�سة الدبلوما�سية، تطورت قواعد 
التي  النظرية  المفاهيم  وتطورت  الدبلوما�سية،  والامتيازات  الح�صانات 
تاريخيًا ثلاث نظريات  ت�ؤ�صل منح هذه الح�صانات والامتيازات. وظهرت 

تبرز منح �أو �إقرار الح�صانات والامتيازات الدبلوما�سية. 

ففي القرن ال�سابع ع�شر وما تلاه من قرون حتى الحرب العالمية الأولى 
امتداد  والثانية: نظرية  التمثيلية،  ال�صفة  الأولى: نظرية  �سادت نظريتان: 

الإقليم.

ومفاد النظرية الأولى: �أن الامتيازات والح�صانات التي تمنح للدبلوما�سيين 
ت�ستند �إلى �صفتهم النيابية، باعتبارهم يمثلون دولهم نيابة عن ر�ؤ�سائها، وما 
يقت�ضيه ذلك من �ضرورة احتفاظهم با�ستقلالهم في �أداء مهامهم وتجنب �أي 

اعتداء عليهم �أو على كرامتهم؛ �صيانة لكرامة وهيبة الدولة التي يمثلونها. 
 الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)60(. (((
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وتعتبر النظرية الثانية من �أكثر النظريات �أهمية في مو�ضوع الح�صانات 
الدبلوما�سية و�أ�سا�سها القانوني؛ لأنها �أوجدت ال�صيغة القانونية الأكثر قبولًا 
لنظام الامتيازات والح�صانات، خلال فترة امتدت من القرن ال�سابع ع�شر 
النيابية  وحتى مطلع القرن الع�شرين الميلادي، وقد رافقت نظرية ال�صفة 
لنظام  وحيد  قانوني  ك�أ�سا�س  تعتمد  �أن  قبل  حتى  الدبلوما�سي،  للمبعوث 
الح�صانات والامتيازات، وتق�ضي هذه النظرية باعتبار الموظف الدبلوما�سي 
الدولة  لدى  الدبلوما�سية  وظائفه  ويمار�س  دولته،  �إقليم  �أبدًا  يغادر  لم  �أنه 
�أر�ض  على  ج�سديًا  موجود  �إنه  �أي  الخا�ص،  بلده  في  وك�أنه  لديها  المبعوث 
الدولة المعتمد لديها، وغائب عنها من الناحية القانونية، وبالتالي ت�ؤدي هذه 
النظرية �إلى افترا�ض �أن ال�سفارة تعتبر جزءًا من الأقاليم الوطنية، وك�أن 
ال�سفير لم يغادر دولته، وتعتبر �إقامته في الدولة التي يبا�شر فيها مهمته، في 
حكم الامتداد لإقامته في موطنه، �أي �إن مقر البعثة الدبلوما�سية الذي يقوم 
فيه ب�أعمال وظيفته كامتداد لإقليم الدولة التي يمثلها ال�سفير، ومن هنا �أتت 

الت�سمية بنظرية امتداد الإقليم.

لكن منذ العقد الثالث من القرن الع�شرين بد�أت ت�سيطر نظرية جديدة، 
الدبلوما�سية،  الاتفاقات  جميع  تبنتها  الوظيفة، التي  �ضرورات  نظرية  هي 
ورجحت على ما �سبقها من نظريات، ومن ثم ا�ستبعدت النظريتان ال�سابقتان.

�أن منح الح�صانات و الامتيازات  وتقوم نظرية �ضرورات الوظيفة على 
�سواء  الدولي  القانون  ل�شخ�ص  ممثلة  البعثة  وظيفة  �أو  عمل  ت�سهيل  لأجل 
�أكانت دولة �أم منظمة دولية، وبهدف تحقيق مبد�أ الم�ساواة في ال�سيادة ورف�ض 
مبد�أ الخ�ضوع والإذعان الذي يجب �أن لا ي�سود في العلاقات الدبلوما�سية، 
و�أخيًرا ي�سمح هذا التعاي�ش لثلاثة معايير المعيار الوظيفي ومعيار ال�سيادة 
ومعيار المعاملة، وبالتالي ت�صبح هذه المعايير المترابطة مع بع�ضها البع�ض 
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�أ�شكال الح�صانات والامتيازات، والتي تمنح  �أ�سا�سًا �صالًحا لتف�سير جميع 
لأ�شخا�ص يمار�سون العمل الدبلوما�سي وهم من خارج ال�سلك الدائم مثل 

ر�ؤ�ساء الدول ووزرائها.

�أدوات  ويعلل ل�صحة هذه النظرية ب�أن ال�سفراء والوزراء المفو�ضين هم 
ولكي  الأمم،  المتبادل بين  العامة وللات�صال  الم�ؤ�س�سة  �ضرورية لحفظ هذه 
�أن يكونوا مزودين  يتمكنوا من تحقيق الغاية المكلفين بها، فمن ال�ضروري 
بكل الامتيازات التي تمكنهم من تحقيق النجاح الم�شروع وممار�سة وظائفهم 

بكل �أمان وحرية و�إخلا�ص)1(.

وتعد اتفاقية فينا للعلاقات الدبلوما�سية لعام 1961م �أهم وثيقة دولية 
معا�صرة، لكونها �ضمت جميع المبادئ التي تحكم العلاقات بين الدول، وقد 
�أكدت هذه الاتفاقية ح�صانة الممثل الدبلوما�سي الجنائية، ب�صفة مطلقة لا 
تقبل معها مناق�شة �أو ت�أويل، بحيث لا يخ�ضع لولاية الق�ضاء الجنائي مهما 

�صدر منه من جرائم، وذلك في ن�ص المادة )31( والتي جاء فيها: 

الدبلوما�سي بالح�صانة الق�ضائية فيما يتعلق بالق�ضاء  المبعوث  “يتمتع 
الجنائي للدولة المعتمد لديها”. 

“ووا�ضح من هذا الن�ص �أن ح�صانة المبعوث الدبلوما�سي مطلقة لا قيود 
فيها، ولا ا�ستثناءات، روعي فيها اعتبارات خا�صة بالوظيفة الدبلوما�سية، 

وكذا حماية العلاقات الدولية، وا�ستقرار المجتمع الدولي”)2(.

نخل�ص من ذلك �إلى �أن الح�صانة بمفهومها القانوني العام تقرر للمبعوث 
ال�سيا�سي حقًا يتمتع به يحول دون ممار�سة الدولة الم�ضيفة �أي �سلطة عليه، 
العقوبات  قانون  بعدها؛  وما  �ص)126(  هيف:  �أبو  �صادق  لعلي  الدبلوما�سي  القانون  �سبق:  فيما   انظر  (((
الجزائية  الق�ضائية  الح�صانة  بعدها؛  وما  �ص)171(  �سرحان:  لعبدالعزيز  والقن�صلية  الدبلوما�سية 

للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)22( وما بعدها.
 الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)98(. (((
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المالية  �أو  الق�ضائية  �سلطاتها  الم�ضيفة  الدولة  ا�ستخدام  يقوم على عدم  �إذ 
على المبعوثين الدبلوما�سيين.

القانون،  �ضد  ح�صانة  لي�ست  الح�صانة  هذه  �أن  �إلى  النظر  نلفت  لكن 
منه،  الإجرائية  الجوانب  تطبيق  دون  �أو  تطبيقه،  دون  تحول  ح�صانة  بل 
توفرت  �إذا  المرتكب  الفعل  عن  الجرم  �صفة  تنزع  لا  الق�ضائية  فالح�صانة 
عنا�صره و�أركانه، و�إنما تحول دون محاكمة الفاعل �أو �إلقاء القب�ض عليه في 
الدولة الم�ضيفة، ولا تحول دون محاكمته في دولته، كما يمكن لدولته �أن ترفع 

عنه الح�صانة، مجيزة محاكمته �أمام محاكم الدولة الم�ضيفة)1(.

�إلى هذه الاتفاقية بموجب قرار  ال�سعودية  العربية  ان�ضمت المملكة  وقد 
مجل�س الوزراء رقم 193 في 1400/11/13هـ و�صودق عليه بالمر�سوم الملكي 

رقم 38 في 1400/11/21هـ)2(.

يعني  وهذا  الدولة،  �أنظمة  الاتفاقية جزءًا من  ت�صبح  الان�ضمام  وبهذا 
بها، هذا من حيث  والتقيد  الاتفاقية  مراعاة هذه  الأجهزة  على جميع  �أن 

العموم)3(.

المطلب الثاني
�سقوط الحد عن الم�ست�أمن

العقوبات في ال�شريعة الإ�سلامية قررت لحفظ الحقوق والأنف�س والأموال، 
 انظر: الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)12(. (((

 انظر: العلاقات الدبلوما�سية للمملكة العربية ال�سعودية لمحمد عمر مدني: �ص)168(. (((
الغربية، في فترة زمنية معينة، كانت  الدول  ا�ستجابة لممار�سات  اتفاقية فينا لم تكن �سوى  �أن  يلاحظ 
فيها دول العالم الإ�سلامي على هام�ش الأحداث الدولية، مما ي�ؤكد تعبيرها عن �أهداف وم�صالح الدول 

الغربية.
انظر: الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)277(.

 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)272(. (((
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وحماية الأفراد والمجتمعات، وتطبيق القواعد والأحكام)1(. ولذا يجد الناظر 
والعقوبات  الجنايات  مباحث  �أن  الفقهية  المذاهب  ومدونات  الفقه  كتب  في 
والحدود تحتل حيزًا كبيًرا، حتى عد بع�ض الفقهاء �أبواب الق�ضاء والحدود 
والجنايات ثلث الفقه، وبع�ضهم عدها ربع الفقه)2(، وهذا حق ف�إن �أهمية هذا 
الجانب في حياة النا�س ظاهرة معلومة لا تكاد تخفى، ولكثرة م�سائله وتعددها 
ا�ستحق �أن يحتل هذا القدر، لي�ؤكد �أهمية هذه الأحكام، ومدى عناية ال�شارع 
الإ�سلامية  ال�شريعة  تذكر  حين  النا�س  من  كثير  عند  العرف  جرى  بل  بها، 
الحدود  �أحكام  �إلى  �أذهانهم  تن�صرف  �أن  النا�س  حياة  تطبيقها في  ووجوب 
�آخر على منزلة  دليل  وال�سنة، وهذا  الكتاب  المن�صو�ص عليها في  والعقوبات 

هذه الأبواب، و�أهميتها في حياة النا�س. 

الحدية  العقوبات  تطبيق  وجوب  والجنايات  الحدود  باب  في  والقاعدة 
�أن  ذلك  ي�ستوي في  المعتبرة،  �شروطها  ا�ستوفت الجناية  متى  على الجناة، 

تكون الجناية في حد من حدود الله تعالى، �أو كانت في حقوق الآدميين.

والفقهاء  ا�ستقر�ؤوا في كتبهم �شروط �إقامة الحدود، و�أن الجريمة قد 
تقع لكن لا يمكن �إقامة العقوبة المقدرة لتخلف �شرط من �شروطها؛ وذلك 
مثل جريمة ال�سرقة �إذا كان ال�سارق �صغيًرا لم يمر عليه قلم التكليف بعد، 
�أو �سرق من غير حرز، ففي مثل هذه   ، �أحد الزوجين مثلًا ال�سارق  �أو كان 
ال�وصر لا يقام حد ال�سرقة؛ لأن �شرط �إقامة الحد غير متحقق، بل �أحيانًا 
تجتمع في الجريمة كل �شروطها، ومع ذلك لا يقام الحد لأن �صاحب الحق 

عفا وتنازل عن حقه، مثل الق�صا�ص �إذا عفا ولي الدم، ونحو ذلك.
 انظر: النظريات الفقهية للزحيلي: �ص)19(. (((

�أق�سام: عبادات ومعاملات وعقوبات، ويق�سم غيرهم كال�شافعية والحنابلة   يق�سم الحنفية الفقه ثلاثة  (((
الفقه �أربعة �أق�سام: عبادات ومعاملات و�أنكحة وجنايات.

القناع  ك�شاف  )64/1(؛  الهيتمي:  حجر  لابن  المحتاج  تحفة  )79/1(؛  عابدين:  ابن  حا�شية  انظر: 
للبهوتي: )23/1(.
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 في باب الحدود �شرط  ومن هذه ال�شروط التي ن�ص عليها الفقهاء 
الالتزام ب�أحكام الإ�سلام، فمن المعلوم �أن حكم الإ�سلام في �أنظمته وت�شريعاته 
ومنها الجنايات والحدود يلتزم بها الم�سلم، �إذ الإ�سلام التزام حقيقة ما جاء 
به النبي S،)1( وعليه ف�إن الم�سلم يجازى ويحا�سب على تق�صيره وتجاوزه 
وارتكابه للحدود، وتوقع عليه كافة العقوبات الحدية التي جاء الن�ص عليها 
في ال�شرع الحنيف، �إذا تحقق المقت�ضي وانتفى المانع، ويلحق بالم�سلم الذمي؛ 

بجامع الا�ستيطان في �أر�ض الدولة الإ�سلامية، وقبوله �شرط الالتزام)2(. 
يقول الماوردي  )ت450هـ(:)3(

وذمي،  م�سلم،  �أق�سام  ثلاثة  من  الإ�سلام  دار  في  المقيم  حال  يخلو  »لا 
وم�ست�أمن. ف�أما الق�سم الأول وهو الم�سلم فيلزم الإمام في حقه ثلاثة �أحكام:

�أحدها: الذب عن ماله ونف�سه من كل متعد عليه، �سواء كان في طاعة 
الإمام وتحت قدرته كالم�سلمين و�أهل الذمة �أو لم يكن في طاعته ولا 
 :S داخلًا تحت قدرته كالبغاة والمرتدين و�أهل الحرب، لقول النبي
تِهِمْ  ُ�سْلِمُونَ تَتَكَافَ�أُ دِمَا�ؤُهُمْ وَهُمْ يَدٌ عَلَى مَنْ �سِوَاهُمْ، ويَ�سْعَى بِذِمَّ »اْمل

�أَدْنَاهُمْ«)4(.

والثاني: ا�ستيفاء الحقوق له �إذا عجز عن ا�ستيفائها بنف�سه، �سواء كانت 
م�سلم  على  القذف  وحد  كالق�صا�ص،  بدن  على  �أو  كالدين  مال  في 

كانت �أو غير م�سلم.
 فواتح الرحموت ب�شرح م�سلم الثبوت للكنوي: )180/1(. (((

 هذا عند جماهير الفقهاء انظر: �أحكام الذميين لعبدالكريم زيدان: �ص)181(. (((
 الحاوي: )326/13(. (((

 �أخرجه �أحمد في الم�سند: )285/2( رقم )991( و�أبو داود في ال�سنن: كتاب الجهاد، باب في ال�سرية ترد على  (((
�أهل الع�سكر: )180/4( رقم )4530(؛ والن�سائي في ال�سنن: كتاب الق�سامة، باب القود بين الأحرار والمماليك 
دما�ؤهم:  تتكاف�أ  الم�سلمون  باب  الديات،  كتاب  ال�سنن:  في  ماجه  وابن  )4734(؛  رقم   )19/8( النف�س:  في 

)895/2( رقم )2683(؛ والحاكم في الم�ستدرك: )153/2( رقم )2623( و�صححه ووافقه الذهبي.
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الله  بدن في حق  �أو  مال  كانت في  �سواء  منه  ا�ستيفاء الحقوق  والثالث: 
تعالى �أو للآدميين لم�سلم كانت �أو غير م�سلم.

الثلاثة  الأحكام  الإمام في حقه  فيلزم  الذمي  وهو  الثاني:  الق�سم  و�أما 
كالم�سلم، و�إن اختلفا في تف�صيلها....«.

�أما المعاهدون الم�ست�أمنون الذين لي�سوا من مواطني الدولة، و�إنما مكن 
�أو �سياحية  �أو علمية  ب�أمان لأغرا�ض تجارية  الم�سلمين  لهم من دخول بلاد 
وغيرها، فهل يلحقون ب�أهل الذمة فتجرى عليهم �أحكام ال�شريعة في الحدود؟

هذا  اعتبار  على  والحنابلة  وال�شافعية  الحنفية  من  الفقهاء  جمهور 
ال�شرط -�أعني �شرط الالتزام- في حقوق الله تعالى المح�ضة وفي الحقوق 
الم�شتركة وحق الله فيها غالب، فلو زنى الم�ست�أمن �أو �سرق �أو �شرب الخمر 

ف�إنه لا يعاقب العقوبة الحدية)1(.
مغني  )269/5(؛  الهمام:  لابن  القدير  فتح  )450/3(؛  للطحاوي:  الفقهاء  اختلاف  مخت�صر   انظر:  (((

المحتاج لل�شربيني: )490/5(؛ تحفة المحتاج لابن حجر: )150/9(؛ ك�شاف القناع للبهوتي: )78/6(.
ويرى عبدالقادر عودة  �أن هذا القول كان له �أثره ال�سيئ في منح الأجانب في الدولة العثمانية بع�ض 
ال�شريعة  �سريان  �أبي حنيفة في  الت�شريع الجنائي: )285/2( »هذه هي نظرية  فيقول: »في  الامتيازات. 
البلاد  على  �سيئ  �أثر  الم�ست�أمن  على  ال�شريعة  �سريان  عدم  في  لر�أيه  كان  وقد  المكان،  على  الإ�سلامية 
الإ�سلامية؛ لأن ر�أيه اتخذ �أ�سا�سًا و�سندًا في منح الامتيازات الأجنبية للم�ست�أمنين، �أي من ن�سميهم اليوم 
�آثار هذه الامتيازات التي  بالأجانب، وكلنا يعلم مدى ما قا�سته البلاد الإ�سلامية وما تزال تقا�سيه من 
وت�ؤمنهم على  الإ�سلام،  دار  الأجانب على دخول  لت�شجع  الم�سلمين؛  وقوة  للأجانب وقت �ضعفهم  منحت 
�أنف�سهم و�أموالهم، ف�أ�صبحت بعد �ضعف الم�سلمين �سببًا لا�ستغلال الم�سلمين، وت�ضييع حقوقهم، وا�ستعلاء 

الأجانب عليهم.«
ومع تقديرنا للأ�ستاذ  �إلا �أن هذا الزعم منه لا ي�ستند �إلى دليل، ومنح الامتيازات لم يكن �أ�سا�سه هذا 
 وحده، بل معه جمهور الفقهاء من ال�شافعية والحنابلة- لأنه  �أبي حنيفة  �أنه لي�س ر�أي  القول؛ -مع 
�إنما ي�سقط العقوبة الحدية فقط، ولم يقل �أحد من العلماء �إن الم�ست�أمن �إذا زنى �أو �سرق ف�إنه لا يعاقب، 
بل هذا غير مت�صور البتة، ف�إنه �إن �سقطت عنه العقوبة الحدية فهناك العقوبة التعزيرية التي تزجره 
وتردعه عن الإقدام على فعل هذه المنكرات والجرائم، وقد تكون �أقوى في حقه من العقوبة الحدية، كما 
ذكر ذلك بع�ض ال�شافعية، وحيث كان الأمر كذلك، فمنح الامتيازات �أ�سا�سه الاتفاقات الدولية، و�أ�صله 
�أوربي جرى على قاعدة المعاملة بالمثل، وكان في حقبة متقدمة من ع�صر الدولة العثمانية حين  قانون 
كانت في �أوج قوتها وهيمنتها، ودليل ذلك ن�صو�ص مواد هذه الاتفاقات، فالاتفاقية الم�شهورة التي �أبرمها 
ال�سلطان �سليمان القانوني  مع فرن�سا عام 942هـ تن�ص على: »المادة الرابعة: لا يجوز �سماع الدعاوى 
المدنية التي يقيمها الأتراك �أو جباة الخراج �أو غيرهم من رعايا جلالة ال�سلطان �ضد التجار �أو غيرهم 
من رعايا فرن�سا �أو الحكم عليهم فيها ما لم يكن مع المدعين �سندات بخط المدعي عليهم �أو حجة ر�سمية 
�صادرة من القا�ضي ال�شرعي �أو القن�صل الفرن�ساوي، وفي حالة وجود �سندات �أو حجج لا ت�سمع الدعوى =
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م�سلم،  مال  م�ست�أمن  �سرق  لو  ما  ال�سرقة  حد  في  الحنابلة  وا�ستثنى 
ففي هذه ال�صورة يقام عليه الحد؛ لأنه �إذا قلنا بقطع الم�سلم ب�سرقة مال 
الم�ست�أمن، فلأن يقطع الم�ست�أمن ب�سرقة مال الم�سلم بطريق الأولى، ولأن مال 

كل منهما مع�صوم ك�سرقة م�سلم من م�سلم)1(.

)ت157هـ(  الأوزاعي  قول  وهو  لل�شافعية  وقول  والظاهرية  المالكية  �أما 
و�أبي يو�سف )ت182هـ(  فلي�س عندهم هذا ال�شرط، فالمعاهد تقام عليه 

جميع الحدود والعقوبات الن�صية التي تقام على الم�سلم والذمي)2(. 

�إلا �أن المالكية ا�ستثنوا من ذلك حدين: حد الزنا، وحد �شرب الم�سكر)3(، 
فلا يقامان لا على ذمي ولا على م�ست�أمن، ويعللون للأول ب�أن �شرط �إقامة حد 
الزنا الإح�صان، ومن �شرائط الإح�صان الإ�سلام، ف�إذا كان الزاني كافرًا 
فلي�س بمح�صن، وبالتالي لا يعاقب بالعقوبة الحدية)4(، ويعللون للثاني ب�أن 
الخمر من المباح عندهم في �شريعتهم على ما زعموا، وهم يعتقدون حله.)5( 

و�أما ما �سوى ذلك من الحدود التي هي من الحقوق المح�ضة للإن�سان، 
مثل  وذلك  طلبها؛  حال  في  المعاهد  من  ا�ستيفائها  على  الجميع  اتفق  فقد 

القذف والجناية على النف�س وما دونها، وال�ضمان في الأموال وغيرها.)6(
�أو  ال�شرعيين  للق�ضاة  يجوز  لا  الخام�سة:  والمادة  القن�صل.  ترجمان  بح�ضور  �إلا  مقدمها  �شهادة  �أو   =
غيرهم من م�أموري الحكومة العثمانية �سماع �أي دعوى جنائية �أو الحكم �ضد تجار ورعايا فرن�سا بناء 
على �شكوى الأتراك �أو جباة الخراج �أو غيرهم من رعايا الدولة العلية، بل على القا�ضي �أو الم�أمور الذي 
ترفع �إليه ال�شكوى �أن يدعو المتهمين بالح�ضور بالباب العالي محل �إقامة ال�صدر الأعظم الر�سمي«. هذه 

بع�ض المواد التي فيها منح امتيازات، فهل يقول قائل: �إن هذا مذهب الحنفية؟
يراجع: تاريخ الدولة العلية العثمانية لمحمد فريد: �ص)225(؛ دور الامتيازات الأجنبية في �سقوط الدولة 

العثمانية ر�سالة دكتوراه غير من�شورة ليا�سر عبدالعزيز قاري: )92/1(.
 انظر: ك�شاف القناع للبهوتي: )142/6(؛ مطالب �أولي النهى للرحيباني: )245/6(.. (((

 انظر: الخراج لأبي يو�سف: �ص)206(؛ الرد على �سير الأوزاعي: �ص)94(؛ ال�شرح الكبير على مخت�صر  (((
خليل للدردير: )345/4(؛ التاج والإكليل لابن المواق: )425/8(؛ فتح القدير لابن الهمام: )269/5(؛ 

المحلى لابن حزم: )65/12(؛ البيان في مذهب ال�شافعي للعمراني: )327/12(.
 انظر: التاج والإكليل لابن المواق: )395/8(. (((

الهمام:  لابن  القدير  فتح  )69/12(؛  للقرافي:  الذخيرة  )219/4(؛  ر�شد:  لابن  المجتهد  بداية   انظر:  (((
.)238/5(

 انظر: الذخيرة للقرافي: )201/12(. (((
 انظر: �أحكام الذميين والم�ست�أمنين في الإ�سلام لعبدالكريم زيدان: �ص)207(. (((
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وي�ستثني المالكية في الم�شهور عندهم الجناية فيما دون النف�س من قطع 
وجرح، فلا ق�صا�ص فيها، فلو قطع الم�ست�أمن يد م�سلم، لم تقطع يده وتلزم 
الدية؛ معللين ذلك بعدم المماثلة، فالم�ست�أمن بالنظر �إلى الم�سلم �أدنى والم�سلم 
�أعلى، فيكون ع�ضوه مع ع�ضوه كاليد ال�شلاء مع ال�صحيحة فلا ق�صا�ص)1(.

يقول العمراني  )ت558هـ( في �أحكام المعاهدين)2(:

ا للآدمي، كالق�صا�ص  »و�إن فعلوا ما يجب به حق، ف�إن كان الحق مح�ًض
و�ضمان المال وحد القذف.. ا�ستوفي منهم؛ لأن عقد الهدنة اقت�ضى الكف 
عن �أموالنا و�أعرا�ضنا و�أموالهم و�أعرا�ضهم، ف�إذا لم يكفوا لزمهم ال�ضمان. 
�شربوا الخمر.. لم  �أو  زنوا بم�سلمة،  ب�أن  تَعالَى؛  و�إن كان الحق مح�ضا لله 
كان  و�إن  تَعالَى.  الله  حقوق  بالهدنة  يلتزموا  لم  لأنهم  الحد؛  عليهم  يجب 
الحق لله �إلا �أنه يتعلق بحق الآدمي؛ ب�أن �سرق �سارق منهم ن�صابًا من مال 
م�سلم �أو ذمي �أو معاهد من حرز مثله.. فهل يجب عليه القطع؟ فيه قولان 

م�ضى ذكرهما«.

يلتزم  لم  المعاهد  �أن  هو  قولهم  ل�صحة  الجمهور  به  يعلل  ما  و�أقوى 
ملتزم)3(،  على  تقام  �إنما  تعالى  الله  وحدود  الإ�سلام،  لأحكام  الا�ست�سلام 
وقد عاهدناهم على الترك لهم على كفرهم، وكان كفرهم يدخل فيه كل 
عوهدوا  ما  بخلاف  عليهم،  يعتر�ض  لا  �أن  فوجب  �أحكامهم،  من  �شريطة 
ولا على  »لا حد على عبد    ابن عبا�س  المروي عن  الأثر  ي�ؤيده  عليه)4(، 

معاهد«.)5(
الجليل  منح  )313/8(؛  المواق:  لابن  والإكليل  التاج  )14/8(؛  للخر�شي:  خليل  مخت�صر  �شرح   انظر:  (((

لعلي�ش: )38/9(؛ مخت�صر اختلاف الفقهاء للطحاوي: )162/5(.
 البيان في مذهب ال�شافعي: )327/12(. (((

 تبيين الحقائق للزيلعي: )182/3(؛ العناية �شرح الهداية للبابرتي: )269/5(؛ نهاية المطلب للجويني:  (((
.)268/17(

 المحلى لابن حزم: )66/12(. (((
 �أخرجه عبدالرزاق في الم�صنف: )397/7( رقم )13617(. (((
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الق�صا�ص حفظًا  لزمه  لمَّا  �أنه  الثاني  القول  �أ�صحاب  به  يعلل  ما  و�أقوى 
للنفو�س، ولزمه حد القذف حفظًا للأعرا�ض؛ لزمه القطع في ال�سرقة حفظًا 
عَلَيْكُمْ  كُمْ  عْرَا�ضَ وَ�أَ وَ�أَمْوَالَكُمْ  دِمَاءَكُمْ  �إِنَّ  »�أَلَا   :S النبي  لقول  للأموال؛ 
�أن  فوجب  التحريم،  في  والأعرا�ض  والأموال  الدماء  بين  فجمع  حَرَامٌ«)1( 

ي�ستوي جميعها في الا�ستيفاء)2(. 

ثم من الواجب �أن يجبروا على حكم الم�سلمين فيما ينت�شر منه الف�ساد؛ 
ومن  منهم  عنهم  الف�ساد  قطع  وواجب  عاهدناهم،  الف�ساد  على  فلي�س 

غيرهم؛ لأن في ذلك حفظ �أموالهم ودمائهم.)3(

هذه هي الأقوال في الم�س�ألة مع �أظهر ما احتجوا به، و�إن كان من �ضرورة 
�إلى الترجيح بين القولين، ف�إني �إلى القول الأول قول الجمهور �أميل، و�أراه 

ظاهر الحجة قوي البرهان؛ وبيان ذلك:

ف�إن  ال�شريعة،  ن�وص�ص  تدل  وعليه  �صحيح  �شرط  الالتزام  �شرط  �أن 
وتفا�صيل الحلال والحرام  الإ�سلام  ب�أحكام  ي�ؤاخذون  المعاهدين لا  الكفار 
من حيث الجملة كما ي�ؤاخذ الم�سلم، ولذلك لا ي�ؤمرون بال�صلاة ولا بالزكاة 
ولا بال�صيام ولا بالحج ولا يعاقبون على تركها في الدنيا، و�إن كانوا يعاقبون 
على ذلك في الآخرة،)4( بخلاف الم�سلم ف�إنه ي�ؤمر بها ويعاقب على تركها 

في الدنيا؛ ومن الأدلة على ذلك قوله تعالى: )پ  پ   پ  پ  ڀ  
ڀ  ڀ( ]المائدة:42[.

 متفق عليه: البخاري: كتاب العلم، باب ليبلغ العلم ال�شاهد الغائب: )33/1( رقم )105(؛ م�سلم: كتاب  (((
الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات، باب تغليظ تحريم الدماء والأعرا�ض والأموال: )1306/3( 

رقم )1679(.
 الحاوي للماوردي: )330/13(. (((

 الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: )185/6(. (((
 وهذه الم�س�ألة وهي �شرط الالتزام لي�ست مبنية على قاعدة: هل الكفار مخاطبون بفروع ال�شريعة؟ على ما  (((

قرره البعلي ، و�إن كانت الم�س�ألة فيها �أكثر من ر�أي.
القواعد  �ص)127(؛  الأ�صول:  على  الفروع  تخريج  في  التمهيد  )102/2(؛  حزم:  لابن  الإحكام  انظر: 

والفوائد الأ�صولية للبعلي: �ص)85(؛ التفريق بين الأ�صول والفروع لل�شثري: )58/2(.
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جاء في تف�سير المنار)1(: 

»المرجح المختار من الأقوال في الآية �أن التخيير خا�ص بالمعاهدين دون 
�أهل الذمة، وعلى هذا لا يجب على حكام الم�سلمين �أن يحكموا بين الأجانب 
يرجحون في  بل هم مخيرون  �إليهم،  و�إن تحاكموا  بلادهم،  الذين هم في 
�إذا  بينهم  الذمة فيجب الحكم  �أهل  و�أما  الم�صلحة،  فيه  يرون  ما  كل وقت 

تحاكموا �إلينا«. 

والعقوبات الحدية من جملة �أحكام الإ�سلام و�شعائر الدين التي لا تتغير كمًا 
ولا كيفًا، لا تجوز فيها ال�شفاعة ولا ت�سقط بالعفو �إذا بلغت الإمام، ولهذا جاء 

الن�ص عليها في مبايعة ال�صحابيات  للنبي S؛ كما في قوله تعالى: )ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پ  پ  پ   ڀ    ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ     ڤ     

ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ   ڃ  ڃ   ڃڃ( ]الممتحنة:12[. 
لَيْلَةَ  النُّقَبَاءِ  �أَحَدُ  وَهُوَ  بَدْرًا  �شَهِدَ  وَكَانَ    امِتِ  ال�صَّ بْنِ  عُبَادَةَ  وعن 
حَابِهِ: »بَايِعُوِين عَلَى  �أَ�صْ مِنْ  ابَةٌ  وَحَوْلَهُ عِ�صَ قَالَ   S  ِ رَ�سُولَ اَّهلل �أَنَّ  العَقَبَةِ: 
ِ �شَيْئًا، وَلَا تَ�سْرِقُوا، وَلَا تَزْنُوا، وَلَا تَقْتُلُوا �أَوْلَادَكُمْ وَلَا تَ�أْتُوا  �أَنْ لَا تُ�شْرِكُوا بِاَّهلل
وا ِيف مَعْرُوفٍ، فَمَنْ وَفَى مِنْكُمْ  َ �أَيْدِيكُمْ وَ�أَرْجُلِكُمْ، وَلَا تَعْ�صُ ونَهُ بَْني ُ بِبُهْتَانٍ تَفَْرت
ارَةٌ لَهُ،  نْيَا فَهُوَ كَفَّ ابَ مِنْ ذَلِكَ �شَيْئًا فَعُوقِبَ ِيف الدُّ ، وَمَنْ �أَ�صَ ِ فَ�أَجْرُهُ عَلَى اَّهلل
، �إِنْ �شَاءَ عَفَا عَنْهُ وَ�إِنْ  ِ ُ فَهُوَ �إِلَى اَّهلل هُ اَّهلل َ ابَ مِنْ ذَلِكَ �شَيْئًا ثُمَّ �سََرت وَمَنْ �أَ�صَ

�شَاءَ عَاقَبَهُ فَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِك«.)2(

ولا يتبادر �إلى الذهن �أن القول ب�سقوط الحد عن الم�ست�أمن فيه تخفيف 
ا�شترط  ال�شارع  �أن  فيه  ما  غاية  �أبدًا،  وارد  ف�إن هذا غير  به،  ورحمة  عنه 
 تف�سير المنار لر�شيد ر�ضا: )326/6(؛ وانظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص: )88/4(؛ نظم الدرر للبقاعي:  (((

.)142/6(
م�سلم:  رقم )18(؛  الأن�صار: )12/1(  الإيمان حب  باب علامة  الإيمان،  كتاب  البخاري:  عليه:   متفق  (((

كتاب الحدود، باب الحدود كفارات لأهلها: )1333/3( رقم )1709(.
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لإقامة الحد �شروطًا، ما لم تتوفر هذه ال�شروط فلا �سبيل �إلى �إقامة الحد، 
وتعين الانتقال �إلى عقوبة �أخرى قد تكون �أقوى من العقوبة الحدية، وهذا ما 

 . قرره الفقهاء
ففي المغني في حكم الم�ست�أمن �إذا زنى:)1(

»ف�أما حد الزنى فلم يجب لأنه يجب به قتله لنق�ضه العهد، ولا يجب مع 
القتل �سواه«.

وفي تحفة المحتاج حين ذكر �شروط �إقامة الحد على قاطع الطريق وهو 
�أن يكون م�سلمًا ويلحق به الذمي، فخرج بذلك المعاهد والم�ست�أمن فلا ي�ضمن 

؛ لأنه غير ملتزم لأحكامنا جاء بعد ذلك ما ن�صه:)2(  نف�سًا ولا مالًا

الأول على  كانتقا�ض عهد  القطاع؛  �أحكام  �أ�شد من  �أحكامًا  لهذين  »�أن 
ما ي�أتي المقت�ضي لا�ستباحة ماله ودمه، وكقتل الثاني وي�صير ماله فيئًا لنا، 

و�ضمانه للنف�س والمال«.

هذا من حيث الترجيح بين القولين، غير �أن الو�ضع في هذا الع�صر اختلف 
عما هو معهود في الما�ضي، فقد كان الكافر �سابقًا يعطى الأمان له بالدخول 
�إلى دار الم�سلمين فيدخل، وفي الغالب يكون الأمان مطلقًا من غير �شرط، �أما 
الآن وفي ظل القوانين التي تنظم مركز الأجانب وتحدد ما يجب لهم وما يجب 
عليهم، ف�إن الأجانب لا ي�سمح لهم بالدخول �إلى �أر�ض الدولة �إلا ب�شرط الالتزام 
بالنظام وخ�ضوعهم لأحكامه، و�أن العقوبات المن�صو�ص عليها في النظام تطبق 
الأ�سا�سي  النظام  المادة الحادية والأربعين من  عليهم في حال المخالفة، ففي 

للحكم: »يلتزم المقيمون في المملكة العربية ال�سعودية ب�أنظمتها...«.

وهذا يعني �أن الأجنبي بدخوله الدولة الم�سلمة التزم على نف�سه وبمح�ض 
.)451/12(  (((

.)157/9(  (((
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اختياره �أن تطبق عليه العقوبات في حال المخالفة، ففي هذه الحالة هل تطبق 
على الكافر الم�ست�أمن العقوبات الحدية؟

  النووي  ا�ستح�سنه  عندهم  قول  في  ال�شافعية  فقهاء  ذلك  ذكر 
)ت676هـ( وهو �أنه �إن �شرط عليه في العهد �أنه تقام عليه الحدود �أقيمت 
�أقف  عليه، هكذا هو موجود في كتب ال�شافعية،)1( دون بقية المذاهب، فلم 
ا بالمذهب ال�شافعي، بل يظهر �أنه محل  على ذكر له في كتبهم، ولا �أراه خا�ًص
ال�شيخ  �آل  �إبراهيم  الفقهاء،)2( وقد جاء في تقريرات محمد بن  اتفاق بين 
 )ت1389هـ( �أن ه�ؤلاء الم�ست�أمنين �إذا دخلوا بلادنا على ا�شتراط كذا 
وكذا ففعلوا خلافها، ا�ستحقوا جن�س العقوبة للعلم بما تقت�ضيه ال�شروط.)3(

وعليه ف�إن جميع من يوجد في �أر�ض الدولة الم�سلمة في هذا الع�صر من 
تطبق  كما  الحدية،  العقوبات  عليهم  تطبق  ومعاهدين  وذميين  م�سلمين 
عليهم العقوبات التعزيرية؛ لدخولهم على �شرط الالتزام، وهو محل اتفاق 

بين الفقهاء  على ما ظهر لي والله �أعلم.

المطلب الثالث
الح�صانة الق�ضائية للمبعوث ال�سيا�سي في الفقه

مع  الق�ضائية،  الح�صانة  مظاهر  �أهم  من  واحدًا  العقوبة  �سقوط  يعد 
الم�سائل  من  الم�س�ألة  هذه  غدت  حتى  بينًا؛  اختلافًا  فيها  الفقهاء  اختلاف 
الم�شكلة حقًا،)4( والإ�شكال لي�س في الخلاف الفقهي و�صعوبة تحريره، ولا في 
التكييف الفقهي ال�صحيح لإعفاء الر�سل من العقوبات، و�إنما الإ�شكال في 
للنووي:  الطالبين  رو�ضة  )479/6(؛  للغزالي:  الو�سيط  )268/17(؛  للجويني:  المطلب  نهاية   انظر:  (((

)142/10(؛ مغني المحتاج للخطيب ال�شربيني: )490/5(.
 انظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص: )90/4(. (((

 فتاوى ور�سائل محمد بن �إبراهيم �آل ال�شيخ: )11/12(. (((
 المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عيد الكريم: �ص)191(. (((
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تقرير القاعدة العامة عند فقهاء المذاهب في الحكم على الر�سل وال�سفراء 
من جهة الم�ساءلة الجنائية، هل حكمهم حكم الم�سـت�أمنين والمعاهدين، �أم �أن 

ا ينفردون به؟ لهم حكمًا خا�ًص

�أكثرهم  الم�س�ألة من المعا�صرين وجدنا  �إلى من كتب في هذه  �إذا نظرنا 
المبد�أ  �أن  الفقهاء  �إلى  نا�سبًا ذلك  ويقرر  الفريقين،  الت�سوية بين  �إلى  يتجه 
الم�ست�أمنين  حكم  الم�سلمين  غير  وال�سفراء  الر�سل  حكم  �أن  عندهم  العام 
عقوبة  في  الفقهاء  خلاف  طرد  في  �أثره  الاتجاه  لهذا  وكان  والمعاهدين؛)1( 

الم�ست�أمن على م�س�ألة الر�سول وال�سفير.

�إلى كتب الفقهاء نجد من الن�صو�ص الفقهية ومن تقريرات  وبالرجوع 
�أن ي�ؤخذ منه قاعدة في تقرير هذا  الفقهاء ما ي�سند هذا الاتجاه، ويمكن 

المبد�أ، ومن هذه الن�صو�ص:

 )2(: جاء في كتاب الخراج لأبي يو�سف : �أولًا

بع�ض  ف�إن  �سرق  �أو  زنى  الر�سول  �أو  ب�أمان  �إلينا  الداخل  هذا  �أن  »ولو 
نته،  فقهائنا قال لا �أقيم عليه الحد؛ ف�إن كان ا�ستهلك المتاع في ال�سرقة �ضمَّ
�إلينا ليكون ذميا تجري عليه �أحكامنا. قال: ولو قذف  �إنه لم يدخل  وقال: 
رجلًا حددته، وكذلك لو �شتم رجلًا عزرته لأن هذا حق من حقوق النا�س، 
وقال بع�ضهم: �إن �سرق قطعته و�إن زنى حددته. وكان �أح�سن ما �سمعنا في 

ذلك والله �أعلم �أن ت�أخذه بالحدود كلها حتى تقام عليه.«
)3(: ثانيًا: وفي المهذب لل�شيرازي

»�إذا دخل الحربي دار الإ�سلام ب�أمان في تجارة �أو ر�سالة ثبت له الأمان 
لمحمد  الإ�سلام  في  ال�سلام  قانون  �ص)77(؛  زهرة:  لأبي  الإ�سلام  في  الدولية  العلاقات   : مثلًا  انظر  (((
الغنيمي: �ص)632(؛ المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص )191(؛ الأمن 

الدبلوما�سي لمحمد �أبو جريبان: مجلة جامعة دم�شق المجلد )24( العدد )1( �ص)626(.
 �ص )206(. (((
.)330/3(  (((
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من  عليه  يجب  وما  والمال  النف�س  �ضمان  ويكون حكمه في  وماله،  نف�سه  في 
ال�ضمان والحدود حكم المهادن؛ لأنه مثله في الأمان فكان مثله فيما ذكرناه.«

ا ما يمكن �أن يفهم منه غير ذلك، وهو  ثم نجد في ن�صو�ص الفقهاء �أي�ًض
�أن للر�سول قاعدة تختلف عن غيره من الم�ست�أمنين، و�أن الأحكام التي تجري 

على الم�ست�أمن لي�س بال�ضرورة �أن تجري على الر�سول، ومن ذلك:

: جاء في ال�سير الكبير و�شرحه:)1(   �أولًا

»باب �أمن الر�سول والم�ست�أمن �إذا خيف �أن يدل على بع�ض عورات الم�سلمين«.

ثانيًا: وفي المغني:)2( 

ي�ؤمن ر�سل  S كان  النبي  »ويجوز عقد الأمان للر�سول والم�ست�أمن؛ لأن 
�سُلَ لَا تُقْتَلُ لَقَتلتُكُمَا«  الم�شركين، ولما جاءه ر�سولا م�سيلمة، قال: »لَوْلَا �أَنَّ الرُّ
فتفوت  ر�سلنا،  لقتلوا  ر�سلهم  قتلنا  لو  ف�إننا  ذلك،  �إلى  تدعو  الحاجة  ولأن 

م�صلحة المرا�سلة.«

ثالثًا: وفي حا�شية ابن عابدين  )ت1252هـ(:)3( 

»وانظر هل الم�ست�أمن ور�سول �أهل الحرب مثله« 

ومثل هذا في عطف الر�سول على الم�ست�أمن، قد يفهم منه التفريق بين 
الم�ست�أمن والر�سول.

رابعًا: وفي الرد على �سير الأوزاعي:)4( 

م�ست�أمنين  خرجوا  الحرب  �أهل  من  قوم  عن    حنيفة  �أبو  »و�سئل 
للتجارة فزنى بع�ضهم في دار الإ�سلام �أو �سرق هل يحد؟ قال: لا حد عليه 

.)514/1(  (((

.)244/9(  (((

.)387/6(  (((
 �ص: )95(؛ والأم لل�شافعي: )378/7(. (((
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وي�ضمن ال�سرقة؛ لأنه لم ي�صالح ولم تكن له ذمة. قال الأوزاعي : تقام 
عليه الحدود. وقال �أبو يو�سف : القول ما قال �أبو حنيفة لي�س تقام عليه 
الحدود؛ لأنهم لي�سوا ب�أهل ذمة، لأن الحكم لا يجري عليهم، �أر�أيت �إن كان 

ر�سولًا لملكهم فزنى �أترجمه؟«

.... بِّني الدلالة في وجود فرق  فقول �أبي يو�سف  �أر�أيت �إن كان ر�سولًا
بين الر�سول والم�ست�أمن، خا�صة في م�س�ألة العقوبة على الجرائم الحدية.

خام�سًا: ما تواط�أ عليه المحدثون والفقهاء من الت�صريح ب�أن الر�سول لا 
يقتل، ولو �أتى ما يبيح قتله، وتكاد الكتب الفقهية وال�شروحات الحديثية تتفق 

�سُلَ لَا تُقْتَلُ لَقَتلتُكُمَا«.)2(  عليه؛)1( ا�ستنادًا �إلى قوله S: »لَوْلَا �أَنَّ الرُّ

وحيث كان الأمر كذلك ف�إن م�س�ألة الر�سول ح�سب ما ظهر لي يتنازعها 
ولذا  �أ�صل،  على  �أ�صل  �أجزم بترجيح  ولا  به،  تلحق  �أيهما  الأ�صلان،  هذان 
ذكرت �أن الم�س�ألة م�شكلة من هذه الجهة، لكن الذي �أجزم به �أن هذه الم�س�ألة 
و�إن جرى ذكرها في كتب الفقه، و�أفا�ض الفقهاء في الحديث عنها، ف�إنها 
تعد من النوازل المعا�صرة، التي يتطلب الأمر درا�ستها وبيان الحكم ال�شرعي 
�إلى  يعود  هذا  في  وال�سبب  الراهنة،  والظروف  الم�ستجدات  �ضوء  في  فيها 

�أمرين:

هو .11 كما  لا  الديمومة،  �صفة  �أخذت  المعا�صر  الوقت  في  ال�سفارة  �أن 
تكن  لم  م�ستحدثة  �صورة  الدائمة  فال�سفارات  ال�سابق،  في  ال��شأن 

معروفة من قبل.)3(
�سنن  )298/7(؛  للطحاوي:  الآثار  م�شكل  �شرح  )1788/2(؛  لل�سرخ�سي:  الكبير  ال�سير  �شرح   انظر:  (((
نيل  للملا قاري: )2564/6(؛  المفاتيح  القيم: )536/3(؛ مرقاة  المعاد لابن  البيهقي: )356/9(؛ زاد 

الأوطار لل�شوكاني: )37/8(. 
 م�ضى تخريجه. (((

 انظر: قانون ال�سلام في الإ�سلام لمحمد الغنيمي: �ص)631(. (((
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ارتباط ال�سفارة في هذا الع�صر بالمعاهدات الدولية التي ت�ضفي على .22
الر�سول ح�صانة ق�ضائية، دون �أن يكتفى في معاملة ال�سفير بالعرف 

الدولي �أو المعاملة بالمثل، كما كان عليه الحال فيما م�ضى.

وت�أ�سي�سًا على ما �سبق ف�إن م�س�ألة �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي 
تبحث على هذا الأ�سا�س، و�أنها من النوازل المعا�صرة، حيث توجد معاهدات 
دولية واتفاقات مبرمة التزمت بها الدول، قد جاء الن�ص في موادها على منع 
محاكمة ال�سفير ومنع معاقبته من قبل الدولة الم�ضيفة، فمثل هذه المواد التي 
تقرر الح�صانة الق�ضائية للهيئة الدبلوما�سية الموجودة في هذه المعاهدات، 
وعلى الأخ�ص معاهدة فينا، التي وقعت عليها المملكة العربية ال�سعودية، ما 
الموقف ال�شرعي منها، هل ي�صح العمل بهذه المواد، ويمنح المبعوث ال�سيا�سي 
الح�صانة الق�ضائية، �أم �أن هذه الح�صانة غير �شرعية، ويجب على الدولة 

الم�سلمة التحفظ على المواد المت�ضمنة هذه الح�صانة؟

�أبد�أ بهذا النقل الذي يو�ضح حقيقة الح�صانة الق�ضائية و�أ�سباب  لعلي 
منحها للمبعوث ال�سيا�سي في القانون الو�ضعي:

»يتجه القانون الدولي في غالبه �إلى �إعطاء المبعوث الدبلوما�سي ح�صانة 

الدولة  �إقليم  ال�صادرة عنه داخل  الأفعال  مطلقة حيال الجزاء عن جميع 
الم�ضيفة مهما بلغت ج�سامة هذه الأفعال، ويبررون ذلك ب�أنه لو جاز لل�سلطات 
الإقليمية �أن تتخذ �ضد المبعوثين الدبلوما�سيين �أيًا من التعقيبات القانونية 
تحت  لأ�صبحوا  الداخلية  القوانين  خرق  �إزاء  عادة  اتخاذها  يجري  التي 
رحمتها، ولما �أمكنهم ذلك من �أن يحتفظوا با�ستقلالهم في القيام بمهامهم، 
ف�لضًا عن �أ�سرار حكوماتهم التي تكون عر�ضة لأن تنتهك بدعوى التحري 
عن الجرائم التي قد تن�سب �إليهم، �أو قد تقع في مقرهم، وقد �سارت �أغلب 
الدول في هذا المنحى، و�أقرت هذا المبد�أ في ت�شريعاتها، كما �أيدته المجامع 
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العلمية، واعتمدته معظم الاتفاقات الدولية، مما يعني �أن هناك �شبه �إجماع 
حول تمتع المبعوث الدبلوما�سي بالإعفاء الكامل من الق�ضاء الإقليمي للدولة 
المعتمدة لديها؛ حتى يتمكن من ممار�سة وظيفته في جو حر مطلق من كل 

قيد، مما يحقق الغاية التي من �أجله منحت له هذه الح�صانة«.)1(

المبعوث  منح  علة  �إلى  النظر  لفت  �إيراده  من  الغر�ض  ال�سابق  النقل  هذا 
ال�سيا�سي الح�صانة الق�ضائية، وقد بلغ من �أهميتها في جانب العلاقات الدولية 
�أنها ت�ستع�صي على الإلغاء والإهمال والتجاوز، فلا يـت�أتى لأي دولة �أن تتحفظ 
على المواد المن�صو�ص فيها على الح�صانة؛ لأن الح�صانة تتميز ب�صفة الإطلاق 

والعمومية وال�شمول، بحيث لا تقبل �أي تجزئة �أو تقييد �أو �إلغاء)2(.

ثم لو �سلمنا �إمكانية التحفظ على مو�ضوع الح�صانة، ف�إنه لا يخلو الحال 
حينئذٍ من واحد من �أمرين:

�أولئك من بعث الر�سل وتبادل ال�سفراء، ما دام  �أن يمتنع  الأمر الأول: 

�أن ر�سلهم لي�سوا في �أمان من المحا�سبة والمحاكمة والمعاقبة، فتفوت م�صلحة 
عظيمة هي م�صلحة المرا�سلة. 

جاء في مرقاة المفاتيح:)3( 

»ثم �إن في تردد الر�سل الم�صلحة الكلية ومهما جوز حب�سهم، �أو التعر�ض 
لهم بمكروه �صار ذلك �سببًا لانقطاع ال�سبل من الفئتين المختلفتين وفي ذلك 

من الفتنة والف�ساد ما لا يخفى على ذي اللب موقعه«.

وتت�أكد هذه الم�صلحة مع �إدراك �أن ال�سفير يقدم خدمات جليلة لدولته لا 
غنى عنها، فلا �أحد يختلف في �أن الر�سول عَيٌن لدولته، ي�سعى لم�صلحة دولته 

 الح�صانة الق�ضائية الجزائية للمبعوث الدبلوما�سي ل�شادية رحاب: �ص)102( وما بعدها. (((
 انظر: المرجع ال�سابق: �ص)259(. (((

.)2564/6(  (((
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ودفع ال�ضرر عنها، ولهذا عد من مهام المبعوث ال�سيا�سي مراقبة مجريات 
تهم  التي  الأحوال  عن  التقارير  و�إر�سال  لديها،  المعتمد  الدولة  في  الأمور 

دولته، �سواء من الوجهة الداخلية �أو الدولية.)1(

ومما يروى في التاريخ ما جاء في �سيرة عمرو بن العا�ص  حين �أر�سله 
عمر بن الخطاب  لفتح فل�سطين وعلى الروم �أرطبون وكان �أدهى الروم 
، و�أقام عمرو على �أجنادين لا يقدر من الأرطبون  و�أبعدها غورًا، و�أنكاها فعلًا
على �سقطة ولا ت�شفيه الر�سل، فوليه بنف�سه، فدخل عليه ك�أنه ر�سول ف�أبلغه 
ما يريد و�سمع كلامه وت�أمل ح�صونه حتى عرف ما �أراد. وقال �أرطبون في 
نف�سه: والله �إن هذا لعمرو، �أو �إنه للذي ي�أخذ عمرو بر�أيه، وما كنت لأ�صيب 
ه بقتله، فقال: اخرج  القوم ب�أمر �أعظم عليهم من قتله، ثم دعا حر�سيًا ف�سارَّ
فقم مكان كذا وكذا، ف�إذا مر بك فاقتله، وفطن له عمرو، فقال: قد �سمعت 
مني و�سمعت منك، ف�أما ما قلته فقد وقع مني موقعًا، و�أنا واحد من ع�شرة، 
بعثنا عمر بن الخطاب مع هذا الوالي لنكانفه وي�شهدنا �أموره، ف�أرجع ف�آتيك 
الع�سكر  �أهل  ر�آه  �أرى فقد  الذي  الذي عر�ضت مثل  ر�أوا في  ف�إن  الآن،  بهم 
فقال:  �أمرك.  ر�أ�س  وكنت على  م�أمنهم  �إلى  رددتهم  يروه  و�إن لم  والأمير، 
ه وقال: اذهب �إلى فلان فرده �إلي، فرجع �إليه الرجل  نعم، ودعا رجلًا ف�سارَّ
وقال لعمرو: انطلق فجئ ب�أ�صحابك، فخرج عمرو ور�أى �ألا يعود لمثلها، وعلم 
الرومي ب�أنه قد خدعه. فقال: خدعني الرجل، هذا �أدهى الخلق فبلغت عمر 

فقال: غلبه عمرو، لله عمرو.)2(

�أو  الأمر الثاني: �أننا لو عاقبنا ر�سولهم ولو بالحق، كما لو قتل فقتلناه 

�ضرب ف�ضربناه؛ لو فعلنا ذلك لتجر�أ �أولئك على ر�سلنا بالاعتداء ولو ظلمًا، 
وهم لا يتورعون عن ذلك.

 القانون الدبلوما�سي لعلي �صادق �أبو هيف: �ص)106(. (((
 تاريخ الأمم والملوك للطبري: )605/3(. (((
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�إن الغر�ض من الح�صانة تمكين ال�سفراء من �أداء مهامهم على �أح�سن 
هناك  تكون  وقد  وطنه،  خارج  دولته  لم�صالح  يعمل  فال�سفير  و�أكمله،  وجه 
�أمور �سرية لي�س من الم�صلحة �أن تطلع عليها الدولة الم�ضيفة، فهو بهذا يكون 
ا للم�ضايقات والتدخلات، ومن هنا منح هذه الح�صانة حتى يكون في  معر�ًض
م�أمن من �أي اعتداء عليه، فالح�صانة �ضرورة حتمية، لا يمكن �أن تلغى في 

باب العلاقات الدولية؛ فبدونها لا يمكن للر�سول �أن ي�ؤدي وظيفته.)1(

ومن المعلوم �أن منح الح�صانة له�ؤلاء لي�س لإفادتهم، و�إنما ل�ضمان الأداء 
الأمثل لوظائف البعثات ال�سيا�سية، بدليل �أنه بمجرد �أن يرجع المبعوث �إلى 
بلده ترتفع عنه الح�صانة، ولو رجع مرة �أخرى لا بو�صفه ممثلًا لبلده، بل 
زائرًا �أو �سائحًا فلي�ست له �أية ح�صانة، ويعاقب على الجرائم التي يرتكبها، 

وقد كان بالأم�س ذا ح�صانة.

ب�أن الر�سول لو قتل لفاتت م�صلحة  التعليل الذي يذكره الفقهاء  �إن  ثم 
المرا�سلة،)2( ومعناه �أن الدول �إذا عوقب �سفرا�ؤها بالقتل، حتى و�إن كان على 
جرائم قد ارتكبوها فلن تر�سل تلك الدول ر�سلًا من قبلها، هذا التعليل لو 
مطلقًا،  الر�سول  عن  العقوبة  �سقوط  في  به  يعلل  �أن  ل�صح  طرده،  لنا  جاز 
حتى ولو ارتكب ما يوجب الق�صا�ص؛ لأنه لو جرت محاكمته ومعاقبته لفاتت 

م�صلحة المرا�سلة.

تُقْتَلُ  لَا  �سُلَ  الرُّ �أَنَّ  »لَوْلَا  حديث:  على  معلقًا  المعا�صرين  بع�ض  يقول 
لَقَتلتُكُمَا«.

 ،S يت�ضمن ما يفيد �أن الر�سولين قد ارتكبا جريمة نكراء �أمام الر�سول«
وفي دار الر�سالة عندما قالا �إنهما يقولان بما يقول به م�سيلمة، وهي جريمة 
قرر الر�سول S في حينه �أن عقوبتها الإعدام، ومع ذلك ف�إنه �أعفاهما من 

 انظر: القانون الدبلوما�سي لعلي �صادق �أبو هيف: �ص)183(. (((
 انظر: المغني لابن قدامة: )244/9(. (((
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نقول  فكيف  ال�سفراء،  بها  يتمتع  التي  للح�صانة  احترامًا  العقوبة  تطبيق 
 S الر�سول  و�ضع  لقد  جنائية؟  بح�صانة  يتمتع  لا  ال�سفير  �إن  ذلك  بعد 
مبد�أ الح�صانة الجنائية المطلقة، فجعل الر�سالة في ذاتها هي التي تحمي 

الر�سول، �أي �أن المهمة الدبلوما�سية هي الأمان والحاجب عن المحا�سبة«.)1(

ومما ينبغي الت�أكيد عليه في هذا ال�سياق �أن »الح�صانة الق�ضائية لا تنزع 
�صفة الجرم عن الفعل المرتكب �إذا توافرت فيه عنا�صره كافة، و�إنما تحول 
دون محاكمة الفاعل �أو �إلقاء القب�ض عليه في الدولة الم�ضيفة، ولا تحول دون 

محاكمته �أو �إلقاء القب�ض عليه في دولته.«)2(

وت�أ�سي�سًا على ما �سبق فلو ارتكب المبعوث ال�سيا�سي جريمة يعاقب عليها، 
فلي�س �أمام الدولة حيال هذا الأمر �إلا �أحد خيارين:)3(

دولته،  قبل  من  ال�سيا�سي  المبعوث  عن  الح�صانة  برفع  المطالبة  الأول: 
لتتمكن بعد ذلك من تقديمه للمحاكمة ثم المعاقبة.

الثاني: �إبلاغ دولة المبعوث ال�سيا�سي عن جرائمه، ومن ثم رفع الدعوى 
الق�ضائية عليه في بلده، لتتم محاكمته هناك.

بارتكاب  له  �إغراء  ال�سيا�سي  للمبعوث  منح الح�صانة  �إن في  يقال:  وقد 
الجرائم والاعتداء على الآخرين، وهذا ما لا تقره ال�شريعة الإ�سلامية.

فيجاب عنه: ب�أن حديثنا هنا في التنظير الفقهي، والتعرف على م�سالك 
النظر في مو�ضوع الح�صانة، �أما �سوء ا�ستعمال ال�سلطة والتع�سف في ا�ستعمال 
من  المنع  بحجة  وحظرنا  فمنعنا  الم�سلك  هذا  �سلكنا  ولو  �آخر،  فباب  الحق 
فيه  ومثل هذا  النا�س،  كثير من  ل�سلبنا حقوق  ا�ستعمال الحق،  التع�سف في 
التدابير  من  ت�أخذ  �أن  الدولة  على  �إن  ثم  يخفى،  لا  ما  وال�ضيق  من الحرج 

 قانون ال�سلام في الإ�سلام للغنيمي: �ص)616(. (((
 الح�صانة الق�ضائية الجزائية ل�شادية رحاب: �ص)12(. (((

 كما هو من�صو�ص عليه في المادة الواحدة والثلاثين والمادة الثانية والثلاثين من اتفاقية فينا. (((
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الاحترازية والإجراءات التنظيمية ما تتمكن به من منع حدوث جرائم من 
مقدورها،  في  ويكون  الدولة  ت�ستطيعه  ما  وهو  ال�سيا�سيين،  المبعوثين  ه�ؤلاء 

ومن هذه الإجراءات:

�أفرادها، في�سهل  : التقليل من حجم البعثة ال�سيا�سية بتحديد عدد  �أولًا
و�ضعهم تحت المراقبة، وتتبع تنقلاتهم.

�سِيرهم،  بدرا�سة  الدبلوما�سية  والهيئة  البعثة  �أفراد  التحري عن  ثانيًا: 
والتعرف على تاريخهم، فلا تقبل الدولة �إلا من كان معروفًا بال�سمعة 
الح�سنة وال�سيرة الجيدة، وت�ستبعد كل من كان معروفًا ب�سوء ال�سمعة 
�إلى  والإ�سراع  الإجرامية،  ال�سوابق  �أهل  ال�سيرة، ممن هو من  وقبح 

ارتكاب المخالفات.

ثالثًا: تقييد تحركات من يتمتعون بالح�صانة، فلا ي�سمح لهم بالتنقل هنا 
وهناك، ولا يمكنون من مخالطة النا�س والات�صال بهم �إلا في �أ�ضيق 

الحدود، ويكونون تحت الملاحظة والمراقبة.

رابعًا: كل من يخ�شى منه �شيء من ذلك، �أو ارتكب جريمة، فعلى الدولة 
تتم  ثم  ومن  بلده،  �إلى  ويبعد  فيه،  مرغوب  غير  ا  �شخ�ًص تعتبره  �أن 

ملاحقته وتحريك الدعوى الق�ضائية عليه في بلده.

ف�إذا تحققت هذه الأمور الأربعة، كان هناك اطمئنان �إلى �أن �أفراد البعثة 
ال�سيا�سية �سيحال بينهم وبين ارتكاب الجرائم.

)1(: يقول �أبو زهرة

للتمثيل  بالن�سبة  الدولية  العلاقات  نقيم  �أن  قائل: كيف يمكن  يقول  وقد 
العرف  �إن  ذلك:  عن  ونجيب  عليه؟  متفق  �أمر  الح�صانة  و�إن  ال�سيا�سي، 
�أنه لا تت�صور مخالفة �صارخة من هذا النوع الذي  �أ�سا�س  الدولي قام على 

 العلاقات الدولية في الإ�سلام: �ص)78(. (((
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المبعوثين  بع�ض  في  لاحظت  �إذا  والدول  القر�آنية،  الن�صو�ص  بعقوبته  وردت 
ال�سيا�سيين تجانفًا لإثم من هذا النوع �أو ما دونه، ف�إن الدولة التي بها المبعوث 
ال�سيا�سي تو�صي ب�سحبه قبل �أن يقع منه ذلك الأمر الخطير، وبذلك يتلاقى 

العمل مع الفكر الإ�سلامي«.

هذه  مثل  في  الدخول  جواز  �إلى  �أميل  ف�إني  عر�ضه  �سبق  ما  على  وبناء 
المعاهدات التي تمنح المبعوث ال�سيا�سي ح�صانة ق�ضائية مطلقة، مع علمي 
للمحاكمة،  ال�سيا�سي  المبعوث  تقديم  �إمكانية  عدم  من  عليها  يترتب  بما 
ف�لضًا عن عدم معاقبته ومجازاته على جرائمه، على ما هو من�صو�ص عليه 

في اتفاقية فينا. 

وبخ�وص�ص �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي من الناحية الفقهية، 
ف�إنه ينظر �إليها من جهتين:

الجهة الأولى: العقوبات على جرائم الحدود والتعزيرات.

الجهة الثانية: العقوبات المترتب عليها ال�ضمان في النف�س والمال.

ويجري الحديث عنهما في فرعين.

الفرع الأول: العقوبات على جرائم الحدود والتعزيرات.

�أن عر�ضنا لم�س�ألة ارتكاب الم�ست�أمن لجرائم الحدود، و�أن جمهور  �سبق 
�أن  ومعلوم  الالتزام،  �شرط  لفوات  العقوبة الحدية؛  عنه  ي�سقطون  الفقهاء 
عنه  ت�سقط  ف�إنه  وعليه  الالتزام،  عدم  �شرط  على  ي�أتي  ال�سيا�سي  المبعوث 
كافة العقوبات الحدية المتمح�ضة حقًا لله تعالى �أو كان حق الله تعالى فيها 
غالب، ولأنه �إذا �سقط الحد عن المعاهد، فلأن ي�سقط عن المبعوث ال�سيا�سي 
قرره جمهور  ما  على  التعزيرية  العقوبة  �إلى  وينتقل حينئذ  �أولى،  باب  من 

الفقهاء ، و�أحيل القارئ الكريم �إلى المطلب الثاني من هذا المبحث.
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و�أما العقوبات التعزيرية فهي موكلة �إلى الأئمة، وقد �صرح الفقهاء بجواز 
العفو عن العقوبة التعزيرية �إذا ر�أى ولي الأمر �أن الم�صلحة في العفو.)1(

جاء في كتاب نوادر الفقهاء:)2(
�أتى ما يوجب عليه التعزير،  �إذا  �أن ذا الهيئة في ح�سبه ودينه  »�أجمعوا 
ولا يبلغ حدًا واجبًا، ولم يكن خلقًا؛ �أنه يقال ويعفى عنه، �إلا مالكًا ف�إنه قال: 

يعزر ولا يقال«.)3(
وجاء في كتاب ال�سيا�سة ال�شرعية:)4(

بحق  التعزير  انفرد  ف�إن  وال�شفاعة،  العفو  فيه  يجوز  التعزير  �أن  »اعلم 
ال�سلطنة وحكم التقويم، ولم يتعلق به حق لآدمي؛ جاز لولي الأمر �أن يراعي 

الأ�صلح في العفو والتعزير«.
وقال الجويني  )ت478هـ(:)5(

»ر�أي ال�شافعي �أن التعزيرات مفو�ضة �إلى ر�أي الإمام، ف�إن ر�أى التجاوز 
التعزير  �إقامة  ر�أى  و�إن  فيما عمل،  عليه  ولا معتر�ض  فعل  تكرمًا  وال�صفح 

ت�أديبًا وتهذيبًا فر�أيه المتبع، وفي العفو والإقالة مت�سع«.
عقوبتها  تكون  ما  الجرائم  من  ال�سيا�سي  المبعوث  ارتكب  ف�إذا  وعليه 
تعزيرية، فت�سقط في حقه هذه العقوبة؛ حيث �إن الم�صلحة ال�شرعية تقت�ضي 

ال�صفح والتجاوز. )6(
لابن  القدير  فتح  )224/2(؛  فرحون:  لابن  الحكام  تب�صرة  )387/4(؛  مالك:  للإمام  المدونة   انظر:  (((
الكبير على  ال�شرح  للجويني: �ص)218(؛  الغياثي  ابن عابدين: )74/4(؛  الهمام: )346/5(؛ حا�شية 
للمقد�سي:  المقنع  على  الكبير  ال�شرح  )23/8(؛  للرملي:  المحتاج  نهاية  )292/11(؛  للرافعي:  الوجيز 

)463/26(؛ ك�شاف القناع للبهوتي: )124/6(؛ مطالب �أولي النهى للرحيباني: )224/6(.
 �ص)187(.  (((

 كذا قال. والمروي عن مالك في المدونة خلاف هذا، فقد ن�ص على جواز �إقالة ذوي المروءة والعفاف. (((
انظر: المدونة: )387/4(. 

 لدده �أفندي: �ص)136(.  (((
 الغياثي: �ص)218(.  (((

 وهو الذي اتجه �إليه �أكثر المعا�صرين الذين يرون وجوب �أخذ المبعوث ال�سيا�سي بجميع الحدود والحقوق  (((
�سوى التعزيرات.

انظر: �أ�صول العلاقات الدولية في الإ�سلام لأبي زهرة: �ص)77(؛ الت�شريع الجنائي لعبدالقادر عودة:  =
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)1( : يقول �أبو زهرة

ن�ص  بها  يرد  لم  �إذ  وال�سنة،  الكتاب  في  مقدرة  غير  عقوبات  »هناك 
�شرعي، بل يتولى ولي الأمر تقدير العقاب فيه، �أو يترك تقديرها للقا�ضي 
المخت�ص، وت�سمى هذه العقوبات عقوبات تعزيرية، وهذه ي�صح �أن تدخل في 
�ضمن ح�صانة الممثلين ال�سيا�سيين؛ لأن تقديرها من حق ولي الأمر، ولكن 

يجب �أن يكون عقاب تطبقه دولة الممثل«.

الفرع الثاني: العقوبات المترتب عليها ال�ضمان في النف�س والمال.

�سواء  الآخرين،  اعتداء على  فيها  ال�سيا�سي جريمة  المبعوث  ارتكب  �إذا 
�أو في  �أو الخط�أ، مما يترتب عليها ال�ضمان في النف�س  كانت بطريق العمد 
المال، كمثل لو قطع يد �شخ�ص �أو جرحه �أو �أتلف عليه ماله، فلا يخلو الأمر 

حينئذ من حالتين:

الحالة الأولى: �أن تكون من الجرائم التي توجب ال�ضمان المالي، ك�أرو�ش 
الجراحات، وقيم المتلفات ونحوها.

وما  النف�س  القود في  توجب  التي  تكون من الجرائم  �أن  الثانية:  الحالة 
دونها، كالقتل والقطع وال�ضرب والقذف ونحو ذلك.

�أما بالن�سبة للحالة الأولى فالأمر فيها مت�سع، ف�إن الحق �إذا تعلق بمال 
الجاني، كان على الدولة تعوي�ض �صاحب الحق في حال منعه من مقا�ضاة 
خ�صمه، ف�إذا ت�سببت الدولة في �ضياع حق مالي لزمها تعوي�ض من ت�سببت 

في ت�ضييع حقه.)2(

�شيئًا عن  ال�سابقين ذكر  العلماء  �أحدًا من  �أجد  فلم  الثانية  و�أما الحالة 
فقد  )878/2(؛  �ضميرية:  لعثمان  الح�سن  بن  محمد  فقه  في  الدولية  العلاقات  �أ�صول  =)289/1(؛ 

المتغيرات ل�سعد العتيبي: )613/1(.
 �أ�صول العلاقات الدولية في الإ�سلام: �ص)77(.  (((

 فقه المتغيرات ل�سعد العتيبي: )617/1(. (((
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المعا�صرين  ال�سيا�سي، بل حكى بع�ض  المبعوث  الق�صا�ص عن  �سقوط عقوبة 
الاتفاق على �أن الر�سل كغيرهم من الم�ست�أمنين ي�ؤاخذون بجرائم الق�صا�ص)1(.

لكن حيث كانت هذه الم�س�ألة من الم�ستجدات والنوازل كما تقرر �سابقًا، 
�إلى بذل الجهد وا�ستفراغ الو�سع في التعرف على الحكم ال�شرعي  فتحتاج 
فيها، وجل من كتب في الم�س�ألة من المعا�صرين �أجرى الخلاف الفقهي القديم 
الفقهاء  ذكره  ما  على  يزيدوا  فلم  ال�سفير،  م�س�ألة  على  المعاهد  م�س�ألة  في 

، وهذا محل نظر كما �سبق بيانه. 

المبعوث  عن  دونها  وما  النف�س  في  الق�صا�ص  عقوبة  ب�سقوط  والقول 
ال�سيا�سي له حظ من النظر الفقهي، وقد ر�أينا قبل قليل �أن المالكية ي�سقطون 
الق�صا�ص بين الم�سلم والم�ست�أمن في الجناية فيما دون النف�س من قطع وجرح، 
فلو قطع الم�ست�أمن يد م�سلم، لم تقطع يده وتلزم الدية، مع الأخذ في الاعتبار 

اختلاف التعليل في الم�س�ألتين.

نعم �أقول له حظ من النظر الفقهي، لكني �أجبن عن القول به وترجيحه؛ 
لأني لم �أجد �أحدًا من �أهل الفقه �سبقني �إليه،)2( ول�ست بالذي يختار قولًا 
لي�س لي فيه تبع، غير �أني لا �أجد حرجًا في ذكر الأ�سا�س الفقهي لهذا الر�أي 

وهو مو�ضوع المبحث التالي.

ل�سعد  المتغيرات  فقه  �ص)191(؛  عبدالكريم:  عي�سى  لإمام  الدولية  العلاقات  في  بالمثل  المعاملة   انظر:  (((
العتيبي: )516/1(. وهذا بناء على من ذهب �إلى الت�سوية بين م�س�ألة الم�ست�أمن وم�س�ألة الر�سول، وقد 

علمت ما فيها من وجهة نظر.
فلا  مطلقة،  ق�ضائية  ح�صانة  ال�سيا�سي  المبعوث  منح  جواز  �إلى  تتجه  المعا�صرة  الكتابات  بع�ض   هناك  (((
ي�ؤاخذ على الجرائم التي يرتكبها مهما كان نوعها، وهذه الكتابات و�إن كانت تنزع في �أبحاثها �إلى الفقه 

الإ�سلامي، لكن �أ�صحابها �إلى التنظير القانوني �أقرب منه �إلى التنظير الفقهي.
انظر: الح�صانة الق�ضائية للمبعوث الدبلوما�سي في العراق ل�سهيل الفتلاوي: �ص)65(؛ قانون ال�سلام في 
الإ�سلام لطلعت الغنيمي: �ص)616(؛ الدبلوما�سية بين النظرية والتطبيق لفا�ضل زكي محمد: �ص)33(؛ 
المجتمع الإ�سلامي والعلاقات الدولية لمحمد ال�صادق عفيفي: �ص)227(؛ القانون الدبلوما�سي الإ�سلامي 

لأحمد �أبو الوفاء: �ص)406(.
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المبحث الثاني
الأ�س�س ال�شرعية ل�سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي

�إن منح المبعوث ال�سيا�سي الح�صانة الجنائية، بحيث ت�سقط عنه العقوبة 
على الجرائم التي يرتكبها في �أر�ض الدولة الم�سلمة، ي�ستند �إلى مجموعة من 
الأ�صول والقواعد ال�شرعية التي يُ�ستر�شد بها ويتك�أ عليها في هذا ال�سياق، 

وهي:

الن�صو�ص ال�شرعية.

المعاملة بالمثل.

العرف الدولي.

المعاهدات الدولية.

و�س�أعالج كل �أ�صل في مطلب خا�ص.

المطلب الأول
الن�صو�ص ال�شرعية

ي�صح  و�إ�شارات  دلالات  فيها  وال�سنة،  الكتاب  في  �شرعية  ن�صو�ص  ثمة 
�أثني  ثم  القر�آنية،  بالن�صو�ص  و�أبد�أ  الم�س�ألة،  هذه  حكم  في  لها  يرجع  �أن 

بالن�صو�ص النبوية:

: قول الله تعالى: )پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ( ]المائدة:42[. �أولًا
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قال �أبو جرير الطبري  )ت310هـ( في تف�سير هذه الآية:)1(

هذه  �إن حكم  قال:  من  قول  بال�صواب،  عندي  ذلك  القولين في  »و�أولى 
ام من الِخيار في الحكم بين �أهل العهد �إذا  الآية ثابتٌ لم ين�سخ، و�أن للحكَّ
ارتفعوا �إليهم فاحتكموا، وتركِ الحكم بينهم والنظر، مثلُ الذي جعله الله 

لر�سوله S من ذلك في هذه الآية«.

فانظر كيف جعل الله تعالى للحاكم الخيار في الحكم بين المعاهدين، وهم 
بيننا يعي�شون في بلدنا، �أما في حق الم�سلم فالأمر على خلاف ذلك تمامًا، فقد 
�أوجب الله تعالى على الم�سلمين التحاكم �إلى �شرعه، و�أوجب على ولاة الأمور 
�أن يحكموا بين الم�سلمين في �صغير �أمورهم وكبيرها فيما يت�شاجرون به. فقال 

تعالى: )ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ      ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې  
ې      ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئوئو( ]الن�ساء[.

قال ابن كثير  )ت774هـ(:)2(

»يق�سم تعالى بنف�سه الكريمة المقد�سة: �أنه لا ي�ؤمن �أحد حتى يحكم الر�سول 
باطنًا  له  الانقياد  يجب  الذي  الحق  فهو  به  حكم  فما  الأمور،  جميع  في   S

وظاهرًا؛ ولهذا قال: )ې  ې  ې      ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  
ئو( �أي: �إذا حكموك يطيعونك في بواطنهم فلا يجدون في �أنف�سهم حرجًا 
مما حكمت به، وينقادون له في الظاهر والباطن في�سلمون لذلك ت�سليمًا كليًا 

من غير ممانعة ولا مدافعة ولا منازعة«.

فظهر من هذا �أن الحكم بين المعاهدين المقيمين في �أر�ض الدولة الم�سلمة 
ف�إنه  الم�سلمين  بين  الحكم  بخلاف  بينهم،  الخ�صومات  في  بواجب  لي�س 
واجب، وهو مما يفترق به الم�سلم عن الكافر، ولهذا كان الم�ؤمنون وحدهم 

 تف�سير الطبري: )333/10(. (((
 تف�سير ابن كثير: )349/2(. (((
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كما  والانقياد؛  الإذعان  مع  الإ�سلام  حكم  �إلى  التحاكم  �إلى  المدعوين  هم 
في قوله تعالى: )ې  ې         ې  ى  ى    ئا  ئا    ئە  ئە  ئو     ئو   ئۇ  

ئۇ    ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې( ]النور[.
ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   )چ    تعالى:  قوله  ثانيًا: 
ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ  
ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  
ڱ  ڱ  ںں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہہ  ہ   

ھ  ھ  ھ  ھے( ]المائدة[.
وقد ذهب بع�ض العلماء �إلى �أن المحارب �إذا تاب قبل القدرة عليه، ف�إنه 
حقًا  �أو  تعالى  لله  حقًا  كانت  �سواء  والعقوبات،  الحدود  جميع  عنه  ت�سقط 
هريرة  و�أبو  طالب  �أبي  بن  علي  ال�صحابة  من  بهذا  قال  وممن  للآدمي، 
)ت175هـ(،)1(    �سعد  ابن  الليث  �أخذ  وبه   ، الأ�شعري  مو�سى  و�أبو 
ال�شافعية ب�سقوط الق�صا�ص وحد القذف؛ لأنهما ي�سقطان  وفيه وجه عند 

بال�شبهة كحدود الله تعالى.)2(

له  وا�ستدل  الر�أي،  هذا  ترجيح  �إلى  المعا�صرين  الباحثين  بع�ض  ومال 
توبة  قبول  في  ال�صحابة  بع�ض  عن  مروية  �آثار  منها  الأدلة،  من  بمجموعة 
المحارب قبل القدرة عليه، مع �أنه �سفك الدم الحرام، وغ�صب المال الحرام، 

و�أخاف ال�سبيل.)3(

وفي وجهة النظر التي �أرفقها بع�ض �أع�ضاء هيئة كبار العلماء على قرار 
والخطف  ال�سطو  بق�ضايا  المتعلق  1401/11/11هـ  وتاريخ   85 رقم  الهيئة 

جاء ما ن�صه:
 انظر: ال�سنن الكبرى للبيهقي: )284/8(؛ �أحكام القر�آن للقرطبي: )603/2( بوا�سطة �أ�سباب �سقوط  (((

العقوبة للغامدي: �ص)220(.
 رو�ضة الطالبين للنووي: )160/10(. (((

 انظر: �أ�سباب �سقوط العقوبة للغامدي: �ص)221(. (((
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»�إن هذا الخيار للإمام في كافة �أنواع الحرابة والف�ساد المن�صو�ص على 
�أثناء  �أحدًا  قتل  المحارب  كون  ذلك  من  ي�ستثنى  ولا  المائدة،  �آية  في  حكمه 
حرابته، ف�إذا تحقق للإمام �أن عدم قتله �أعظم دفعًا للمفا�سد و�أكبر جلبًا 
للم�صالح، فله �أن يختار عقوبة غير القتل من العقوبات المن�صو�ص عليها في 

الآية«.)1(

ولي�س الغر�ض من �إيراد هذا الت�سوية بين م�س�ألة المبعوث ال�سيا�سي وبين 
م�س�ألة المحارب في �سقوط العقوبة، بل �أردت �أن �أبين �أن في م�س�ألة المحارب 
�إذا  الآدمي  العقوبات والحدود في حقه حتى حق  ب�سقوط جميع  القول  على 
عن  العقوبة  ب�سقوط  القول  في  هنا  به  ي�ست�أن�س  ما  عليه،  القدرة  قبل  تاب 
المبعوث ال�سيا�سي، و�أن هناك �أ�سبابًا خا�صة جعلها الله تعالى م�سقطة للعقوبة 
عن مرتكب الحد، فلا وجه للقول ب�أن هذا تعطيل للحدود، �أو عدم تحكيم 
لل�شريعة، وهذا القول لي�س بال�شاذ حتى لا يعتد به، بل ظواهر الأدلة ت�سنده.

تُقْتَلُ  لَا  �سُلَ  الرُّ �أَنَّ  »لَوْلَا  الكذاب:  م�سيلمة  لر�سولي    قوله  ثالثًا: 

لَقَتلتُكُمَا«.

وهذان الر�سولان كانا قد ارتدا بهذا القول، فكان جزا�ؤهما حينئذ القتل؛ 
ومع ذلك امتنع  من قتلهما وعلل ذلك بكونهما ر�سولين.)2(

بِيَّ S فَجَثَا عَلَى رُكْبَتَيْهِ فحمد الله  رابعًا: عَنْ قَيْ�سٍ: »�أَنَّ رَجُلًا �أَتَى النَّ

لو  ال�شيطان  �أي كلمة �صبها عليه  وجعل الحمد معه ثلاثًا فقال: قاتله الله 
كنت قاتلًا وافدًا مِنَ الْعَرَبِ لَقَتَلْتُهُ«.)3(

 مجلة البحوث الإ�سلامية: عدد)12( �ص)82(. (((
�آبادي: )314/7(؛  للعظيم  داود  �أبي  �شرح �سنن  المعبود  القيم: )536/3(؛ عون  المعاد لابن  زاد   انظر:  (((

المو�سوعة الفقهية الكويتية: )194/22(.
العالية:  )المطالب  ابن حجر:  وقال  رقم )4395(  للبو�صيري: )142/5(  الإتحاف  كما في  م�سدد   رواه  (((

)302/9( رقم )1955( مر�سل �صحيح الإ�سناد.
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وهذا الحديث دلالته ظاهرة في حقن دم الر�سول، ولو ح�صل منه ما يبيح 
دمه.

يقول الطحاوي  )ت321هـ(:)1(

»رفع ر�سول الله S عن الوفود �أن لا تقتل، و�إن كان منها مثل الذي كان 
من ابن النواحة و�صاحبه مما يوجب قتلهما لو لم يكونا ر�سولين«.

ا  فَلَمَّ قَالَ:   ،S بِيِّ  النَّ �إِلَى  قُرَيْ�شٌ  »بَعَثَتْنِي  قَالَ:  رَافِعٍ،  �أَبِي  خام�سًا: عن 
مُ، فَقُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله لَا �أَرْجِعُ �إِلَيْهِمْ،  بِيَّ S وَقَعَ ِيف قَلْبِي الْإِ�سَْال رَ�أَيْتُ النَّ
نْ كَانَ ِيف قَلْبِكَ  دَ، ارْجِعْ �إِلَيْهِمْ، فَ�إِ ُ قَالَ: »�إِِّين لَا �أَخِي�سُ بِالْعَهْدِ، وَلَا �أَحْبِ�س الُْرب

الَّذِي فِيهِ الْآنَ فَارْجِعْ«.)2(

ففي هذا الحديث ت�صريح بعدم حب�س الر�سول، مع �أن الر�سول هنا �أعلن 
عن رغبته في الإ�سلام، و�أنه لن يرجع �إلى قومه، ومع ذلك لم يكن ذلك �سببًا 
موجبًا للإذن له بالبقاء وعدم العودة، وفي هذا دلالة ظاهرة على ما يتمتع 
به الر�سول من الأمان، و�أنه لا يتعر�ض له بمكروه، و�أنه يجب �أن يحفظ العهد 

ب�سلامة رجوعه �إلى قومه.)3(

الْهَيْئَاتِ  ذَوِيِ  »�أَقِيلُوا   :S بِيُّ  النَّ قَالَ  قالت:    عَائِ�شَةَ  عن  �ساد�سًا: 
اتِهِمْ«.)4( َ عََرث

وال�شرف  الجاه  من  النا�س،  بين  الأقدار  ذوو  بهم  المراد  الهيئات  وذوو 
 �شرح م�شكل الآثار: )301/7(. (((

 �سبق تخريجه. (((
 انظر: مرقاة المفاتيح للملا القاري: )2564/6(؛ نيل الأوطار لل�شوكاني: )35/8(. (((

 �أخرجه �أحمد في الم�سند: )300/42( رقم )25474(؛ و�أبو داود في ال�سنن: كتاب الحدود، باب في الحد  (((
ي�شفع فيه: )133/4( رقم )4375(؛ والن�سائي في ال�سنن الكبرى: كتاب الرجم، باب التجاوز عن زلة 
)2367(؛  رقم   )142/6( الآثار:  م�شكل  �شرح  في  والطحاوي  )7253(؛  رقم   )468/6( الهيئة:  ذي 
والبيهقي في ال�سنن: )465/8( رقم )17229( وقال ابن حزم  بعد �سرد روايات الحديث )المحلى: 

)426/12(: »و�أح�سنها كلها حديث عبدالرحمن بن مهدي، فهو جيد والحجة به قائمة«. 
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تكريم  بنوع  خ�صهم  تعالى  الله  ف�إن  الح�سنة،  بالهيئة  المتجملون  وال�س�ؤدد، 
وتف�ضيل على بني جن�سهم.)1(

وفي هذا الحديث دليل على �أن ولي الأمر مخير في عقوبة التعزير �إن �شاء 
عزر، و�إن �شاء ترك.)2( ولما كان الر�سول يمثل رئي�س دولته، والعادة �أن يكون 

من الطبقة المختارة ومن �أهل المروءات، فهو داخل في عموم الحديث.)3( 

المطلب الثاني
المعاملة بالمثل

والمعاملة بالمثل من القواعد والمبادئ العامة في العلاقات الدولية، يتكئ 
عليها الفقهاء كثيًرا في تقرير جملة من الأحكام ال�شرعية، خا�صة في التعامل 

بين الدول. 

والا�ستدلال على م�شروعية قاعدة المعاملة بالمثل والاعتداد بها في مجال 
المعا�صرون،  الباحثون  فيه  �أفا�ض  وقد  لي�س هذا مجاله،  الدولية  العلاقات 

وذكروا جملة من الأدلة النقلية والعقلية.)4( 

الدولة  بين  العلاقات  قواعد  من  كثيًرا  �أن  المبد�أ  هذا  �أهمية  »ويزيد في 
والمعاهدات  الاتفاقات  في  عادة  تنظيمها  يتم  الأخرى  والدول  الإ�سلامية 
الدولية، ويلعب هذا المبد�أ دورًا رئي�سًا في التغلب على العقبات وال�صعوبات 
 انظر: النهاية لابن الأثير: )284/5(؛ بدائع الفوائد لابن القيم: )171/3(؛ �سراج الملوك للطرطو�شي:  (((

)335/1(؛ طلبة الطلبة للن�سفي: �ص)293(.
 انظر: معالم ال�سنن للخطابي: )300/3(. (((

 انظر: المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)202(. (((
 من �أف�ضل ما كتب في هذا الجانب ر�سالة الدكتوراه المقدمة �إلى ق�سم ال�سيا�سة ال�شرعية في المعهد العالي  (((
للق�ضاء: »المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية في الفقه والقانون الدولي العام« لإمام عي�سى عبدالكريم، 

وهي بحق مرجع في هذا الباب.
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لعلاقتها  وذلك  والاتفاقات،  المعاهدات  هذه  �إبرام  دون  تحول  قد  التي 
الوثيقة بمبد�أ الم�ساواة والذي يعد من المبادئ الرئي�سة للعلاقات الدولية في 
الفقه الإ�سلامي، فهو يمثل الأداة المبا�شرة للتعبير عن التوازن في الحقوق 
في  فقدانه  ي�ؤدي  الذي  الأمر  الدولية،  المعاهدة  على  المترتبة  والواجبات 
�صالًحا  المبد�أ  هذا  كان  ولهذا  غالبًا؛  الاتفاق  تعذر  �إلى  العادية  الظروف 
الإ�سلامية بغيرها  الدولة  الم�ستجدة في علاقات  الأحكام  لتنظيم كثير من 
من الدول ب�صفة م�ستمرة، ولا تقف �أهمية مبد�أ المعاملة بالمثل عند تكوين 
القواعد العرفية الدولية وتي�سير �إبرام الأحكام التي تق�ضي بها تلك القواعد 
تمتد  بل  فح�سب،  والحرب  ال�سلم  حالتي  في  الدولية  والمعاهدات  العرفية 

وت�شمل دور الجزاء في علاقة الدولة الإ�سلامية مع الدول الأخرى«.)1( 

و�إذا كانت القاعدة العامة في المعاملة بالمثل بين الدولة الم�سلمة والدولة 
غير الم�سلمة، مقابلة الإح�سان بالإح�سان والإ�ساءة بالإ�ساءة، مما يعبر عنه 
ال�سلبية،)2( مما  وال�صورة  الإيجابية  بال�صورة  المعا�صر  الدولي  القانون  في 
الو�ضع  في  للنا�س  م�ألوف  هو  عما  المعاملة  �صور  بع�ض  تخرج  قد  �أنه  يعني 
المعتاد، فلا عجب �أن تجد م�س�ألة �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي لها 

مكانًا في هذا المبد�أ. 

ومن �شواهد ذلك م�س�ألة التمثيل بجثث الأعداء فقد جاء النهي عن ذلك 
في �صريح ال�سنة النبوية، حتى حكى بع�ض العلماء الإجماع على حرمته،)3( 
ومع ذلك �أجاز العلماء التمثيل بالجثث على �سبيل المعاملة والمقابلة بالمثل.)4(

ومن �أغرا�ض المعاملة بالمثل الم�شروعة تح�سين العلاقات وتحقيق التعاون 
 المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية لإمام عي�سى عبدالكريم: �ص)82(. (((

 انظر: القانون الدولي العام لعلي �صادق �أبو هيف: �ص)769(. (((
 انظر: الا�ستذكار لابن عبدالبر: )81/14(. (((

 انظر: المنتقى للباجي: )172/3(؛ حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير: )179/2(؛ الفروع لا بن مفلح:  (((
)203/6(؛ الجهاد والقتال في ال�سيا�سة ال�شرعية لخير هيكل: )1307/3(.
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بين الدول، ف�إذا كانت الدولة تعامل �سفراءنا بمنحهم الح�صانة الق�ضائية 
فلا تعاقبهم على الجرائم حين تقع منهم، ف�إن مبد�أ المعاملة بالمثل تحقيقًا 
للغر�ض ال�سابق المطلوب تح�صيله، يمنح الدولة الإ�سلامية الحق في مقابلة 
يلتزموا  لم  عهد  �أهل  و�أنهم  خا�صة  مماثل،  منها  بفعل  منهم  الفعل  ذلك 

حكمنا، فلا يجب علينا �أن نحكم بينهم كما �سبق بيانه.

المطلب الثالث
المعاهدات الدولية

�أكثر.)1(  �أو  دولتين  بين  يعقد  دولي  اتفاق  هنا:  بالمعاهدات  يق�صد 
فالمعاهدات اتفاقات تعقدها الدول فيما بينها، بغر�ض تنظيم علاقة قانونية 
�أبرز مظهر  دولية، وتحديد القواعد التي تخ�ضع لها هذه العلاقة،)2( وهي 

للعلاقات الدولية في حالة ال�سلم.)3(

والدخول في المعاهدات الدولية من حيث الأ�صل �سائغ �شرعًا؛ �إذ غايته 
بل  بع�ض،  مع  بع�ضها  الدول  بين  وم�صالح  منافع  وتبادل  علاقة  تنظيم 
�إلا الدخول فيها، خا�صة تلك  الدولة من خيار  �أمام  لي�س  بع�ض المعاهدات 
المعاهدات التي تكون مع مجموعة دول، و�إلا فات الدولة كثير من الم�صالح 
والمنافع العامة، والتي لا يمكن تح�صيلها بدون هذه المعاهدات والاتفاقات، 
ومتى ت�ضمنت المعاهدة �شيئًا من ال�شروط �أو الالتزامات ال�سائغة �شرعًا، كان 

على الدولة الم�سلمة واجب الالتزام بذلك.)4(
 المادة الثانية من معاهدة فينا؛ وانظر: المعجم الو�سيط: )634/2(. (((

 القانون الدولي العام لعلي �صادق �أبو هيف: �ص)523(. (((
 العلاقات الدولية بين منهج الإ�سلام والمنهج الح�ضاري المعا�صر ل�صالح الح�صين: �ص)48(. (((

الدولية في فقه محمد بن الح�سن  العلاقات  �أ�صول  والدخول فيها في:  المعاهدات  �أدلة م�شروعية   انظر  (((
لعثمان �ضميرية: )642/1(؛ التعامل مع غير الم�سلمين لعبدالله الطريقي: �ص)162(.
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يقول ابن حزم  )ت456هـ(:)1(
ووجوبها،  جوازها  على  القر�آن  ن�ص  التي  بالعهود  الوفاء  �أن  »واتفقوا 
الأمة  و�أجمعت  كذلك  ال�سنة  في  وذكرت  و�أ�سمائها،  ب�صفاتها  فيه  وذكرت 

على وجوبها �أو جوازها، ف�إن الوفاء بها فر�ض و�إعطاءها جائز«.
»والعقود في الإ�سلام على العموم واجبة الاحترام، ويجب الدخول فيها 
الدولية  المعاهدات  ولكنَّ  الظروف.  ت  تغَّري مهما  ب�شروطها  الوفاء  بنية 
�سعيد  �أبي  لها تميُّزٌ في هذا، فقد روى م�سلمٌ في �صحيحه عن  الإ�سلام  في 
الخدري �أن النبيَّ S قال: »لِكُلِّ غَادِرٍ لِوَاءٌ يَوْمَ الْقِيَامَةِ، يُرْفَعُ لَهُ بِقَدْرِ غَدْرِهِ، 

ةٍ«.)2( �أَلَا وَلَا غَادِرَ �أَعْظَمُ غَدْرًا مِنْ �أَمِيِر عَامَّ
والفقهاء وهم يرون �أن الجهاد يكون مع الأمير ال�صالح والفا�سق، يذهب 

�أكثُرهم �إلى �أنَّ الجهادَ لا يكون مع الأمير الذي لا يلتزم الوفاء بالعهود«.)3(
�سواء،  لي�ست  المعاهدات  في  عليها  المن�وص�ص  ال�شروط  �أن  خافٍ  وغير 
فبع�ضها لي�س فيه �ضرر ولا محظور �شرعي ولا مف�سدة ظاهرة، وبع�ضها فيه 
�شيء من ذلك قد يقل وقد يكثر، لكن تغليب الم�صلحة العامة يرجح �أحيانًا 
جانب الدخول في المعاهدة وقبول تلك ال�شروط، فتحتمل المف�سدة الأدنى في 
�سبيل دفع المف�سدة الأعلى؛ ففي �صلح الحديبية كان من بين �شروط ال�صلح 
ما ا�شترطه الكفار على النبي S �أن من لحق بالنبي S بعد ال�صلح م�سلمًا 
كان على النبي S رده �إلى مكة، ومن لحق بالكفار م�شركًا لم يكن لهم رده 
�إلى النبي S، وقد وافق النبي S على �شرط كفار قري�ش، على ا�ستنكار من 
 ِ �أ�صحاب النبي S وا�ستياء حتى قال عمر بن الخطاب : »فَ�أَتَيْتُ نَبِيَّ اَّهلل
نَا عَلَى  ، وَعَدُوُّ ا. قَالَ بَلَى. قُلْتُ: �أَلَ�سْنَا عَلَى الَحقِّ ِ حَقًّ S فَقُلْتُ: �أَلَ�سْتَ نَبِيَّ اَّهلل

ةَ ِيف دِينِنَا �إِذًا«)4(. نِيَّ البَاطِلِ. قَالَ: بَلَى. قُلْتُ: فَلِمَ نُعْطِي الدَّ
 مراتب الإجماع: �ص)123(. (((

 �صحيح م�سلم: )1361/3( رقم )1738(. (((
 العلاقات الدولية بين منهج الإ�سلام والمنهج الح�ضاري المعا�صر ل�صالح الح�صين: �ص)50(. (((

 �صلح الحديبية اتفق على تخريجه ال�شيخان: �صحيح البخاري: كتاب ال�شروط، باب ال�شروط في الجهاد: = (((
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ا�ستخرج  به، وقد  للكفار  بال�شرط ووفى   S النبي  التزم  كله  ومع ذلك 
العلماء من �صلح الحديبية فوائد فقهية كثيرة منها:

»�أن للإمام �أن يعقد ال�صلح على ما ر�آه م�صلحة للم�سلمين، و�إن كان لا 
الي�سيرة  المف�سدة  احتمال  وفيه  الر�أي،  بادئ  في  النا�س  لبع�ض  ذلك  يظهر 
�إلا  �إذا لم يمكن ذلك  �أو لتح�صيل م�صلحة �أعظم منها،  لدفع �أعظم منها 

بذلك«.)1(

جائزة  الم�سلمين  على  �ضيم  فيه  ما  ببع�ض  الم�شركين  م�صالحة  و»�أن 
للم�صلحة الراجحة، ودفع ما هو �شر منه، ففيه دفع �أعلى المف�سدتين باحتمال 

�أدناهما«.)2(

ومعاهدة فينا ت�ضمنت �شرط الح�صانة الق�ضائية للمبعوث ال�سيا�سي بين 
الطرفين، وهذا ال�شرط �إن قلنا �إن �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي مما 
ي�سوغ �شرعًا القول به فلا �إ�شكال، لكن حيث قلنا �إنه غير �سائغ كما يقول به 
كثير من الباحثين المعا�صرين خا�صة في حدود الله تعالى وفي حقوق النا�س، 
�أن الدخول في مثل هذه المعاهدات مما تحتاجه  ف�إنه لا ي�ستريب عاقل في 
الدولة الم�سلمة؛ لا�ضطرارها �إلى تبادل المنافع والم�صالح مع الدول، ولا �سبيل 
�إلى تح�صيل تلك المنافع �إلا بالان�ضمام �إلى هذه المعاهدة و�أمثالها، والموافقة 
على �شرط الح�صانة الق�ضائية �أمر حتمي، كما �سبق الحديث عنه، فتكون 
الدولة والحالة ما ذكر م�ضطرة �إلى القبول بهذا ال�شرط و�إلى الالتزام به 
ا، »وال�ضرورات يجوز فيها ما لا يجوز في غيرها«، كما يقول ال�شافعي  �أي�ًض
 )ت204هـ()3( وفي كتب الفقه �وشاهد على �شروط �أجاز الفقهاء للدولة 
باب �صلح الحديبية في الحديبية:  وال�سير،  = )193/3( رقم )2731(؛ �صحيح م�سلم: كتاب الجهاد 

)1411/3( رقم )1784(.
 �شرح النووي على م�سلم: )135/12(. (((

 زاد المعاد لابن القيم: )272/3(. (((
 الأم: )188/4(. (((
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باطلة،  �شروط  العلماء  باتفاق  �أنها  مع  الا�ضطرار،  وجه  على  بها  القبول 
مال  دفع  الهدنة  الم�سلمين في عقد  الكفار على  ا�شترط  لو  �أمثلة ذلك  ومن 
لهم، فقد اتفق الفقهاء على عدم �صحة ال�شرط، ما دام �أنهم قادرون على 
دفع عدوهم، لكن لو كان بالم�سلمين �ضعف يخافون من بط�ش العدو ونكايته 
وت�سلطه على الأهل والذرية، فقد اتفق الفقهاء على جواز المهادنة بدفع مال 

لهم ليكفوا �شرهم، ولي�س هذا مو�ضع �إيراد الأدلة ف�إنه مما يطول.)1(

هذه  في  الق�ضائية  الح�صانة  �شرط  �أن  يرى  ممن  المعا�صرين  وبع�ض 
المعاهدات �شرط باطل، ين�ص على �أنه يجب على الدولة الم�سلمة الاعترا�ض 

عليه وعدم القبول به.)2(

�شرط  على  تعتر�ض  �أن  حال  ب�أي  يمكن  لا  الدولة  �أن  في  �أ�شك  ول�ست 
الح�صانة؛ لأن الاعترا�ض عليه يعود على �أ�صل المعاهدة بالنق�ض والرف�ض، 
وحينئذ فلي�س �أمام الدولة �إلا �أحد خيارين: �إما رف�ض المعاهدة وعدم الدخول 
، �أو القبول بها على ما فيها من �شرط باطل، �إن �سلمنا ببطلانه،  فيها �أ�ًالص
�إلى تبادل  �أن الخيار الثاني هو المتاح، في ظل حاجة الدولة الم�سلمة  و�أظن 

الم�صالح والتعاون بين الدول كما ذكر �آنفًا.

�أخذه  ووجوب  الر�سول  م�س�ألة  في  كتبهم  في  الفقهاء  يذكره  فما  وبعد، 
بحقوق النا�س في النف�س والمال، �أظن �أنه قد اختلف تمامًا في هذا الع�صر، 
حيث لم يعد الأمر متعلقًا بعرف دولي �أو معاملة بالمثل فقط، بل �أوفى عليه 
ارتباط ح�صانة الر�سول الق�ضائية بمعاهدات واتفاقات دولية، يترتب على 
عدم الالتزام بها الإ�ضرار بم�صالح الدولة، فكان هذا عاملًا م�ؤثرًا في حكم 

م�س�ألة المبعوث ال�سيا�سي لتغير مناط الحكم. 
�ضميرية:  لعثمان  الح�سن  بن  محمد  فقه  في  الدولية  العلاقات  �أ�صول  في:  بتو�سع  الأدلة  هذه   انظر  (((
ل�سعد  المتغيرات  فقه  )1489/3(؛  هيكل:  لخير  ال�شرعية  ال�سيا�سة  في  والقتال  الجهاد  )691/1(؛ 

العتيبي: )418/1(.
 العلاقات الدولية في الإ�سلام لأبي زهرة: �ص)77(. (((
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المطلب الرابع
العرف الدولي

علاقاتها  في  الدول  بتمثيل  يقومون  الذين  وال�سفراء  الر�سل  تبادل  �إن 
مما  الجنائية  بالح�صانة  وتمتعهم  والحرب،  ال�سلم  حالتي  في  المتبادلة 
المجتمعات  في  �سائدًا  عرفًا  كان  حيث  القدم،  منذ  الأمم  عليه  تعارفت 
المنظمة  للقواعد  م�صدر  �أكبر  العرف  ويعد  وبعده،  الإ�سلام  قبل  الب�شرية 
S في قوله  �إليه النبي  �أ�شار  ال�سيا�سية في هذا الع�صر،)1( »وقد  للعلاقات 
�سُلَ لَا تُقْتَلُ لَقَتلتُكُمَا« ف�إن المنع من قتل  لر�سولي م�سيلمة الكذاب »لَوْلَا �أَنَّ الرُّ
هذين الر�سولين مع ا�ستحقاقهما للقتل �إنما كان من �أجل �أن الر�سل لا تقتل، 
والقاعدة العامة في العرف ال�سيا�سي �أن الر�سول لا يهان ولا يعتدى عليه ولا 

يقتل، و�أن الاعتداء على الر�سول يعد غدرًا وعملًا قبيحًا«)2( 

وا�ستناد �سقوط العقوبة عن المبعوث ال�سيا�سي �إلى العرف الدولي ظاهر 
جلي؛ ف�إن الر�سل ما زالوا �آمنين حتى يبلغوا الر�سالة في الجاهلية والإ�سلام، 
عرفًا ا�ستقر بين الدول والجماعات والقبائل؛ لأن ما هو مق�صود الفريقين 
من ال�صلح والقتال لا يتم �إلا بالر�سل، وما لم يكونوا �آمنين لا يتمكنون من 

�أداء الر�سالة على وجهها، فكانوا �آمنين من غير �شرط.)3(

الح�صانة  ال�سيا�سي  المبعوث  منحت  التي  الدولية  المعاهدات  وحتى 
الق�ضائية كان اعتمادها في ذلك على العرف الدولي.)4( 

من  الإ�سلام  في  فهو  م�صادره،  �أهم  �أحد  القانون  في  العرف  كان  و�إذا 
القواعد الأ�سا�سية التي يرجع �إليها الفقيه لفهم الواقع وتحقيق المناط، وتنزيل 

 انظر: الأ�صول العامة للعلاقات الدولية في الإ�سلام وقت ال�سلم لأحمد �شتا: �ص)145(. (((
 العرف عند الحنابلة لعادل قوته: )200/1(. (((

 انظر: �شرح ال�سير الكبير لل�سرخ�سي: )0/0(. (((
 العلاقات الدولية في الإ�سلام: �ص)77(. (((
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الأحكام على الحوادث، وقد بنى الفقهاء على العرف الدولي كثيًرا من الأحكام 
ال�شرعية في العلاقة مع الدولة غير الم�سلمة زمن ال�سلم وزمن الحرب.

وقد عد علماء ال�شريعة من جملة �شروط العمل بالعرف والاعتداد به: �ألا 
ا �شرعيًا من كتاب و�سنة، فكل عرف ورد الن�ص بخلافه فهو غير  يخالف ن�ًص
معتبر،)1( وهذا حق لأن العرف ما ا�ستفاد اعتباره �إلا من جهة ال�شرع، فكيف 

يعود على �أ�صله المثبت له بالإبطال والنق�ض.)2(

والعرف الذي لا يعد مخالفًا لأدلة ال�شرع له حالتان:

كثيًرا  النا�س  كتعارف   ، �أ�لصًا ال�شرع  يعار�ض  لا  مما  يكون  �أن  الأولى: 
الق�ضائية،  والإجراءات  ال�سيا�سية،  والخطط  التجارية،  العوائد  من 
والأنظمة الاجتماعية، مما هو ملائم لطبيعة ال�شرع، وتقت�ضيه حوائج 

النا�س، وتدفع �إليه �ضرورة التدبير والا�ست�صلاح.

الثانية: �أن يكون بين ال�شرع والعرف ظاهر تعار�ض، يمكن التوفيق بينهما 
بوجه من �أوجه التوفيق المعتبرة عند �أهل العلم، �أو يمكن تنزيل الن�ص 
ال�شرعي على العرف؛ ب�أن كان الن�ص نف�سه معللًا بالعرف، فللعرف 

حينئذ مجال لت�أمله، والبحث في اعتباره والاعتداد به.)3(

�إذا تقرر ذلك ف�إن العرف الدولي ب�سقوط العقوبة المقدرة عن المبعوث 
قطعيات  مع  يتعار�ض  المعا�صرين  الباحثين  من  جملة  نظر  في  ال�سيا�سي 
�إليه؛  الا�ستناد  باطلًا لا يجوز  وكلياتها، في�صبح عرفًا  الإ�سلامية  ال�شريعة 

لأن ال�شريعة حاكمة على الأعراف كلها.)4(
 المب�سوط لل�سرخ�سي: )196/12(. (((

 العرف عند الحنابلة لعادل قوته: )243/1(. (((
 المرجع ال�سابق. (((

 انظر: الأ�صول العامة للعلاقات الدولية في الإ�سلام وقت ال�سلم لأحمد �شتا: �ص)152(؛ فقه المتغيرات  (((
ل�سعد العتيبي: )611/1(.
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:)1(
 يقول �أبو زهرة

»�أما العقوبات المقدرة بن�ص قر�آني وهي الحدود والق�صا�ص، فقد علمت 
في  الترخ�ص  ي�صح  المذهب  ذلك  �أ�سا�س  على  و�أنه  فيها،  حنيفة  �أبي  ر�أي 
الحدود التي لي�س للعباد حق فيها، �أو حق الله فيها غالب، �أما الق�صا�ص فلم 
يترخ�ص فيه �أبو حنيفة ولا غيره، و�إني �أرى �أن م�صادر ال�شريعة ومواردها لا 
ت�سوغ الاتفاق على ترك المجرم الذي ارتكب ما يوجبها، ليحاكم على �أ�سا�س 
تعالى في  الله  �أحكام  تعطيل  �إلى  ي�ؤدي  لأن ذلك  �آخر؛  وبقا�ض  �آخر  قانون 
لأنه ت�ضمن  الأمر على ذلك فعقده باطل؛  تعاقد ولي  و�إذا  الإ�سلام،  �أر�ض 

�شرطًا يخالف كتاب الله تعالى«. 

العقوبة  �سقوط  في  ال�شرعي  للن�ص  الدولي  العرف  م�صادمة  �أن  ر�أيي  وفي 
ي�شترطون  الفقهاء  جماهير  ر�أينا  فقد  ظاهرة،  غير  ال�سيا�سي  المبعوث  عن 
لإقامة الحد �أن يكون مرتكب الجريمة ملتزمًا ب�أحكام ال�شريعة، وعليه ف�إنهم 
ي�سقطون الحد عن الم�ست�أمن، ويدخل فيه المبعوث ال�سيا�سي دخولًا �أوليًا، بجامع 
عدم الالتزام، وكذلك الأمر في العقوبات التعزيرية فهي موكلة �إلى ولي الأمر، 
ف�إن ر�أى �أن الم�صلحة تقت�ضي عدم المعاقبة عفا و�أ�سقط العقوبة، وبقيت حقوق 
النا�س، ف�إن كان متعلق الحق ماليًا كان على الدولة ال�ضمان، و�إن كان المتعلق 
بدن الجاني على �سبيل الق�صا�ص، ففي هذه الحالة يتعذر ا�ستيفا�ؤه من المبعوث 
ال�سيا�سي، كما تعذر ا�ستيفاء الق�صا�ص من الم�ست�أمن في قطع طرف م�سلم بعلة 
عدم الم�ساواة،)2( وهنا العلة عدم القدرة على الا�ستيفاء، وينتقل �إلى التعوي�ض 
للحقوق، ولا  �أن يكون هناك �ضياع  الدولة، دون  والعهدة في ذلك على  المالي، 

ا�ستخفاف وا�ستهانة بالآخرين، هذه وجهة نظر �أبديها، والله تعالى �أعلم.

 العلاقات الدولية في الإ�سلام: �ص)77(. (((
 وهذا على ر�أي المالكية كما مر من قريب، والا�ست�شهاد به لا يعني ترجيحه. (((
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الخاتمة

»الدولة بو�صفها هيئة �سيا�سية واجتماعية لا ت�ستطيع �أن تحيى بمعزل عن 
الدول  والتكامل تربط  التعاون  الدولية؛ لأن روابط  �أع�ضاء الجماعة  �سائر 
ين�شئ  وهذا  الات�صال،  �ضرورة  عليهم  وتفر�ض  ببع�ض،  بع�ضها  و�شعوبها 
التمثيل  هي  وتنميها  العلاقات  هذه  تنظم  التي  والأداة  العلاقات،  مختلف 
�أن هذا مظهر  الر�سل وال�سفراء وا�ستقبالهم، كما  ب�إيفاد  للدولة  الخارجي 

من مظاهر ال�شخ�صية الدولية«.)1(

المكان،  وظرف  الزمان  لظرف  ومراعاته  بمرونته  الإ�سلامي  والفقه 
الجوانب،  مختلف  في  الب�شر  حياة  على  تطر�أ  التي  للمتغيرات  وا�ستجابته 
قادر على ا�ستيعاب جميع الم�ستجدات، و�إيجاد الحلول للم�شكلات، وتحقيق 
يحتاجون  لا  بما  عنهم،  الم�ضار  ودفع  لهم  المنافع  بجلب  النا�س  م�صالح 
معه �إلى قانون �آخر، وقد ر�أينا في المباحث ال�سابقة كيف تعامل الفقه عبر 
مختلف الآراء الفقهية مع م�س�ألة �سقوط العقوبة عن الممثل ال�سيا�سي، وكيف 
مقا�صد  تحقيق  في  را�شدًا  م�سلكًا  الجانب  هذا  في  ال�شرعية  لل�سيا�سة  �أن 
ال�شريعة، مع �ضرورة الإ�شارة �إلى طبيعة هذه الم�س�ألة باعتبارها من الم�سائل 
عر�ضة  �أنها  يعني  مما  والمعاهدات،  والمواثيق  الدولي  بالعرف  المت�صلة 
لطروء التغيير والتبديل فيها من وقت �إلى �آخر، ومن ثم يختلف حكمها تبعًا 

لاختلاف الظروف والأحوال. 
 �أ�صول العلاقات الدولية في فقه الإمام محمد بن الح�سن لعثمان �ضميرية: )815/2(. (((
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ال�سيا�سي،  المبعوث  ح�صانة  عن  نتكلم  حين  �أننا  �إلى  التنبيه  يفوت  ولا 
ف�إننا نتكلم عن جرائم هي في الأ�صل من�صو�ص على تجريمها في د�ساتير 
الدول �أجمع، ويعاقب عليها في قوانين وت�شريعات الدول كلها، غير �أن العرف 
الدولي قد ق�ضى منذ القدم ب�إعطاء المبعوث ال�سيا�سي ح�صانة ق�ضائية، ثم 
المعا�صرة، مما �صير  الدولية  والاتفاقات  المعاهدات  عليها في  الت�أكيد  جاء 
م�س�ألة ح�صانة المبعوث ال�سيا�سي من نوازل وم�ستجدات الع�صر، وفي ظني 
�أن هذه الح�صانة يمكن قبولها من الناحية ال�شرعية، فيجوز منحها مع ما 
يترتب عليها من �آثار، لعل �أخطرها م�س�ألتنا هذه وهي �سقوط العقوبة عن 

هذا المبعوث ال�سيا�سي. 

لا  بها،  قلنا  الق�ضائية حيث  بالح�صانة  ال�سيا�سي  المبعوث  �إن تمتع  نعم 
ا هدر الحقوق  يفهم منه عدم خ�ضوع المبعوث لأي ق�ضاء �آخر، ولا يعني �أي�ًض
و�ضياع الأنف�س والأموال، وعدم احترام قوانين و�أنظمة الدولة الم�ضيفة، ف�إنه 
لم يقل بهذا �أحد، ولي�س هو بال�سبب الذي من �أجله منح المبعوث الح�صانة 

الق�ضائية. 

الح�صانة  هذه  ال�سفراء  منح  في  لي�س  القائم  الإ�شكال  ف�إن  وعليه 
الق�ضائية، و�إعفائهم من ال�ضرائب والر�سوم المالية، بقدر ما هو في التع�سف 
في ا�ستعمال هذه الح�صانة، وذلك حين لا يكون المبعوث ال�سيا�سي على قدر 
من الان�ضباط وح�سن الخلق ومراعاة القوانين والأنظمة، فيقدم على ارتكاب 
الجرائم، والتعدي على حقوق النا�س، ولي�س بخاف على ذوي الاخت�صا�ص 
لن  وال�سفراء  الر�سل  قبل  والتع�سف من  الإجرام  كافة مظاهر  مواجهة  �أن 
يكون ب�إلغاء هذه الح�صانة الق�ضائية �أو تجاهلها و�إغفالها، ف�إن هذا �إن لم 

يكن م�ستحيلًا فهو متعذر. 

الإ�شكال ال�سابق في ظني �أنه من الممكن التعامل معه بما يمنع من ارتكاب 
المبعوث ال�سيا�سي للجرائم، وذلك عن طريق فر�ض ثلاثة قيود:
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المبعوث  في  المطلوبة  وال�صفات  المعايير  تحقق  في  التحري  الأول:  القيد 
ال�سيا�سي، فلا يكتفى فقط بتر�شيح دولة ال�سفير، بل على الدولة �أن 
وال�سيرة  الح�سنة،  وال�سمات  ال�صفات  المبعوث  �شخ�ص  في  ت�شترط 
بعد  �إلا  �شخ�ص  على  الدولة  توافق  فلا  الجيدة،  وال�سمعة  الحميدة 
ان�ضباطه  ل�ضمان  وتاريخه؛  �سيرته  في  والنظر  والتثبت  التحري 
والتزامه بالأنظمة والقوانين، وعدم خروجه عن الم�ألوف، خا�صة و�أن 
العلاقات ال�سيا�سية بين الدول قائمة على مبد�أ الر�ضا، فلا يمكن لأي 
دولة �أن تفر�ض ممثلين لها دون اتفاق ور�ضا بين الدولتين، وقد جرى 
الدولة  ف�إن  ال�سيا�سية  البعثة  رئي�س  اعتماد  قبل  �أنه  الدولي  العرف 
الموفدة تت�أكد من �أن ال�شخ�ص الذي تنوي اعتماده قد حظي بالر�ضا 
تر�شحه  من  با�سم  الدولة  فتبعث  الم�ستقبلة،  الدولة  من  والقبول 
لتمثيلها، طالبة �إبداء الر�أي ب��شأن اعتماده ممثلًا لها، مع العلم ب�أن 
ذكر  �إلى  ت�ضطر  �أن  دون  التر�شيح  رف�ض  لها  يحق  الم�ستقبلة  الدولة 
الأ�سباب، وهذا يدعو الدولة الموفدة �إلى بذل المزيد من التحري في 

اختيار مبعوثيها حتى لا تقع في مثل هذا الإحراج.

القيد الثاني: ت�شديد الرقابة على تحركات المبعوثين ال�سيا�سيين، وفر�ض 
نوع من القيود في تحديد الأماكن التي ي�سمح لهم بالذهاب �إليها؛ لأن 
�أن يغري  الت�سهيل في هذا الجانب مع منح الح�صانة لهم من ��شأنه 
ه�ؤلاء بارتكاب المخالفات والجرائم، ومتى بدر من بع�ضهم ما يعد �أنه 
ا غير مرغوب  تجاوز لحدود الوظيفة، فيمكن للدولة �أن تعتبره �شخ�ًص
فيه، وتطالب ب�إبعاده عن البلاد دون �أن تكلف ب�إبداء الأ�سباب، ولها 

الحق في و�ضعه تحت الرقابة �أو الحرا�سة �إلى �أن ي�سافر �إلى بلده. 

الدولة  مقدور  من  فيكون  ال�سيا�سية،  البعثة  حجم  تقليل  الثالث:  القيد 
حينئذ مراقبة موظفي ال�سفارة والحد من تجاوزاتهم، ف�إن من ��شأن 
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تزايد حجم البعثات ال�سيا�سية، كثرة عدد �أع�ضاء البعثة، وهذا يعني 
ت�ضاعف حجم المخالفات والجرائم.

ي�ستعان  �أن  فيمكن  ال�سفارة،  موظفي  عدد  كثرة  من  بد  ولا  كان  و�إن 
من  لهم  لي�س  وه�ؤلاء  الموجود،  العجز  لي�سدوا  الم�ضيفة،  الدولة  بمواطني 

الح�صانة مثل ما لأع�ضاء البعثة.

وختامًا فهذا ما بدا لي ب��شأن هذا المو�ضوع ال�شائك، جلت فيه بالفكر، 
المداد  وجرى  �سوقه،  على  ا�ستوى  �أن  �إلى  مرة،  بعد  مرة  النظر  فيه  وقلبت 
في عروقه، فظهر كما ترى، ف�إن كان من حق و�صواب فمن الله وحده، هو 
الهادي �إلى �سواء ال�سبيل والطريق القويم، وهو ما ق�صدت ورجوت، و�إن كان 
ينتقد،  �سوي  منطق غير  �أو  يعاب،  قا�صر  ر�أي  �أو  ي�ستنكر،  قول غريب  من 
فمن نف�سي ومن ال�شيطان، وعذري �أنه لم يكن عن عمد واختيار، و�أ�ستغفر 
الله و�أتوب �إليه، �سبحان ربك رب العزة عما ي�صفون، و�سلام على المر�سلين، 

والحمد لله رب العالمين.



130

أ. د. خالد بن إبراهيم بن محمد الحصين
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11 الحديث . غريب  في  النهاية  الجزري:  محمد  بن  المبارك  الأثير،  ابن 
والأثر، حققه طاهر الزاوي، ومحمود الطناجي، دار الفكر، بيروت.
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الغرب،  دار  حجي،  محمد  حققه  الم�ستخرجة،  م�سائل  في  والتعليل 
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1111 ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر، رد المحتار على الدر المختار المعروف 
بحا�شية ابن عابدين، دار الفكر، بيروت 1399هـ.
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عبدالرحمن بن قا�سم، مطبعة الحكومة، مكة المكرمة، الطبعة الأولى 

1399هـ.
1515 ابن قدامة، �أبو الفرج عبدالرحمن، ال�شرح الكبير على المقنع، ومعه 

�أبي الح�سن  الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، لعلاء الدين 
علي بن �سليمان المرداوي، حققه عبدالله التركي، وعبدالفتاح الحلو، 

هجر للطباعة والن�شر، م�صر، الطبعة الأولى 1414هـ.
1616 مخت�صر  �شرح  المغني  �أحمد،  بن  عبدالله  الدين  موفق  قدامة،  ابن 

للطباعة  هجر  الحلو،  وعبدالفتاح  التركي،  عبدالله  حققه  الخرقي، 
والن�شر، م�صر، الطبعة الأولى 1406هـ.

1717 ابن كثير، �إ�سماعيل بن عمر، تف�سير القر�آن العظيم، حققه �سامي بن 
محمد �سلامه، دار طيبة، الريا�ض، الطبعة الثانية 1420هـ.

1818 الطبعة  للطباعة،  دار م�صر  الفروع،  �أبو عبدالله محمد،  ابن مفلح، 
الثانية 1379هـ.

1919 ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم، ل�سان العرب، دار �صادر، 
بيروت.

2020 ابن نجيم، زين الدين، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتاب 
الإ�سلامي، القاهرة، الطبعة الثانية.

2121 الفكر  دار  الإ�سلام،  في  الدولية  العلاقات  �أحمد،  محمد  زهرة،  �أبو 
العربي، م�صر، 1415هـ.



132

أ. د. خالد بن إبراهيم بن محمد الحصين

2222 �أبو �شيبة، �أبو بكر عبدالله، الم�صنف، دار التاج، بيروت، الطبعة الأولى 
1409هـ.

2323 المعارف،  من��شأة  الدبلوما�سي،  القانون  �صادق،  علي  هيف،  �أبو 
الإ�سكندرية، الطبعة الثانية 1967م

2424 المعارف،  من��شأة  العام،  الدولي  القانون  �صادق،  علي  هيف،  �أبو 
الإ�سكندرية، الطبعة الثامنة 1966م

2525 الأحمدي، عبدالعزيز بن متروك، اختلاف الدارين و�آثاره في ال�شريعة 
الإ�سلامية، عمادة البحث العلمي، الجامعة الإ�سلامية، الطبعة الأولى 

1424هـ.
2626 على  الفروع  تخريج  في  التمهيد  الح�سن،  بن  عبدالرحيم  الإ�سنوي، 

الأ�صول، حققه محمد ح�سن هيتو، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة 
الأولى 1400هـ.

2727 الأ�صبحي، مالك بن �أن�س، المدونة، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة 
الأولى 1415هـ.

2828 الأ�صبهاني، �أبو نعيم �أحمد بن مهران، معرفة ال�صحابة، حققه عادل 
العزازي، دار الوطن، الريا�ض، الطبعة الأولى 1419هـ.

2929 البابرتي، محمد بن محمد، العناية �شرح الهداية، دار الفكر، بيروت.
3030 الكتاب  دار  الموط�أ،  �شرح  المنتقى  �سليمان،  الوليد  �أبو  الباجي، 

الإ�سلامي، القاهرة، الطبعة الثانية.
3131 البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، حققه محمد زهير 

النا�صر دار طوق النجاة الطبعة الأولى 1422هـ.
3232 ال�سنن،  معالم  الخطاب،  بن  محمد  بن  حمد  �سليمان  �أبو  الب�ستي، 

المطبعة العلمية، حلب، الطبعة الأولى 1351هـ.
3333 حققه  الأ�صولية،  والفوائد  القواعد  اللحام،  محمد  بن  علي  البعلي، 

عبدالكريم الف�ضلي، المكتبة الع�صرية 1420هـ.
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3434 البقاعي، �إبراهيم بن عمر، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، دار 
الكتاب الإ�سلامي، القاهرة.

3535 مكتبة  الإقناع،  متن  عن  القناع  ك�شاف  يون�س،  بن  البهوتي،من�صور 
الن�صر الحديثة، الريا�ض

3636 البيهقي، �أحمد بن الح�سين، ال�سنن الكبرى، دار المعرفة، بيروت.
3737 �أ�سد،  �أحمد بن علي، الم�سند، حققه ح�سين �سليم  �أبو يعلى  التميمي، 

دار الم�أمون، دم�شق، الطبعة الأولى 1404هـ.
3838 �صادق  محمد  حققه  القر�آن،  �أحكام  علي،  بن  �أحمد  الج�صا�ص، 

قمحاوي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 1405هـ.
3939 الجوزية، محمد بن قيم، �أحكام �أهل الذمة، حققه �صبحي ال�صالح، 

دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة الثالثة 1983م
4040 الجوزية، محمد بن قيم، بدائع الفوائد، دار الكتاب العربي، بيروت.
4141 م�ؤ�س�سة  العباد،  هدي  خير  في  المعاد  زاد  قيم،  بن  محمد  الجوزية، 

الر�سالة، بيروت، الطبعة ال�سابعة والع�شرون 1415هـ.
4242 الجويني، عبدالملك بن عبدالله، غياث الأمم في التياث الظلم المعروف 

الطبعة  م�صر،  نه�ضة  مطبعة  الديب،  عبدالعظيم  حققه  بالغياثي، 
الثانية 1401هـ

4343 الجويني، عبدالملك بن عبدالله، نهاية المطلب في دراية المذهب، حققه 
عبدالعظيم الديب، دار المنهاج، الطبعة الأولى 1428هـ.

4444 حققه  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك  عبدالله،  بن  محمد  الحاكم، 
م�صطفى عبدالقادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى 

1411هـ.
4545 منهج  بين  الدولية  العلاقات  عبدالرحمن،  بن  �صالح  الح�صين، 

الإ�سلام والمنهج الح�ضاري المعا�صر، م�ؤ�س�سة الوقف الإ�سلامي.
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4646 الخر�شي، محمد بن عبدالله، �شرح مخت�صر خليل، دار الفكر للطباعة، 
بيروت.

4747 الخزاعي، علي بن محمد، تخريج الدلالات ال�سمعية على ما كان في 
حققه  ال�شرعية،  والعمالات  وال�صنائع  الحرف  من  الله  ر�سول  عهد 
�إح�سان عبا�س، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية 1419هـ.

4848 �ألفاظ  �إلى معرفة معاني  المحتاج  ال�شربيني، مغني  الخطيب، محمد 
المنهاج، المكتبة الفي�صلية، مكة المكرمة.

4949 الدارقطني، علي بن عمر، ال�سنن، �صححه عبدالله ها�شم المدني، دار 
المحا�سن، القاهرة 1386هـ.

5050 دده �أفندي، �إبراهيم بن يحيى خليفة، ال�سيا�سة ال�شرعية، حققه ف�ؤاد 
عبدالمنعم، م�ؤ�س�سة �شباب الجامعة، الإ�سكندرية.

5151 الدردير، �أحمد بن محمد، ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك، علق 
عليه م�صطفى كمال و�صفي، دار المعارف، م�صر، 1973م

5252 ومعه  الكبير على مخت�صر خليل  ال�شرح  بن محمد،  �أحمد  الدردير، 
حا�شية الد�سوقي، دار الفكر.

5353 دار  الكبير،  ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية  عرفه،  محمد  الد�سوقي، 
الفكر، بيروت.

5454 دار  الأخبار،  عيون  قتيبة،  بن  م�سلم  بن  عبدالله  محمد  الدينوري، 
الكتب العلمية، بيروت، 1418هـ.

5555 الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  النبلاء،  �أعلام  �سير  �أحمد،  بن  محمد  الذهبي، 
بيروت، الطبعة الثالثة 1405هـ.

5656 حققه  الوجيز،  على  الكبير  ال�شرح  محمد،  بن  عبدالكريم  الرافعي، 
العلمية، بيروت، الطبعة  الكتب  علي معو�ض، عادل عبدالموجود، دار 

الأولى 1417هـ.
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5757 الدبلوما�سي  للمبعوث  الق�ضائية الجزائية  �شادية، الح�صانة  رحاب، 
الحاج  جامعة  في  مقدمة  دكتوراه  ر�سالة  وتطبيقية،  نظرية  درا�سة 

لخ�ضر، الجزائر، غير من�شورة، 2006م
5858 غاية  �شرح  في  النهى  �أولي  مطالب  ال�سيوطي،  م�صطفى  الرحيباني، 

المنتهى، المكتب الإ�سلامي، دم�شق، الطبعة الأولى 1380هـ.
5959 ر�ضا، محمد ر�شيد، تف�سير المنار، الهيئة الم�صرية للكتاب، 1990م
6060 الرملي، محمد بن �شهاب، نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، دار الفكر، 

بيروت 1404هـ.
6161 دار  القامو�س،  جواهر  من  العرو�س  تاج  �أحمد،  بن  محمد  الزبيدي، 

الهداية.
6262 الزحيلي، محمد، النظريات الفقهية، دار القلم، دم�شق.
6363 الزرقاني، عبدالباقي، �شرح الزرقاني على مخت�صر خليل، دار الفكر، 

بيروت.
6464 الزرك�شي، محمد بن عبدالله، �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي، 

حققه عبدالله الجبرين، دار العبيكان الريا�ض، الطبعة الأولى 1413هـ.
6565 الإ�سلام،  دار  في  والم�ست�أمنين  الذميين  �أحكام  عبدالكريم،  زيدان، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1402هـ.
6666 الزيلعي، عثمان بن علي، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، مطبعة 

بولاق، القاهرة، الطبعة الأولى 1313هـ.
6767 الحديث،  دار  ال�سنن،  الأ�شعث،  بن  �سليمان  داود  �أبو  ال�سج�ستاني، 

بيروت، الطبعة الأولى 1388هـ.
6868 �سرحان، عبدالعزيز، قانون العقوبات الدبلوما�سية والقن�صلية مطبعة 

عين ال�شم�س، القاهرة 1986م
6969 المعرفة،  دار  المب�سوط،  �أحمد،  بن  محمد  الدين  �شم�س  ال�سرخ�سي، 

بيروت 1409هـ.
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7070 الكبير،  ال�سير  �شرح  �أحمد،  بن  محمد  الدين  �شم�س  ال�سرخ�سي، 
ال�شركة ال�شرقية للإعلانات، 1971م

7171 النه�ضة  دار  ال�سلم،  وقت  في  العام  الدولي  القانون  حامد،  �سلطان، 
العربية، القاهرة، الطبعة ال�ساد�سة 1976م

7272 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، الأم، دار الفكر، بيروت، الطبعة الثانية 
1403هـ.

7373 �شتا، �أحمد عبدالوني�س، الأ�صول العامة للعلاقات الدولية في الإ�سلام 
وقت ال�سلم، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، القاهرة، 1417هـ.

7474 ال�شثري، �سعد بن نا�صر، التفريق بين الأ�صول والفروع، دار الم�سلم، 
الريا�ض.

7575 ال�شوكاني، محمد بن علي، ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، 
دار ابن حزم، الطبعة الأولى.

7676 دار  الأخبار،  منتقى  �شرح  الأوطار  نيل  علي،  بن  محمد  ال�شوكاني، 
الجيل، بيروت 1973م 

7777 ال�شيباني، محمد بن الح�سن، الجامع ال�صغير، عالم الكتب، الطبعة 
الأولى 1406هـ.

7878 دار  الزحيلي،  محمد  حققه  المهذب،  علي،  بن  �إبراهيم  ال�شيرازي، 
القلم دم�شق الطبعة الأولى 1417هـ.

7979 الرحمن  حبيب  حققه  الم�صنف،  همام،  بن  عبدالرزاق  ال�صنعاني، 
الأعظمي، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية 1403هـ.

8080 �ضميرية، عثمان جمعة، �أ�صول العلاقات الدولية في فقه الإمام محمد 
ابن الح�سن ال�شيباني، دار المعالي، الأردن، الطبعة الأولى 1419هـ.

8181 الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الأمم والملوك، حققه محمد �إبراهيم، 
دار �سويدان، بيروت.
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8282 دار  القر�آن،  �آي  ت�أويل  عن  البيان  جامع  جرير،  بن  محمد  الطبري، 
الفكر، بيروت 1405هـ.

8383 �شعيب  حققه  الآثار،  م�شكل  �شرح  محمد،  بن  �أحمد  الطحاوي، 
الأرن�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى 1415هـ.

8484 الطحاوي، �أحمد بن محمد، �شرح معاني الآثار، حققه محمد زهري 
النجار، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الثانية 1407هـ.

8585 الطحاوي، �أحمد بن محمد، مخت�صر اختلاف الفقهاء، حققه عبدالله 
نذير �أحمد، دار الب�شائر الإ�سلامية، بيروت، الطبعة الثانية 1417هـ.

8686 الطرطو�شي، محمد بن محمد، �سراج الملوك، م�صر، 1289هـ.
8787 �أ�صول  الم�سلمين  غير  مع  التعامل  �إبراهيم،  بن  عبدالله  الطريقي، 

الأولى  الطبعة  م�صر،  النبوي،  الهدي  دار  وا�ستعمالهم،  معاملتهم 
1428هـ.

8888 عبدالكريم، �إمام عي�سى، المعاملة بالمثل في العلاقات الدولية في الفقه 
�إلى  مقدمة  من�شورة،  غير  دكتوراه  ر�سالة  العام،  الدولي  والقانون 

المعهد العالي للق�ضاء 1423هـ.
8989 الإ�سلامية  الدولة  علائق  في  المتغيرات  فقه  مطر،  بن  �سعد  العتيبي، 

بغير الم�سلمين، دار الف�ضيلة، الريا�ض، الطبعة الأولى 1430هـ.
9090 العراقي، عبدالرحيم بن الح�سين، طرح التثريب في �شرح التقريب، 

دار الفكر العربي، بيروت.
9191 العظيم �آبادي، محمد �أ�شرف، عون المعبود �شرح �سنن �أبي داود، دار 

الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الثانية 1415هـ.
9292 علي�ش، محمد بن �أحمد، منح الجليل �شرح مخت�صر خليل، دار الفكر، 

بيروت، 1409هـ.
9393 ال�شافعي،  الإمام  مذهب  في  البيان  الخير،  �أبي  بن  يحيى  العمراني، 

حققه قا�سم محمد النوري، دار المنهاج، جدة، الطبعة الأولى 1421هـ.
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9494 بالقانون  مقارنًا  الإ�سلامي  الجنائي  الت�شريع  عبدالقادر،  عودة، 
الو�ضعي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الثامنة 1406هـ.

9595 الغامدي، عبدالله عطية، �أ�سباب �سقوط العقوبة في الفقه الإ�سلامي، 
ر�سالة دكتوراه مقدمة �إلى جامعة �أم القرى، غير من�شورة، 1407هـ.

9696 الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، الو�سيط، دار ال�سلام، القاهرة، 
الطبعة الأولى 1417هـ.

9797 مقارنة،  درا�سة  الإ�سلام  في  ال�سلام  قانون  طلعت،  محمد  الغنيمي، 
من��شأة المعارف، الإ�سكندرية.

9898 حققه  العثمانية،  العلية  الدولة  تاريخ  �أحمد،  بن  محمد  بك،  فريد 
�إح�سان حقي، دار النفائ�س، بيروت، الطبعة الأولى 1401هـ.

9999 القاري، علي بن محمد، مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، علق 
عليه �صدقي العطار، دار الفكر، بيروت، الطبعة الأولى 1412هـ.

قاري، يا�سر بن عبدالعزيز، دور الامتيازات الأجنبية في �سقوط الدولة 10010
العثمانية، ر�سالة دكتوراه مقدمة �إلى جامعة �أم القرى، غير من�شورة 

1422هـ.
القرافي، �أحمد بن �إدري�س، الذخيرة، حققه محمد حجي و�آخرون، دار 10110

الغرب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الأولى 1994م
الثانية 10210 الطبعة  ال�سلفية،  المطبعة  الخراج،  �آدم،  بن  يحيى  القر�شي، 

1483هـ.
�أحمد 10310 القر�آن، �صححه  لأحكام  �أحمد، الجامع  بن  القرطبي، محمد 

البردوني، دار الكتاب العربي، الطبعة الثانية 1373هـ.
ال�صحيح 10410 الم�سند  م�سلم:  �صحيح  الحجاج،  بن  م�سلم  الق�شيري، 

ف�ؤاد  حققه   ،S الله  ر�سول  �إلى  العدل  عن  العدل  بنقل  المخت�صر 
عبدالباقي، دار الفكر، بيروت، 1403هـ.
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ملخص البحث

الحديثين،  اختلاف  بعلم  وحديثًا  قديًما  الإ�سلامي  الدين  علماء  اهتم 
غير  الحقيقية  في  وهما  ظاهرًا  المعنى  في  مت�ضادان  حديثان  ي�أتي  �أن  وهو 
مت�ضادين، وهذا الاهتمام يبين مدى دقة علماء الت�شريع الإ�سلامي في الدفاع 
عن ال�سنة النبوية المطهرة في �أحاديث كثيرة، ومن ذلك الإمام ال�شافعي في 
ت�أويل مختلف الحديث، والطحاوي  كتابه مختلف الحديث، وابن قتيبة في 
�أحاديث  التحقيق في  بن الجوزي في  وعبدالرحمن  الآثار،  م�شكل  ت�أويل  في 

الخلاف، وغيرهم من العلماء.

العلماء الترجيح بين الحديثين  التعار�ض عند  وكان من طرق دفع هذا 
عندما لا يمكن الجمع بينهما بحال، �أو معرفة النا�سخ والمن�سوخ منهما، وقد 
تنوعت طرق الترجيح: فمنها باعتبار ال�سند -وهو محل هذا البحث-، ومنها 

باعتبار المتن، ومنها باعتبار المدلول، ومنها باعتبار �أمور خارجية...�إلخ.

�شتى  في  والترجيح  بالتعار�ض  الأ�صوليين  اهتمام  الباحث  ر�أى  وقد 
مباحثه، ور�أى ح�سب اطلاعه عدم وجود بحث �أفرد الحديث عما يتعلق بـ 

)�أثر الاختلاف في المرجحات باعتبار الإ�سناد في الفروع الفقهية(.

والترجيح  بالتعار�ض  وحديثًا  قديًما  والباحثين  العلماء  تركيز  وكان 
�أو  الن�سخ  �أو  الجمع  يُقدم  ومتى  التعار�ض،  دفع  وطرق  الأ�صولي،  بالتقعيد 
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الإ�سناد  باعتبار  المرجحات  جمع  الباحث  ف�أراد  الأحاديث؟،  بين  الترجيح 
بحث  في  وجعلها  الفقه،  �أ�صول  كتب  من  الإ�سلامي  الفقه  في  ت�أثيًرا  الأكثر 
واحد؛ تبين مدى �أثر هذا الاختلاف في المرجحات باعتبار الإ�سناد في الفروع 

الفقهية بين العلماء. 
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مقدمة

الكنوز  �أرجح  العقل  جعل  الذي  النا�صر  الولي  القادر  القوي  لله  الحمد 
و�أكرم  والمفاخر،  المعالي  و�أ�شرف  والمتاجر،  المكا�سب  �أربح  والعلم  والذخائر، 
المحامد والم�آثر، ف�شرفت ب�إثباته الأقلام والمحابر، وتزينت ب�سماعه المحاريب 
والمنابر، وتحلت برقومه الأوراق والدفاتر، وتقدم ب�شرفه الأ�صاغر على الأكابر، 
و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا عبده ور�سوله وعلى 

�آله و�أ�صحابه و�سلم ت�سليمًا كثيًرا كثرة ينقطع دونها عمر العاد الحا�صر)1(.

وبعد: 

)ې   تعالى:  قال  والفهم،  العقل  بنعمة  علينا  وجل  عز  الله  منَّ  فقد 
ئۆ    ئۆ     ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې  
ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې       ئى           ئى  ئىی( ]الحج:46[، ومن هنا 

تتجلّى �أهمية �إعمال العقل في الترجيح بين �أدلة الت�شريع الإ�سلامي.

S، وهي متفاوتة في  الم�صطفى  �أحاديث  الإ�سلامي  الت�شريع  �أدلة  ومن 
المرتبة وفي القوة، مما يجعل وجود التعار�ض الظاهري بينها موجودًا، في�أتي 
دور الأ�صوليين في �إمكانية الجمع بينهما، ثم �إبراز المرجحات لبيان الراجح 

من المرجوح. 
 مقتب�سة من الم�ست�صفى في علم الأ�وصل، لمحمد بن محمد الغزالي �أبي حامد، ط: دار الكتب العلمية -  (((

بيروت - 1413، الطبعة: الأولى، تحقيق: محمد عبدال�سلام عبدال�شافي )3/1(.
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وبيان  قواعده،  �إبراز  في  بالترجيح  الباحثين  اهتمام  الباحث  ر�أى  وقد 
�شروطه، ولم يجد بحثًا �أفرد الحديث عن كل ما يتعلق ب�أثر المرجحات عند 
كان الحديث  و�إنما  الإ�سلامي،  الفقه  فروع  الإ�سناد في  باعتبار  الأ�صوليين 
عنها مخت�صرًا �ضمن الحديث عن التعار�ض والترجيح ب�صورة عامة، وقد 

ذكرت بع�ض البحوث الأثر الفقهي لكن دون تو�سع.

المرجحات  من  بالفقه  �أكثر  �صلة  له  ما  كل  يجمع  �أن  الباحث  ر�أى  ولذا 
باعتبار الإ�سناد عند الأ�صوليين في بحث واحد، فكان هذا البحث، و�أ�سماه: 

)�أثر الاختلاف في المرجحات باعتبار الإ�سناد في الفروع الفقهية(.

�أ�سباب اختيار الباحث لهذا المو�ضوع: 

كانت هناك عدة �أ�سـباب دفعت الباحث �إلى اختيار هذا المو�ضوع: 

�إبراز هذه .11 �أهمية علم مختلف الحديث عند العلماء، ف�أراد الباحث 
ال�سنة  عن  والدفاع  الذود  في  الت�شريع  وعظمة  دقة  وبيان  الأهمية، 

النبوية المطهرة من باب الترجيح بين الأحاديث المتعار�ضة.

و�أن .22 وزمان،  مكان  لكل  و�صلاحيته  الإ�سلامي  الت�شريع  عظمة  بيان 
متوافقة  المطهرة  النبوية  ال�سنة  ومنها  الإ�سلامي  الت�شريع  ن�صو�ص 
لا تعار�ض بينها في الحقيقة، ف�إذا ثمة تعار�ض فهو ظاهريٌ في نظر 

المجتهد فقط يزول ب�إحدى طرق التعار�ض، ومنها الترجيح.

�أحاديث الم�صطفى .33 �أهمية باب الترجيح بين الأدلة ال�شرعية، ومنها 
S، خا�صة �أن باب الترجيح كثير الأمواج المتلاطمة، ف�أراد الباحث 
�أن يخو�ض غماره؛ لي�ستفيد بالوقوف على �أوجه الترجيح ال�صحيحة 

عند العلماء، ويفيد غيره. 

�أراد الباحث بيان اختلاف الأ�صوليين فيما يتعلق بالمرجحات باعتبار .44
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المبنية  الفقهية  الفروع  في  ذلك  و�أثر  منها،  الراجح  وبيان  الإ�سناد، 
على تلك المرجحات. 

درا�سات �سابقة في مو�ضوع البحث: 

يتعلق  ما  بيان  وحديثًا في  قديًما  الم�سلمين  علماء  دور  الباحث  يجحد  لا 
بالتعار�ض والترجيح، وقد كانت هذه البحوث قيمة في هذا ال��شأن، ومن هذه 

البحوث ما يلي: 

عبدالله .11 عبداللطيف  د  ال�شرعية-  الأدلة  بين  والترجيح  التعار�ض   
عزيز البرزنجي طبعة دار الكتب العلمية- بيروت-لبنان-1413هـ- 

1993م-الطبعة الأولي.

الإ�سلامي- .22 الفقه  و�أثرهما في  الأُ�صوليين  عند  والترجيح  التعار�ض   
 - الوفاء  دار  طبعة   - الحفناوي  محمد  �إبراهيم  محمد  الدكتور: 

المن�صورة - م�صر - الطبعة الثانية 1408-1987م.

قواعد الترجيح عند الأ�صوليين - د. �إ�سماعيل محمد علي عبدالرحمن .33
�أ�صول الفقه الم�ساعد بالأزهر- والأ�ستاذ الم�شارك بجامعة  �أ�ستاذ   -

الملك �سعود بالريا�ض.

44 التعار�ض بين الأدلة النقلية و�أثره في المعاملات الفقهية، �إعداد: محمود .
 - الإ�سلامية  الجامعة  يون�س-  حماد  محمد  �إ�شراف:  الجزار  لطفي 

غزة - ر�سالة ماج�ستير - 2004م.

الفقه .55 في  و�أثره  الحديث،  مختلف  بين  والترجيح  التوفيق  منهج 
الإ�سلامي، لعبدالمجيد محمد �إ�سماعيل ال�سو�سوة، ط. دار النفائ�س، 

الأردن.

 الترجيح بكثرة الرواة، درا�سة �أ�صولية تطبيقية، د. غازي بن مر�شد .66
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العتيبي، مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية 
ع)44( ذو القعدة 1429هـ.

فهذه البحوث ذات قيمة عالية في باب التعار�ض والترجيح، ولكن يختلف 
هذا البحث عنها باختلافات.

الإ�سناد في  ووجه اختلاف بحث )�أثر الاختلاف في المرجحات باعتبار 
الفروع الفقهية( عن البحوث ال�سابقة ما يلي: 

جمع �أهم ما له �صلة بالمرجحات باعتبار الإ�سناد، وله �أثر في الفقه .11
وبيان  المرجحات،  هذه  حول  الأ�صوليين  �أقوال  ومناق�شة  الإ�سلامي، 
ذكرها،  من  �أول  �أنه  الباحث  يدعي  ولا  الأقوال،  هذه  من  الراجح 
في  �أثرها  وبيان  عليها،  التركيز  من  البحث  هذا  �أهمية  ت�أتي  ولكن 
معظم  فعلت  كما  العموم  وجه  على  ذكرها  ولي�س  الإ�سلامي،  الفقه 

الدرا�سات ال�سابقة.

المرجحات .22 على  المبنية  الفقهية  الفروع  في  الفقهاء  �آراء  مناق�شة 
باعتبار الإ�سناد، وعر�ض �أدلة كل مذهب، وبيان الراجح منها ح�سب 
قوة الأدلة، ولي�س كما فعل �أ�صحاب الدرا�سات ال�سابقة بذكر الفروع 
التعار�ض  على  ركزت  حيث  الأدلة،  عر�ض  في  التو�سع  دون  الفقهية 

والترجيح �أكثر من التو�سع في الفروع الفقهية.

33 ذات . الإ�سناد  باعتبار  المرجحات  في  الاختلاف  �أثر  على  البحث  تركيز 
ال�صلة بالفقه الإ�سلامي، والتو�سع في الا�ستدلال على ذلك �أ�صوليًّا وفقهيًّا، 
�أو غيرها، كمثال  الفقهية  الفروع  وعدم الاقت�صار على ذكر بع�ض هذه 

فقط على المرجحات باعتبار الإ�سناد كما فعلت الدرا�سات ال�سابقة. 

تناول الباحث للمرجحات باعتبار الإ�سناد و�أثرها في الفروع الفقهية .44
والترجيح  التعار�ض  عن  تحدثوا  الذين  ال�سابقين  تناول  عن  يختلف 
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�سواء في تناول ومعالجة الق�ضايا الأ�صولية �أو الفروع الفقهية المبنية 
عليها. 

م�شكلة الدرا�سة: تدور الدرا�سة حول الت�سا�ؤلات الآتية: 

هل للمرجحات باعتبار الإ�سناد �أثرٌ في اختلاف الأحكام الفقهية ؟.11

اهتمام .22 بمزيد  الإ�سناد  باعتبار  المرجحات  الأ�صوليون  تناول  هل 
وعناية في كتبهم ؟

ما الفرق بين التعار�ض والترجيح في الأدلة ال�شرعية ؟.33

ما المق�وصد بالمرجحات ؟ وما �شروط الترجيح عند العلماء؟.44

ما المق�صود بالإ�سناد في الحديث ؟ ولماذا يعد �أحد �أنواع المرجحات .55
عند الأ�صوليين والحديثين؟

كل هذه الت�سا�ؤلات يجيب عنها هذا البحث �إن �شاء الله.

�أهداف الدرا�سة: 

الوقوف على المرجحات عند الأ�صوليين بين الحديثين..11

التفريق بين المرجحات باعتبار الإ�سناد، وغيره من �أنواع المرجحات .22
الأخرى بين الحديثين.

الربط بين المرجحات باعتبار الإ�سناد والفروع الفقهية المبنية عليها..33

بيان �أهمية الترجيح عند الأ�صوليين ووجوب العمل بالراجح..44

عدم .55 بيان  خلال  من  عظمته  و�إبراز  الإ�سلامي،  الت�شريع  دقة  بيان 
النبوية  فال�سنة   ،S الم�صطفى  �أحاديث  بين  حقيقي  تعار�ض  وجود 
القر�آن  ك�آيات  بينها  اختلاف  ولا  متنافرة،  وغير  متوافقة  المطهرة 

الكريم لا خلاف بينها. 
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المنهج المتبع في البحث: 

وجد الباحث �أن �أن�سب منهج لهذا البحث هو المنهج الا�ستقرائي، الذي 
التحليلي  بالمنهج  كذلك  الا�ستعانة  مع  جزئية)1(،  لأمور  التتبع  على  يقوم 
الم�صاحب بالملاحظة في كتب الأ�صوليين وكتب الفقهاء للربط بين المرجحات 
�أحكام  لا�ستنتاج  الفرو�ض  وافترا�ض  الفقهية،  والفروع  الإ�سناد  باعتبار 
عامة منها ت�سهم في فهم مو�ضوع الدرا�سة، ومن ثم �سيقوم الباحث بتتبع 
المرجحات باعتبار الإ�سناد عند الأ�صوليين مع �أقوال العلماء، و�أثر ذلك على 

الفروع الفقهية المبنية عليه.

النقاط  في  خلا�صته  �أجملَ  منهجًا  البحث  هذا  في  الباحث  �سلك  وقد 
الآتية: 

: جمع الباحث المادة العلمية المتعلقة بمو�ضوع البحث، وهي المرجحات  �أولًا
عند الأ�صوليين باعتبار الإ�سناد من كتب الأ�صوليين والمحدثين، وبين 
حول  الأ�صوليين  �أقوال  مناق�شة  مع  فيها،  والمحدثين  الأ�صوليين  �آراء 
�إن  الترجيح  مع  قول،  كل  �أدلة  ذكر  ثم  الإ�سناد،  باعتبار  المرجحات 

�أمكن ذلك.

على  المبنية  الفقهية  الفروع  في  العلماء  مذاهب  الباحث  ذكر  ثانيًا: 
�أحد  رجح  ثم  غالبًا،  مذهب  كل  و�أدلة  الإ�سناد،  باعتبار  المرجحات 

هذه المذاهب دون التقيد بمذهب معين، و�إنما ح�سب قوة الدليل.

ثالثًا: وثق الباحث الأقوال من م�صادرها الأ�صلية، مع ن�سبة المراجع في 
الهام�ش لأ�صحابها عند ورودها �أول مرة، ثم اكتفى الباحث بعد ذلك 

بذكر ا�سم المرجع عند تكراره.

رابعًا: قام الباحث بعزو الآيات �إلى �سورها بذكر ا�سم ال�سورة ورقم الآية.
 انظر: مناهج البحث العلمي، د. عبدالرحمن بدوي، ط.3، وكالة المطبوعات -الكويت، �ص 19-18. (((
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الأحاديث  النبوية، وذكر حكم  الأحاديث  بتخريج  الباحث  قام  خام�سًا: 
التي لي�ست في ال�صحيحين من خلال ما ذكره �أهل ال��شأن في ذلك، 

مع ذكر الكتاب، والباب، والحديث.

�أ�شهر  بيان من  �إلى  التي تحتاج  للكلمات  بتعريف  الباحث  قام  �ساد�سًا: 
المعاجم اللغوية، والأ�صولية.

 �سابعًا: و�أما بالن�سبة للمنهج المتبع في درا�سة المرجحات باعتبار الإ�سناد 
عند الأ�صوليين و�أثرها الفقهي، فكانت كما يلي: 

يذكرُ الباحث �أولًا المرجح باعتبار الإ�سناد بو�ضع عنوان له في بداية .11
كل مبحث من البحث.

يقوم الباحث بتق�سيم كل مبحث من مباحث البحث �إلى عدة مطالب..22

باعتبار .33 المرجحات  في  المبحث  هذا  في  العلماء  �أقوال  الباحث  يذكر 
الإ�سناد، واختلافاتهم فيه.

الترجيح .44 غالبًا  ويذكر  مذهب،  كل  �أدلة  ذلك  بعد  الباحث  يذكر 
الأ�صولي.

الإ�سناد، .55 باعتبار  للمرجح  الفقهي  الأثر  بعد ذلك  الباحث  يذكر  ثم 
والترجيح الفقهي.

ثامنًا: لم يترجم الباحث للأعلام اخت�صارًا، واقت�صر على و�ضع فهار�س 
للمراجع والم�صادر.

تا�سعًا: و�ضع الباحث خاتمةً، ذكر فيه �أهم النتائج لهذا البحث، وكذلك 
�أهم التو�صيات والمقترحات.

خطة البحث:

تم تق�سيم البحث �إلى: مقدمة، وتمهيد و�ستة مباحث، وخاتمة.
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�أما المقدمة فقد ت�ضمنت الجوانب الآتية: 

كلمة تمهيدية عن مو�ضوع البحث و�أهميته..11

�أ�سباب اختيار الباحث لهذا المو�ضوع..22

الدرا�سات ال�سابقة في هذا المو�ضوع..33

م�شكلة الدرا�سة..44

�أهداف الدرا�سة..55

المنهج المتبع في البحث..66

خطة البحث..77

المرجحات-والإ�سناد(  )تعريف  البحث:  عنوان  حول  فيدور  التمهيد:  و�أما 
و�أنواع المرجحات، و�شروط الترجيح, وفيه ثلاثة مطالب: 

وفيه  وا�صطلاحًا,  لغةً  والإ�سناد(   - )المرجحات  تعريف  الأول:  المطلب 
م�س�ألتان:

: تعريف المرجحات لغةً وا�صطلاحًا. �أولًا

ثانيًا: تعريف الإ�سناد لغةً وا�صطلاحًا.

المطلب الثاني: �أنواع المرجحات عند الأ�صوليين, وفيه �ستة م�سائل:

: المرجحات باعتبار الإ�سناد. �أولًا

ثانيًا: المرجحات باعتبار المتن.

ثالثًا: المرجحات باعتبار المدلول.

رابعًا: المرجحات بين الأقي�سة.

خام�سًا: المرجحات ب�أمور خارجية.
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�ساد�سا: المرجحات بين الحدود ال�سمعية.

المطلب الثالث: �شروط الترجيح وحكم العمل بالراجح, وفيه م�س�ألتان:

: �شروط الترجيح عند الأ�وصليين. �أوًال

 ثانيًا: حكم العمل بالراجح عند الأ�صوليين.

الفقهي,  و�أثره  الأ�صوليين،  الرواة عند  الترجيح بكثرة  الأول:  المبحث  و�أما 
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الترجيح بكثرة الرواة.

المطلب الثاني: �أقوال الأ�صوليين حول تعار�ض كثرة الرواة من جانب مع 
العدالة من جانب �آخر. 

المطلب الثالث: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

و�أما المبحث الثاني: الترجيح بالإ�سناد العالي بين الحديثين عند الأ�صوليين، 
و�أثره الفقهي, وفيه مطلبان:

المطلب الأول: الترجيح بالإ�سناد العالي عند الأ�صوليين.

المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

و�أثرها  ال�صغير،  رواية  على  الكبير  رواية  ترجيح  الثالث:  المبحث  و�أما 
الفقهي, وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير.

المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

و�أثرها  الفقيه،  غير  رواية  على  الفقيه  رواية  ترجيح  الرابع:  المبحث  و�أما 
الفقهي, وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ترجيح رواية الفقيه على رواية غير الفقيه.
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المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

و�أمّا المبحث الخام�س: ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق، و�أثرها 
الفقهي, وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق.

المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

و�أما المبحث ال�ساد�س: ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ، و�أثرها 
الفقهي, وفيه مطلبان:

المطلب الأول: ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ.

المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.

ثم  الباحث،  لها  تو�صل  التي  والتو�صيات،  النتائج  �أهم  وت�شمل  خاتمة،  ثم 
فهار�س المراجع والم�صادر. 

لوجهه  ا  خال�ًص يجعله  �أن    الله  و�أ�س�أل  المقل،  جهد  فهذا  و�أخيًرا، 
 وكرمه وتوفيقه، و�إن  الكريم، ف�إن كنت قد وفقت، فهذا من ف�ضل الله 
كانت الأخرى فمن نف�سي و�ضعفي وتق�صيري، و�أ�ستغفرُ الله  منه، و�أبر�أ 
من �أي تق�صير �صدر منّي �أمام المولى ، وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت، 

و�إليه �أنيب.
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التمهيد
)تعريف المرجحات - والإ�سناد(

و�أنواع المرجحات و�شروط الترجيح

المطلب الأول
تعريف )المرجحات - والإ�سناد( لغةً وا�صطلاحًا

: تعريف المرجحات لغةً وا�صطلاحًا:  �أولًا

ا.  لغةً: �أ�صل كلمة المرجحات من رجح، ورجَحتُ ال�شيءَ بيدي �أي وزنته 
ونظرت ما ثِقْله، و�أرجَحتُ الميزان �أي �أثقَلته حتى مال، ورجَح ال�شيءُ 
نف�سه يَرجَح رجْحانًا ورجُوحًا و�أرجحت الرجل �أعطيته راجحًا ويقال: 
ه  يخِفُّ فلا  ب�صاحبه  يَرْزن  راجح:  وحلْم  راجحا،  و�أَعطِ  و�أرْجح  زنْ 
�شيء ورجح ال�شيء على ال�شيء رجوحًا ورجاحًا. وقوم رجح: حلماء، 
وكذلك قوم مراجيح ومراجح، لا واحد لها من لفظها. والأرْجُوحة هي 
ح،  جُّ الَمرجوحة التي يلْعَب بها، والجمع �أراجيح. والفعل الارتجاح والّرت
ورجل  الأراجيح.  ذو  الإبل:  من  والمرجاحُ  �شيئين،  بين  التّذَبْذُب  وهو 

راجح بين الرجحة، �أي حليم بين الحلم)1(.

فالمرجحات لغة م�أخوذة من الرجحان وهو الف�ضل والزيادة في �أحد 
ال�شيئين، و�إثقال �أحدهما على الآخر. 

د   / المخزومي  مهدي  د  تحقيق:  الهلال،  مكتبة  ط:  الفراهيدي،  �أحمد  بن  للخليل  العين،  كتاب   انظر:  (((
�إبراهيم ال�سامرائي78/3 ول�سان العرب، لمحمد بن منظور الأفريقي الم�صري، ط: دار �صادر - بيروت، 
ط: 1، 445/2وتهذيب اللغة، لأبي من�وصر محمد بن �أحمد الأزهري، ط: دار �إحياء التراث العربي - 

بيروت - 2001م، ط: 1، تحقيق: محمد عو�ض 87/4 
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ب. ا�صطلاحًا: عرف الأ�صوليون الترجيح ب�أنه: “تقوية �إحدى الأمارتين 
على الأخرى لدليل، ولا يكون �إلا مع وجود التعار�ض”)1( ف�إذا لم يوجد 
تعار�ض فلا ثمة ترجيح؛ لأنه فرعه ونا�شئ عنه، كما �أن الجمهور على 

�أن التعار�ض يقع بين الظنيات �أو الأمارات، ولا يقع بين القطعيات. 

على  به  تقوى  بما  الأمارة  اقتران  هو  “الترجيح  مفلح:  ابن  وقال 
به على  يقوى  ب�شيء  الأمارات على الحكم  بع�ض  اقتران  �أي  معار�ضها”)2( 
مجال  لا  التعاريف  هذه  على  الأ�صوليين  بع�ض  اعتر�ض  وقد  لها،  المعار�ض 

للتو�سع فيها هنا. 

ولذا �سلك بع�ض الأ�صوليين منحى �آخر في تعريف الترجيح ب�أنه بين الأدلة 
ال�شرعية فعرفوه ب�أنه تقديم المجتهد �أحد الدليلين المتعار�ضين لاخت�صا�صه 
بقوة الأدلة)3( فجعلوا الترجيح بين الأدلة ولي�س بين الأمارات -وهو الراجح 

والله �أعلم-.

فالترجيح ي�أخذ به المجتهد بين الأدلة المتعار�ضة، ومن ذلك: �إذا تعار�ض 
ن�صان، ف�إما �أن يجهل تاريخهما، �أو يعلم، ف�إن جهل، قدمنا الأرجح منهما 
ببع�ض وجوه الترجيح التي �سي�أتي ذكرها، و�إن علم تاريخهما، ف�إما �أن يمكن 
�إذ  الجمع؛  ي�صح  حيث  من  بينهما  جمع  �أمكن،  ف�إن  لا،  �أو  بينهما،  الجمع 
الواجب اعتبار �أدلة ال�شرع جميعها ما �أمكن، و�إن لم يمكن الجمع بينهما، 
 انظر: �شرح الكوكب المنير لمحمد بن �أحمد الفتوحي الحنبلي المعروف بابن النجار 972هـ، ط: جامعة �أم  (((
القرى، معهد البحوث العلمية، مكة المكرمة، 1413 هـ، ط: 2، تحقيق: د. محمد الزحيلي، د. نزيه حماد، 
616/4، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه لبدر الدين محمد بن بهادر الزرك�شي ت794هـ، ط: دار الكتب 

العلمية، لبنان، بيروت - 1421هـ - 2000م، ط: 1، تحقيق: د. محمد تامر )4/ 430(.
 انظر: �شرح الكوكب المنير )616/4(، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 430(. (((

 انظر: المح�وصل في علم الأ�وصل، لمحمد بن عمر الرازي، ط: جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية  (((
الدين  لعلاء  الأ�سرار،  وك�شف   ،)531/5( العلواني،  جابر  طه  تحقيق:   ،1 ط:   ،1400  - الريا�ض   -
عبدالعزيز بن �أحمد البخاري، ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 1418هـ - 1997م.، تحقيق: عبدالله 
 .)430/  4( الفقه  �أ�صول  في  المحيط  والبحر   ،)616/4( المنير،  الكوكب  و�شرح   ،)112/4( محمود، 

وتي�سير التحرير، لمحمد �أمين المعروف ب�أمير باد�شاه، دار الن�شر: دار الفكر - بيروت، )184/4(.
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فالثاني نا�سخ �إن �صح �سند كل منهما، �أو �أن يكون �أحدهما غير �صحيح �إن لم 
ي�صح �سنده، �إذ لا تناق�ض بين دليلين �شرعيين، لأن ال�شارع حكيم، والتناق�ض 
، �إما لكونه من�سوخًا، �أو لكذب  ينافي الحكمة، ف�أحد المتناق�ضين يكون باطلًا
�أن المرجحات هي المقويات لبع�ض  �أو لخطئه)1(، وخلا�صة ما �سبق:  ناقله، 

الأدلة المتعار�ضة على بع�ض بوجه من وجوه الترجيح.
الفقهاء والأ�صوليين لتعريف الترجيح في  مما �سبق ظهر تعدد عبارات 
وبع�ضها  الأدلة،  في  الناظر  المرجح  فعل  على  يعتمد  فبع�ضها  الا�صطلاح، 
يُظهر معنى الرجحان الذي هو و�صف قائم بالدليل �أو م�ضاف �إليه، فيكون 

الظن الم�ستفاد منه �أقوى من غيره.

ثانيًا: تعريف الإ�سناد لغةً وا�صطلاحًا: 
ا.  الإ�سناد لغةً: من �سند، وال�سين والنون والدال �أ�صل واحد، يدل على 
�سنودًا،  �أ�سند  ال�شيء  �إلى  �سندت  يقال:  ال�شيء  �إلى  ال�شيء  ان�ضمام 
القوية  الناقة  وال�سناد  �إ�سنادًا،  غيري  و�أ�سندت  ا�ستنادًا،  وا�ستندت 
ك�أنها �أ�سندت من ظهرها �إلى �شيء قوي، وناقة �سناد طويلة القوائم، 
وفلان �سند �أي معتمد، وال�سند ما �أقبل عليك من الجبل، وذلك �إذا 
علا عن ال�سفح، وال�سند ما ارتفع من الأر�ض في قبل الجبل �أو الوادي 
�سند  وقد  م�سند،  فهو  �شيئًا  �إليه  �أ�سندت  �شيء  وكل  �أ�سناد،  والجمع 
�ساندته  ويقال:  �أ�سند غيره،  ت�ساند  ا�ستند  �سنودًا  ي�سند  ال�شيء  �إلى 
�إليه ي�سمى  �إليه، وما ي�سند  �أ�سندته  �أي  �إليه  يت�ساند  ال�شيء فهو  �إلى 
ال�شيء  ان�ضمام  يدور حول  لغة  فالإ�سناد  الم�ساند)2(،  وجمعه  م�سندًا 

�إلى ال�شيء، وهو قريب من المعنى الا�صطلاحي.
 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة، ل�سليمان بن عبدالقوي الطوفي، ط: م�ؤ�س�سة الر�سالة - 1407هـ / 1987م،  (((
ط: 1، تحقيق: عبدالله بن عبدالمح�سن التركي، )687/3(، والتحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه، لعلاء 
الريا�ض - 1421هـ - 2000م، ط: 1،  الر�شد -  �أبي الح�سن علي بن �سليمان المرداوي، ط: مكتبة  الدين 

تحقيق: د. عبدالرحمن الجبرين، د. عو�ض القرني، د. �أحمد ال�سراح، )8/ 4129(.
 انظر: ل�سان العرب)3 /220(، ومعجم مقايي�س اللغة، لأبي الح�سين �أحمد بن فار�س، ط: دار الجيل -  (((

بيروت - لبنان - 1420هـ - 1999م، ط: 2، تحقيق: عبدال�سلام محمد هارون، )3/ 105(.
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للمتن،  ال�سند هو الطريق المو�صل  �أو  “الإ�سناد  الإ�سناد ا�صطلاحًا:  ب. 
والمتن هو الغاية التي ينتهي �إليها”)1(.

رفع  هو  الإ�سناد  �إن  فقالوا:  والإ�سناد،  ال�سند  بين  فرق  العلماء  وبع�ض 
الحديث �إلى قائله، وال�سند هو الطريق المو�صل للمتن)2(، فجعلوا ال�سند هو 
الطريق المو�صل للمتن، والإ�سناد هو رفع الحديث �إلى قائله، وقال بع�ضهم: 
قائله،  �إلى  الحديث  رفع  هو  وال�سند  المتن،  طريق  عن  الإخبار  هو  الإ�سناد 
و�أكثر العلماء على �أن ال�سند والإ�سناد كلاهما لم�سمى واحدٍ �سواء �أكان المراد 
منهما الطريق المو�صل للمتن، �أم رفع الحديث �إلى قائله، وهذا هو ال�صحيح 

بعدم التفرقة بينهما -والله �أعلم-.

المطلب الثاني
�أنواع المرجحات عند الأ�صوليين)3(

لها  بينهم بين مكثر  فيما  واختلفت  الأ�صوليين،  المرجحات عند  تعددت 
بين الأدلة ال�شرعية، ف�أدخل �أمورًا عدّها من المرجحات في حين لم يعتبرها 
يقول  المرجحات،  من  غيره  عدّها  �أمورًا  �أخرج  حيث  لها  مقلٍّ  وبين  غيره، 
ال�شوكاني)4(: واعلم �أن الترجيح قد يكون باعتبار الإ�سناد، وقد يكون باعتبار 
 انظر: �شرح نخبة الفكر في م�صطلحات �أهل الأثر، لنور الدين على بن �سلطان محمد القاري المعروف  (((
تميم  نزار  وهيثم  تميم  نزار  محمد  تحقيق:  بيروت،   / لبنان   - الأرقم  دار  ط:  القاري«،  على  »بملا 
مطبعة  ط:  البنتني،  النووي  عمر  بن  لمحمد  الحديث،  لباب  ب�شرح  الحثيث  القول  وتنقيح   ،)160/1(

م�صطفى البابي الحلبي - القاهرة / م�صر - 1377هـ / 1957م، ط: 4، )3/1(.
 انظر الم�صادر ال�سابقة. (((

�أ�صول الفقه، )755/2(، والم�ست�صفى في   انظر: المعتمد )1/ 419(، والتب�صرة �ص348، والبرهان في  (((
�إلى  الفحول  و�إر�شاد   ،)452  ،432/ المحيط)4  والبحر   ،432 �ص  والمنخول   ،)379/1( الأ�صول  علم 
الفكر - بيروت - 1412 - 1992،  دار  ال�وشكاني، ط:  الأ�وصل، لمحمد بن علي بن محمد  تحقيق علم 

الطبعة: الأولى، تحقيق: محمد �سعيد البدري �أبو م�صعب �ص460.
 انظر: �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق علم الأ�صول، �ص 460. (((
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المتن، وقد يكون باعتبار المدلول، وقد يكون باعتبار �أمر خارج، فهذه �أربعة 
�أنواع، والنوع الخام�س الترجيح بين الأقي�سة، والنوع ال�ساد�س الترجيح بين 

الحدود ال�سمعية.

المجتهد  نظر  هو  الترجيحات  هذه  مثل  في  المرجع  �أن  “واعلم  وقال: 
المطلق، فيقدم ما كان عنده �أرجح على غيره �إذا تعار�ضت”.)1(

ومن ثم ف�إن المرجحات عند الأ�صوليين �ستة �أق�سام: 

: المرجحات باعتبار الإ�سناد:  �أولًا

الإ�سناد  باعتبار  الترجيح  الأ�صوليين  عند  المرجحات  من  الأول  النوع 
-وهو محل هذا البحث- وله �أنواع منها: )2(

النوع الأولى: الترجيح بكثرة الرواة.

النوع الثاني: يرجح ما كانت الو�سائط فيه قليلة، وذلك ب�أن يكون �إ�سناده 
عاليًا. 

النوع الثالث: ترجح رواية الكبير على رواية ال�صغير.

النوع الرابع: ترجح رواية من كان فقيهًا على من لم يكن كذلك.

النوع الخام�س: �أن يكون �أحدهما �أوثق من الآخر.

النوع ال�ساد�س: �أن يكون �أحدهما �أحفظ من الآخر.

النوع ال�سابع: �أن يكون �أحدهما من الخلفاء الأربعة دون الآخر.

النوع الثامن: �أن يكون �أحدهما متبعًا والآخر مبتدعًا.
 انظر: �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق علم الأ�صول، �ص 464. (((

 انظر المعتمد )1 / 419(، واللمع )83/1(والتب�صرة �ص348، والبرهان في �أ�صول الفقه، عبدالملك بن  (((
�أبو المعالي، ط: الوفاء - المن�وصرة - م�صر - 1418، ط: 4، تحقيق: د. عبدالعظيم  عبدالله الجويني 
محمود الديب )755/2(، والم�ست�صفى )379/1(. والمنخول �ص 432، وقواطع الأدلة في الأ�صول 404/1 

والبحر المحيط)4 /432، 452( والم�سودة 275/1 و�إر�شاد الفحول، �ص 460.
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النوع التا�سع: �أن يكون �أحدهما �صاحب الواقعة؛ لأنه �أعرف بالق�صة. 

النوع العا�شر �أن يكون �أحدهما مبا�شرًا لما رواه دون الآخر.

هذه �أهم المرجحات باعتبار الإ�سناد، وتوجد مرجحات �أخرى مرجعها 
كتب الأ�صوليين والمحدثين خ�شية الإطالة في البحث.

ثانيًا: المرجحات باعتبار المتن: 

ذكر الأ�صوليون �أنواعًا كثيرة باعتبار المتن منها ما يلي)1(: 

النوع الأول: �أن يقدم الخا�ص على العام.

النوع الثاني: �أنه يقدم الأف�صح على الف�صيح.

قد  الذي  العام  على  يخ�ص�ص  لم  الذي  العام  يقدم  �أنه  الثالث:  النوع 
�ص. خُ�صّ

�أنه يقدم العام الذي لم يرد على �سبب على العام الوارد  النوع الرابع: 
على �سبب. 

النوع الخام�س: �أنها تقدم الحقيقة على المجاز؛ لتبادرها �إلى الذهن هذا 
�إذا لم يغلب المجاز.

المجاز  على  بالحقيقة  �أ�شبه  هو  الذي  المجاز  يقدم  �أنه  ال�ساد�س:  النوع 
الذي لم يكن كذلك. 

كان  ما  على  عرفيةً  �أو  �شرعيةً  حقيقةً  كان  ما  يقدم  �أنه  ال�سابع:  النوع 
حقيقةً لغويةً. 

وتوجد مرجحات �أخرى لكن ما ذُكر �أ�شهرها، و�أعر�ض الباحث عن ذكر 
بقيتها خ�شيةً الإطالة في البحث. 

التحرير )4219/8(  �شرح  والتحبير  المنير )704/4(  الكوكب  و�شرح  المحيط )457/4(  البحر   انظر:  (((
و�إر�شاد الفحول، �ص 463.
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ثالثًا: المرجحات باعتبار المدلول: 

المدلول، وهو  باعتبار  المرجحات  الأ�صوليين  المرجحات عند  وثالث هذه 
�أنواع منها)1(: 

النوع الأول: �أنه يقدم ما كان مقررًا لحكم الأ�صل والبراءة على ما كان 
، وقيل: بالعك�س. ناقلًا

النوع الثاني: �أن يكون �أحدهما �أقرب �إلى الاحتياط، ف�إنه �أرجح.

النوع الثالث: �أنه يقدم المثبت على المنفي، وقيل: يقدم النافي، وقيل: هما 
�سواء.

النوع الرابع: �أنه يقدم ما يفيد �سقوط الحد على ما يفيد لزومه. 

النوع الخام�س: �أنه يقدم ما كان حكمه �أخف على ما كان حكمه �أغلظ، 
وقيل: بالعك�س.

النوع ال�ساد�س: �أنه يقدم ما لا تعم به البلوى على ما تعم به.

رابعًا: المرجحات بين الأقي�سة: 

والترجيح بين الأقي�سة، كما قال الأ�صوليون)2( يكون على �أنواع: 

النوع الأول: بح�سب العلة. 

النوع الثاني: بح�سب الدليل الدال على وجود العلة.

النوع الثالث: بح�سب الدليل الدال على علية الو�صف للحكم.

النوع الرابع: بح�سب دليل الحكم. 
 - العلمية  الكتب  دار  ط:  ال�شيرازي،  علي  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  لأبي  الفقه،  �أ�وصل  في  اللمع   انظر:  (((
�شرح  والتحبير   ،)407/1( الأ�صول  في  الأدلة  وقواطع   ،)85/(1  ،1 ط:  1405هـ-1985م،   - بيروت 

التحرير)4194/8(، و�إر�شاد الفحول، �ص 465-464.
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 478(، و�إر�شاد الفحول، �ص 467. (((
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النوع الخام�س: بح�سب كيفية الحكم.
النوع ال�ساد�س: بح�سب الأمور الخارجة.

 النوع ال�سابع: بح�سب الفرع. 
ولكل نوع من هذه الأنواع �أق�سام لا مجال للتو�سع في ذكرها هنا مرجعها 

كتب الأ�صوليين.)1(

خام�سًا: المرجحات ب�أمور خارجية: 
و�أما المرجحات بح�سب الأمور الخارجة، فهي �أنواع منها ما يلي: )2(

النوع الأول: �أنه يقدم ما ع�ضده دليل �آخر على ما لم يع�ضده دليل �آخر.

، فيقدم القول؛ لأن له  النوع الثاني: �أن يكون �أحدهما قولًا والآخر فعلًا
�صيغة، والفعل لا �صيغة له.

يكن  لم  ما  على  بالحكم  الت�صريح  فيه  كان  ما  يقدم  �أن  الثالث:  النوع 
كذلك ك�ضرب الأمثال ونحوها. 

النوع الرابع: �أن يقدم ما عمل عليه �أكثر ال�سلف على ما لي�س كذلك؛ لأن 
الأكثر �أولى ب�إ�صابة الحق.

دون  الأربعة  الخلفاء  لعمل  موافقًا  �أحدهما  يكون  �أن  الخام�س:  النوع 
الآخر، ف�إنه يقدم الموافق.

�ساد�سًا: المرجحات بين الحدود ال�سمعية: 

الماهيات،  كتعريفات  عقلية،  حدود  فمنها  العلماء  عند  الحدود)3(  و�أما 
 انظر الم�صادر ال�سابقة. (((

 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 471(، وك�شف الأ�سرار)2 / 315(، و�إر�شاد الفحول، �ص465،  (((
وقواعد التحديث 315/1.

 الحد هو: لفظ وجيز يدل على طبيعة ال�شيء المخبر عنه كقولك: الج�سم هو كل طويل عري�ض عميق.  وقيل:  (((
هو اللفظ الوجيز المحيط بالمعنى. وقيل: هو الجامع المانع يجمع جزئيات المحدود ويمنع من دخول  غيرها 
فيها، انظر الإحكام في �أ�وصل الأحكام، لعلي بن �أحمد بن حزم الأندل�سي، ط: دار الحديث - القاهرة - 

1404، ط: 1، )38/1(، وقواطع الأدلة في الأ�صول )33/1(، والم�سودة �ص510.
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ومنها حدود �سمعية، كتعريفات الأحكام، والذي يتعلق به غر�ضنا الحدود 
ال�سمعية فمنها ما يلي:)1( 

ترجح الحدود ذات الألفاظ ال�صريحة على غيرها، ويكون المعرف في .11
�أحدهما �أعرف منه في الآخر.

يرجح الحد الذاتي على الحد العر�ضي. .22

يرجح �أحد الحدين بكونه �أعم على الآخر؛ لفائدته المتكثرة بتناوله .33
حد الآخر، وزيادة وقيل: بالعك�س، وهو �أن الأخ�ص �أرجح للاتفاق عليه 

لتناول الحدين له، بخلاف العام، ف�إنه مختلف فيه، والمتفق �أولى.

الأ�صل .44 ف�إن  اللغوي؛  �أو  ال�شرعي،  �أي  ال�سمعي  موافقة  فيه  ما  يرجح 
عدم النقل �أو قربه �إلى المعنى المنقول �شرعًا �أو لغةً عنه؛ لأن النقل �إن 

كان للمنا�سبة، فيكون الأقرب �أن�سب فيكون �أولى. 

باختيار  الباحث  قام  وقد  الأ�صوليين،  عند  المرجحات  �أهم  هي  هذه 
المرجحات عند الإ�سناد، وبيان �أثر ذلك في الفروع الفقهية المبنية على ذلك 

والتو�سع ذلك �أ�صوليًّا وفقهيًّا. 

المطلب الثالث
�شروط الترجيح وحكم العمل بالراجح

: �شروط الترجيح عند الأ�صوليين:  �أولًا

و�ضع الأ�صوليون �شروطًا لكي يتم العمل بالراجح، �أهمها ما يلي)2(:
 انظر: رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب، لتاج الدين عبدالوهاب بن علي ال�سبكي، ط: عالم الكتب  (((
�أحمد عبدالموجود  لبنان / بيروت - 1999م - 1419هـ، ط: 1، تحقيق: علي محمد معو�ض، عادل   -

)646/4(، و�إر�شاد الفحول، �ص 467.
 )426/4( المحيط  والبحر   )442/5( للرازي  والمح�صول   ،)419/1( الفقه  �أ�صول  في  المعتمد   انظر:  (((

و�إر�شاد الفحول �ص460.
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�أن لا يمكن الجمع بين المتعار�ضين بوجه مقبول، ف�إن �أمكن ذلك تعين .11
الم�صير �إليه، ولم يجز الم�صير �إلى الترجيح. 

قال الرازي في المح�صول: “العمل بكل منهما من وجه �أولى من العمل 
بالراجح من كل وجه وترك الآخر”)1(.

من .22 �إلا  الواحد  وخبر  الكتاب  بين  تعار�ض  فلا  الثبوت،  في  الت�ساوي 
حيث الدلالة. 

الت�ساوي في القوة، فلا تعار�ض بين المتواتر والآحاد، بل يقدم المتواتر .33
بالاتفاق عند الأ�صوليين.

اتفاقهما في الحكم مع اتحاد الوقت والمحل والجهة، فلا تعار�ض بين .44
النهي عن البيع مثلًا في وقت النداء مع الإذن به في غيره‏.

�أن يكون الترجيح بين الأدلة، فالدعاوى لا يدخلها الترجيح..55

66 قبول الأدلة التعار�ض في الظاهر، حيث �إنه لا مجال له في القطعيات؛ لأن .
الترجيح عبارة عن تقوية �أحد الطرفين على الآخر، كي يغلب على الظن 

�صحته، والأخبار المتواترة مقطوع بها، فلا يفيد الترجيح فيها �شيئًا.

ثانيًا: حكم العمل بالراجح عند الأ�صوليين: 

اختلف الأ�صوليون في حكم العمل بالراجح وترك المرجوح على مذهبين 
م�شهورين)2(:

المذهب الأول: وجوب العمل بالراجح، ف�إن كان �أحد الدليلين �أقوى يعمل 
 انظر: المح�صول للرازي )5/ 442( والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )427/4(. (((

�أبي  الآمدي  لعلي بن محمد  الأحكام،  �أ�صول  والإحكام في  المح�صول )5/ 531(و )57-56/6(   انظر:  (((
الح�سن، ط: دار الكتاب العربي - بيروت - 1404، ط: 1، تحقيق: د. �سيد الجميلي، )246/4( والإبهاج 
في �شرح المنهاج، لعلي بن عبدالكافي ال�سبكي، ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 1404، الطبعة: الأولى، 

تحقيق: جماعة من العلماء، )15/3(والبحر المحيط )452/4(.
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به طالما �أمكن ترجيح �أحدهما على الآخر بدليل �شرعي؛ وذلك قوة 
في �أحدهما لا يوجد مثله في الآخر، وهذا قول جمهور الأ�صوليين)1(.

قال الإمام ال�سرخ�سي: طريق العمل طلب الترجيح بزيادة قوة لأحد 
الأقاويل، ف�إن ظهر ذلك وجب العمل بالراجح)2(.

وقال الرازي في المح�صول: �إن كان �أحدهما راجحًا على الآخر وجب 
العمل بالراجح؛ لأن الأمة مجمعةٌ على �أنه لا يجوز العمل بالأ�ضعف 

عند وجود الأقوى، فيكون مخالفه مخطئًا)3(.

البحث  بعد  �إلا  والأقي�سة  الآراء  �إلى  يعدلون  لا  كانوا  الآمدي:  وقال 
في  ونظر  �أحوالهم،  عن  فت�ش  ومن  منها،  والي�أ�س  الن�صو�ص  عن 
وقائع اجتهاداتهم عَلِم علمًا لا ي�شوبه ريب �أنهم كانوا يوجبون العمل 

بالراجح من الظنين دون �أ�ضعفهما)4(.

المذهب الثاني: عند التعار�ض يلزم التخيير �أو التوقف، ولا يعمل بالراجح 
وهو قول بع�ض الأ�صوليين)5(.

قال الإمام الرازي في المح�صول: الأكثرون اتفقوا على جواز التم�سك 
�أو  التخيير  يلزم  التعار�ض  عند  وقال:  بع�ضهم،  و�أنكره  بالترجيح، 

التوقف)6(.

�أدلة القول الأول -وهم جمهور الأ�صوليين-: 
 انظر: المح�صول )5 / 531( والإحكام للآمدي )4/ 246( والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 452(. (((
 انظر: �أ�وصل ال�سرخ�سي، لمحمد بن �أحمد بن �أبي �سهل ال�سرخ�سي �أبي بكر، ط: دار المعرفة - بيروت،  (((

.113/2
 انظر: المح�صول )6/ 56(. (((

 انظر: الأحكام للآمدي )4/ 246(. (((
 انظر: المح�صول )5 /531( و)6/ 56( والإحكام للآمدي )4/ 246( والبحر المحيط )4 /425( وك�شف  (((

الأ�سرار )110/4(.
 انظر: المح�صول )5 /531(. (((
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ذهب جمهور الأ�صوليين �إلى وجوب العمل بالراجح وترك المرجوح لأدلة 
كثيرة منها ما يلي)1(:

بين .11 كثيرة  نماذج  وتوجد  بالترجيح،  العمل  على  ال�صحابة  �إجماع 
  ال�صحابة قدموا الراجح على المرجوح، فقد قدموا »خبر عائ�شة
في التقاء الختانين«)2( على قول من روى: »�إنما الماء من الماء«)3( وخبر 
عائ�شة : »�أنه كان ي�صبح جنبًا من غير احتلام وي�صوم«)4( على ما 

روى �أبو هريرة : »�أنه من �أ�صبح جنبًا فلا �صوم له«)5(.

العمل .22 كان  الآخر،  على  �أحدهما  ترجح  ثم  تعار�ضا،  �إذا  الظنين  �أن 
الم�سلمون  ر�آه  »ما   :S لقوله  �شرعًا  فيجب  عرفًا،  متعينًا  بالراجح 

ح�سنًا، فهو عند الله ح�سن«)6(.

�أنه لو لم يعمل بالراجح لزم العمل بالمرجوح، وترجيح المرجوح على .33
يجوز  لا  �أنه  على  مجمعةٌ  فالأمة  العقول،  بداهة  في  ممتنع  الراجح 

العمل بالأ�ضعف عند وجود الأقوى، فيكون مخالفه مخطئًا)7(.

ورفع  المحيط )425/4(  والبحر  للآمدي )246/4(  والإحكام  و )56/6(  المح�صول )531/5(   انظر:  (((
الحاجب )154/2(.

الختانين،  بالتقاء  الغ�سل  ووجوب  الماء  من  الماء  ن�سخ  باب  الحي�ض،  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم   �أخرجه  (((
حديث )349(.

 �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحي�ض، باب �إنما الماء من الماء، حديث )343(. (((
في  وم�سلم   ،)1825( حديث  جنبًا،  ي�صبح  ال�صائم  باب  ال�صوم  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري   �أخرجه  (((

�صحيحه، كتاب ال�صيام، باب �صحة �صوم من طلع عليه الفجر وهو جنب، حديث )1109(.
حديث  جنب،  وهو  الفجر  عليه  طلع  من  �صوم  �صحة  باب  ال�صيام  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم   �أخرجه  (((

 .)1109(
 �صحيح موقوفًا �ضعيف مرفوعًا: �أخرجه �أحمد في م�سنده )379/1( حديث )3600(، والبزار في م�سنده  (((
)212/5( حديث )1816(، و�أبو نعيم في الحلية )375/1( عن عبدالله بن م�سعود  موقوفًا. وانظر: 
ن�صب الراية لأحاديث الهداية، لعبدالله بن يو�سف الحنفي الزيلعي، ط: دار الحديث - م�صر - 1357، 
تحقيق: محمد يو�سف البنوري )133/4(، والعلل الواردة في الأحاديث النبوية، لعلي بن عمر �أبي الح�سن 
الدارقطني، ط: دار طيبة - الريا�ض - 1405 - 1985، ط: 1، تحقيق: د. محفوظ الرحمن زين الله، 

)66/5( رقم )711(.
 انظر: المح�صول )5 / 531( و )6/ 56( والإحكام للآمدي )4/ 246( والبحر المحيط )4/ 425(. (((
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�أدلة القول الثاني)1(:

�أن الترجيح لو اعتبر في الأمارات وهي الظنيات لاعتبر في البينات .11
في الحكومات، لأنه لو اعتبر لكانت العلة في اعتباره ترجيح الأظهر 
تزيد  لا  الظنية  فالأمارات  هاهنا  قائم  المعنى  وهذا  الظاهر،  على 
على البينات، والترجيح غير معتبر في البينات حتى لم ترجح �شهادة 
عند  ف�إنه  ولذا  الأمارات؛  في  فكذا  الاثنين،  �شهادة  على  الأربعة 

التعار�ض يتخير المجتهد �أو يتوقف، ولا يذهب �إلى الترجيح.

)ۅ  ۉ  ۉ( ]الح�شر:2[ يدل على .22 �إيماء قوله تعالى:  �أن 
الراجح فقط لتركنا  �أعملنا  فلو  لأنه من الاعتبار،  بالمرجوح؛  العمل 

المرجوح.

قوله S: »نحن نحكم بالظاهر«)2( يقت�ضي �إلغاء زيادة الظن، ومن .33
ثم فلا يعمل بالراجح. 

الرد على �أدلة القول الثاني من الجمهور:)3( 

�أن ما ذكروه ب�أن الأمارات كالبينات دليل ظني، وما ذكره الجمهور .11
من تقديم الراجح قطعي، والظني لا يعار�ض القطعي.

 انظر: المح�صول )531/5( والإحكام للآمدي )4/ 246( والإبهاج )15/3(، والبحر المحيط )425/4(،  (((
وك�شف الأ�سرار )110/4(.

 لي�س له �سند: قال الحافظ ابن كثير: هذا الحديث كثيًرا ما يلهج به �أهل الأ�صول، ولم �أقف له على �سند،  (((
و�س�ألت عنه الحافظ �أبا الحجاج المزي فلم يعرفه لكن له معنى في ال�صحيح، وهو قوله S: »�إنما �أق�ضي 
حديث  ومِ  للْخُ�صُ الْإمَامِ  مَوْعظَةِ  باب  الأحكام،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه  �أ�سمع«  مما  بنحو 
)6748( و�أخرج البخاري في �صحيحه، في كتاب ال�شهادات، باب ال�شّهَدَاءِ الْعدُولِ، حديث )2498( عن 
و�إنما  انقطع،  الوحي قد  و�إن   S بالوحي في عهد ر�سول الله  ي�ؤخذون  �أنا�سًا كانوا  »�إن   يقول:  عمر 
ن�أخذكم الآن بما ظهر لنا من �أعمالكم« وانظر: تحفة الطالب بمعرفة �أحاديث مخت�صر ابن الحاجب، 
لإ�سماعيل بن عمر بن كثير الدم�شقي، ط: دار حراء - مكة المكرمة - 1406، ط: 1، تحقيق: عبدالغني 
الكبي�سي )174/1(، وتذكرة المحتاج �إلى �أحاديث المنهاج، لابن الملقن، ط: المكتب الإ�سلامي - بيروت - 

1994، ط: 1، تحقيق: حمدي عبدالمجيد ال�سلفي )80/1(.
وك�شف   )425  /4( الفقه  �أ�صول  في  المحيط  والبحر   ،)15/3( والإبهاج   )531  /  5( المح�صول   انظر:  (((

الأ�سرار )110/4(.
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ا العمل بالراجح .22 �أن احتجاجهم بالآية القر�آنية في غير محله، ف�أي�ًض
هو من الاعتبار والتفكر والنظر، ولي�س ذلك مق�صورًا على المرجوح، 
فالعمل بالراجح من باب �أولى في الاعتبار؛ لأنه قائمٌ على دليل وقوة 
العمل  بوجوب  القول  ينافي  ما  الآية  في  ولي�س  المرجوح،  في  لي�ست 

بالراجح.

الظاهر هو .33 لأن  المرجوح ظاهرًا؛  كون  بال�سنة منع  احتجاجهم  وعن 
ما ترجح �أحد طرفيه على الآخر، والمرجوح مع الراجح لي�س كذلك. 

الراجح: 

لا �شك �أن قول جمهور الأ�صوليين، وهو وجوب العمل بالراجح �إذا تبين 
رجحانه بدليل �صحيح، وترك المرجوح �أقوى و�أرجح من القول الآخر، ب�أنه 

عند التعار�ض يلزم التخيير �أو التوقف؛ لقوة �أدلة الجمهور ال�سابقة. 
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المبحث الأول
الترجيح بكثرة الرواة عند الأ�صوليين، و�أثره الفقهي

المطلب الأول
الترجيح بكثرة الرواة عند الأ�صوليين

“واعلم  الزرك�شي:  قال  كثيرة،  ال�شرعية طرق  الن�صو�ص  بين  للترجيح 
الأرجح، وقد  �أكثر فهو  �إفادته للظن  �أن التراجيح كثيرة، ومناطها ما كان 
فيعتمد  العدالة وغيره،  وقوة  الرواة  كما في كثرة  المرجحات  تتعار�ض هذه 
المجتهد في ذلك ما غلب على ظنه”.)1( ومن طرق الترجيح باعتبار الإ�سناد 
كثرة عدد الرواة في �أحد الخبرين على الآخر، وهذا ما ذكره الأ�صوليون)2(.

واختلف الأ�صوليون في الترجيح بكثرة الرواة على �أقوال �أ�شهرها ثلاثة: 

القول الأول: الترجيح بكثرة الرواة. 

�أي يرجح الخبر الذي رواته �أكثر على الخبر الذي رواته �أقل، وهو قول 
جمهور الفقهاء والأ�صوليين و�أهل الحديث)3(.

 قال �أبو الح�سين الب�صري: “يرجح الخبر على خبر �آخر بكثرة الرواة”)4( 
وقال: “لأن الترجيح بكثرة الرواة وغيرها ي�ؤثر في قوة الظن”)5(.

 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 452(. (((
المحيط  والبحر  الفقه، )755/2(.  �أ�صول  والبرهان في  والتب�صرة �ص348،  المعتمد )419/1(،   انظر:  (((
)432/4، 452(، والمنخول �ص 432، والم�سودة �ص 274، والمدخل �إلى ال�سنن الكبرى، لأحمد ثبن الح�سين 
�ضياء  محمد  د.  تحقيق:  1404هـ،   - الكويت   - الإ�سلامي  للكتاب  الخلفاء  دار  ط:  البيهقي،  علي  ابن 

الرحمن الأعظمي )92/1(، و�أ�صول الفقه الذي لا ي�سع الفقيه جهله �ص 432.
 انظر الم�صادر ال�سابقة. (((

 انظر المعتمد )1 / 419(. (((
 انظر: المعتمد )2 / 303(. (((
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وقال �إمام الحرمين: “والوجه في هذا عندنا �أن المجتهدين �إذا لم يجدوا 
متم�سكًا �إلا الخبر، وتعار�ض في الواقعة خبران، وا�ستوى الرواة في العدالة 
والثقة، وانفرد بنقل �أحدهما واحد، وروى الآخر جمع، فيجب العمل بالخبر 
الذي رواه الجمع، وهذا مقطوع به، ف�إنا على قطع نعلم �أن �أ�صحاب ر�سول 
الله S لو تعار�ض لهما خبران كما و�صفنا والواقعة في محل لا تقدير للقيا�س 
فيه ولا م�ضطرب للر�أي لما كانوا يعطلون الواقعة، بل كانوا يرون التعلق بما 

رواه الجمع”)1(.

وقال الغزالي في المرجحات: “�أن يكون �أحد الأ�صلين ثابتًا بروايات كثيرة، 
الرواة، ولا  الأول عند من يرجح بكثرة  ف�إنه يرجح  برواية واحدة،  والآخر 
يرجح عند من لا يرى ذلك”)2(. و قال �أحمد: “وكان البخاري  ذهب �إلى 
الترجيح بكثرة الرواة”)3(. وقال الإمام البيهقي : “وترجيح الأخبار �إذا 
اختلفت بكثرة الرواة، وزيادة الحفظ والمعرفة وتقدم ال�صحبة من الأمور 

المعروفة، فيما بين �أهل المعرفة بالحديث”)4(.

لأنها  فيها؛  الترجيح  دخول  ي�صبح  “و�إنما  البغدادي:  الخطيب  وقال 
تقت�ضي غلبة الظن دون العمل والقطع، ومعلوم �أن الظن يقوي بع�ضه على 
�أحد  تقوية  بذلك  ف�صح  لغلبته،  المقوية  والأمور  الأحوال  كثرة  عند  بع�ض 
الخبرين على الآخر بوجه من الوجوه، فتارة: بكثرة الرواة، وتارة بعدالتهم، 

و�شدة �ضبطهم، وتارة بما يع�ضد �أحد الخبرين من الترجيحات.”)5( 
 انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )755/2(.. (((

 انظر: الم�ست�صفى في علم الأ�صول )379/1(. (((
 انظر: معرفة ال�سنن والآثار عن الإمام �أبي عبدالله محمد بن �إدري�س ال�شافعي، لأحمد بن الح�سين ابن  (((
علي بن مو�سى البيهقي.، ط: دار الكتب العلمية - لبنان- بيروت، تحقيق: �سيد ك�سروي ح�سن )511/2(. 

 انظر: المدخل �إلى ال�سنن الكبرى )92/1(. (((
 انظر: الكفاية في علم الرواية، لأحمد بن علي بن ثابت �أبي بكر الخطيب البغدادي، ط: المكتبة العلمية -  (((

المدينة المنورة، تحقيق: �أبي عبدالله ال�سورقي، و�إبراهيم حمدي المدني )434/1(.
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�صحة  يرون  والمحدثين  والأ�صوليين  الفقهاء  من  العلماء  ف�أكثر  ثم  ومن 
الترجيح بكثرة الرواة �إذا تعار�ض الخبران، وكان رواة كل منهما مت�ساوين 

في العدالة.

القول الثاني: عدم الترجيح بكثرة الرواة: وهو قول �أكثر الحنفية)1( 
و�أحد القولين عند المالكية)2(: 

�إذا ثبت  �إن الحق  البينات كال�شهادات، حيث  الأخبار على  حيث قا�سوا 
فيه  يرجح  لا  الخبر،  فكذلك  ال�شهود،  زيادة  في  �إفادة  فلا  اثنين،  ب�شهادة 

الكثرة كال�شهادة.

قال كمال الدين بن الهمام: “فالترجيح بكثرة الرواة باطل عندنا”)3(.

تبلغ حد ال�شهرة”)4(. وقال عبيدالله بن  الرواة ما لم  “فلا يرجح بكثرة 
م�سعود الحنفي: 

�أحد الخبرين  يرجح  وقال عبدالعزيز البخاري في ك�شف الأ�سرار: “ولا 
على الآخر ب�أن يكون رواته �أكثر من رواة الآخر عند عامة �أ�صحابنا”)5(.

وقال الطوفي في �شرح مخت�صر الرو�ضة)6(: “ومنعه الحنفية �أي: قالوا: 
لا يقدم بكثرة الرواة، كال�شهادة لا يقدم فيها الأكثر عددًا على غيره”. وقال 

القرافي: “�إنا نلتزم الترجيح بالعدد على �أحد القولين عندنا”)7(.
لكمال  القدير،  فتح  و�شرح  الأ�سرار )155/3(،  وك�شف  التو�ضيح )243/2(،  التلويح على  �شرح   انظر:  (((

الدين محمد بن عبدالواحد ال�سيوا�سي، ط: دار الفكر - بيروت، الطبعة: 2 )499/1(.
 انظر: الذخيرة )1 / 197( والفروق �أو �أنوار البروق في �أنواء الفروق )مع الهوام�ش(، لأبي العبا�س �أحمد  (((
ابن �إدري�س ال�صنهاجي القرافي، ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 1418هـ - 1998م، الطبعة: الأولى، 

تحقيق: خليل المن�صور )142-138/4(..
 انظر: �شرح فتح القدير )499/1(. (((

 انظر: �شرح التلويح على التو�ضيح )243/2(. (((
 انظر: ك�شف الأ�سرار )157/3، 155(. (((

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة)691/3(. (((
 انظر: الذخيرة )1 / 197( والفروق )142-138/4(. (((
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القول الثالث: الترجيح بما غلب على ظن المجتهد، وهو قول القا�ضي 
الباقلاني من المالكية)1(، والإمام الغزالي من ال�شافعية)2(.

قال �إمام الحرمين: “قال القا�ضي : تقديم الخبر على الخبر بكثرة 
الرواة لا �أراه قاطعًا، و�إنما �أراه من م�سالك الاجتهاد”)3(. 

“قال القا�ضي: كل دليل م�ستقل يرجح به  وقال الغزالي في المنخول)4(: 
حديث نظر: �إن كان دونه فهو باطل لا ترجيح فيه فيرد؛ لأنه لا يوهي �أحد 
الحديثين؛ و�إن كان فوقه فهو متم�سك به لا بطريق الترجيح كن�ص الكتاب، 
و�إن كان مثله فهو كحديث �آخر يع�ضد به �أحد الحديثين، في�ؤول الأمر �إلى 

الترجيح بالعدد”.

وقد �أو�ضح تاج الدين ال�سبكي مق�صدهما في الإبهاج)5( بقوله بعد ذكر 
العدد،  بكثرة  الترجيح  الأكثرون  �إليه  ذهب  “الذي  الحرمين:  �إمام  كلام 
الخبر  تقديم  �أرى  ما  قال:  القا�ضي  �أن  الحرمين-  �إمام  -يق�صد  نقل  ثم 
�إلا  �إذا لم يجدوا متم�سكًا  �أن المجتهدين  بكثرة الرواة قطعيًّا، والوجه فيه: 
الرواة،  بعدد  �أحدهما  وزاد  والثقة،  العدالة  رواتهما في  وا�ستوى  الخبرين، 
�أن ال�صحابة لما تعار�ض لهم خبر  فالعمل به، قال: وهذا قطعي؛ لأنا نعلم 
معين بهذه ال�صفة لم يعطلوا الواقعة، بل كانوا يقدمون هذه، قال: و�أما �إذا 
كان في الم�س�ألة قيا�س وخبران متعار�ضان كثرة رواة �أحدهما، فالم�س�ألة الآن 
ظنية، وهذا الذي ذكره القا�ضي حق، وي�شبه �أن لا يكون محل الخلاف �إلا 
عنها  بالنزول  فيها  يقال  قد  ذكر  كما  ف�إنه  التي جعلها ظنية،  ال�صورة  في 
الكثير  الخبر  يقدمون  كانوا  ال�صحابة  �أن  يظن  وقد  بالقيا�س،  والتم�سك 

 انظر: المنخول �ص 432. (((

 انظر: المنخول �ص 432. (((
 انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )755/2(. (((

 انظر: المنخول �ص 432. (((
 الإبهاج �شرح المنهاج )217/3(. (((
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و�أما في  القيا�س، فالخلاف في هذه ال�صورة منتجة،  الرواة وي�ضربون عن 
�أحد  ب�أن روى  العدد  الثقة وقوة  �إذا اجتمع مزية  الأولى فلا م�ساغ له، نعم 
الخبرين ثقة، وروى الآخر جمع لا يبلغ �أحدهم مبلغ راوي الخبر في الثقة 

والعدالة، فهذه �صورة �أخرى”.

ثم قال: “و�أبلغ قول في ذلك ما ذكره الغزالي من �أن الاعتماد في ذلك 
ما غلب على ظن المجتهد، ف�إن الكثرة و�إن قوت الظن، فرب عدل �أقوى في 

النف�س من عدلين ويختلف ذلك باختلاف الأحوال”.

�أدلة القول الأول -وهو قول الجمهور)1(-: 

S ب�سهوه، ف�أقبل ر�سول .11 حديث ذي اليدين، حيث �أخبر ر�سول الله 
الله S على القوم، فقال: »�أ�صدق ذو اليدين؟ فقالوا: نعم«)2(. قال 
البيهقي تعليقًا على هذا الحديث: “لأن الأخبار كلما تظاهرت كانت 
وقوع  على  دلالة  فيه  والحديث  ال�سامع،  لنفي  و�أطيب  للحجة،  �أثبت 

الترجيح بكثرة الرواة، والله �أعلم”)3(.

22. S حيث كانوا يقدمون الأكثر رواية لخبر النبي ، عمل ال�صحابة
على الأقل رواية.

�أن العمل بالأكثر ي�ؤدي �إلى قوة غلبة الظن على غيره؛ ولأن كثرة العدد .33
ا  لها ت�أثير في �إيجاب العلم؛ لأن المخبرين �إذا بلغوا عددًا مخ�صو�ًص
وقع العلم بمخبرهم، و�إذا كانت كثرة العدد طريقًا �إلى العلم، وجب 
المحيط  والبحر  �ص348،  والتب�صرة   ،)755/2( الفقه  �أ�صول  في  والبرهان   ،)419/1( المعتمد   انظر:  (((

.)452 ،432/4(
مامُ �إذا �شكَّ بِقوْلِ النا�س، حديث   �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الجماعة والإمامة، باب هل ي�أْخُذُ الْإِ (((
دَا،  يتَ�شَهَّ �سَنُ ولم  َ �أنَ�سٌ واْحل دْ في �سجْدَتَيْ ال�سّهْوِ و�سلم  يتَ�شَهَّ �أبواب ال�سهو، باب من لم  )682(. وكتاب 
هوِ  دُ، حديث )1170(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة باب ال�سَّ وقال قتَادَةُ لا يتَ�شَهَّ

جُودِ له، حديث )573(. ةِ وال�سُّ َال في ال�صّ
 انظر: المدخل �إلى ال�سنن الكبرى )92/1(. (((
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�أن يكون الخبر الذي ح�صلت هذه المزية له �أقوى من الخبر الذي لم 
يح�صل فيه ذلك.

ولأن رواية الاثنين �أقرب �إلى ال�صحة و�أبعد من ال�سهو والغلط، ف�إن .44
 : قال الله  ولهذا  الواحد،  �أحفظ منه عند  ال�شيء عند الجماعة 
وقال  ]البقرة:282[،  ڱ(  ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   )ڳ  

S: »ال�شيطان مع الواحد وهو مع الاثنين �أبعد«)1(، فوجب �أن يرجح 
ما كثر رواته. 

�أدلة القول الثاني -وهم �أكثر الحنفية)2(-: 

�أن الأخبار مثل ال�شهادات، فكما �أن الحق لو �شهد به �شاهدان ثبت، .11
لا  الأخبار  فكذلك  �أكثر،  �أو  �أربعة  �أو  ثلاثة  ب�شهادة  ثبوته  يزيد  ولا 
كثرة  �إلى  يُف�ضي  بالعدد  الترجيح  ولأن  الرواية؛  بكثرة  فيها  يرجح 
الآخر  �سعى  بمزيد  �أحدهما  رجح  فكلما  الخ�صومات،  وطول  النزاع 
وطلب الإمهال؛ ليح�صل زيادة ببينته فيطول النزاع، ولي�س في قدرته 
�أن يجعل بينته �أعدل فلا يطول النزاع، ولأن العدد مقرر بعدد معين 
فامتنع الاجتهاد فيه بخلاف و�صف العدالة. والدليل على ذلك من 
 �إ�سناده ح�سن: �أخرجه احمد في م�سنده )18/1(، حديث )114( و)26/1(، حديث )177(، والترمذي  (((
�صحيح  ح�سن  حديث  وقال:  حديث)2165(،  مَاعَةِ  اْجل لزُومِ  في  جاء  ما  باب  الفتن،  كتاب  �سننه،  في 
غريب والحاكم في الم�ستدرك )97/1( حديث )387( و )99/1(حديث)390( وقال: �صحيح الإ�سناد، 
حديث   )436/10( �صحيحه  في  حبان  وابن   ،)13299( حديث   )91/7( الكبرى  ال�سنن  في  والبيهقي 
 - 1406هـ   - بيروت   - العلمية  الكتب  دار  ط:  الخطاب  بم�أثور  الفردو�س  في  الديلمي  وذكره   )4576(
1986م، ط: 1، تحقيق: ال�سعيد ب�سيوني زغلول )536/3( حديث )5673( موقوفًا على عمر بن الخطاب 
الواحد وهو مع  ال�شيطان مع  ف�إن  فليلزم الجماعة  �أهل الجنة،  ي�سكن بحبوحة  �أن  �سره   قال: »من 
 - ال�شافعي  الإمام  مكتبة  ط  ال�صغير  الجامع  ب�شرح  التي�سير  في  المناوي  �إ�سناده  و�صحح  �أبعد«  الاثنين 
الريا�ض - 1408هـ - 1988م، الطبعة: الثالثة )1/ 388( ورُوي هذا الحديث من غير وجه عن عمر، 

وانظر: فتح الباري )316/13( ون�صب الراية للزيلعي )249/4(.
 انظر: �شرح التلويح على التو�ضيح )243/2(، وك�شف الأ�سرار )157/3، 155(، والمح�صول )355/5(،  (((
ورفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب )610/4(، والعمدة من الفوائد والآثار ال�صحاح والغرائب في 

م�شيخة �شهدة )1023/3(.
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تترتب  التي  والأفعال  فالحقوق  بالأحكام،  ال�شهادة  ال�شريعة  �أ�صول 
المتداعيين �شاهدين،  �أحد  �أقام  لو  ف�إنه  والعقوبات،  الغرامات  عليها 
�أربعة لم يرجح، والعلة في ذلك ما ذكر من  و�أقام الآخر بما يدعيه 
ت�ساويهما في الموجب، وهو غلبة الظن، كذلك هاهنا ولا فرق؛ �إذ كل 

واحد منهما خبر ينبني عليه حكم �شرعي.)1(

الاجتهاد، .22 �أهل  حكمها  في  اختلف  �إذا  الحادثة  �أن  على  �أجمعنا  �أنا   
ف�أفتى قوم ب�إباحة، وقوم بحظر �أو �إيجاب و�إ�سقاط، فكان عدد المفتين 
ب�أحد الحكمين �أكثر عددًا، لم يترجح الحكم بالعدد، كذلك في باب 

الأخبار ولا فرق)2(. 

ولأن الواحد �إذا انفرد بالزيادة غلب على الظن �صدقه، ف�إنه لا ينقل .33
�إلا ما �سمعه وعرفه، والجماعة �إذا لم ينقلوا جاز �أن يحمل ذلك على 
�سهو ون�سيان، وذلك يجوز عليهم، ولا يجوز على الواحد الثقة نقل ما 

لم ي�سمعه، فوجب �أن يقبل قوله فيما تفرد به.

 ولأن بكثرة الرواة �إذا لم يبلغوا حد التواتر �أو ال�شهرة لا يحدث و�صف .44
في الخبر يتقوى به، بل هو في خبر الآحاد، كما كان، ف�أما �إذا بلغ حد 
التواتر �أو ال�شهرة، فقد حدث فيه و�صف تقوى به، حيث يقال: خبر 

م�شهور ومتواتر، فيعتبر هذه الكثرة في الترجيح دون الأولى)3(.

رد الجمهور)4(: 

�أن الأخبار تختلف عن ال�شهادة؛ حيث �إن ال�شهادة لها ن�صاب محدد، .11
 انظر: الوا�ضح في �أ�صول الفقه )5/ 79(. (((

 انظر: �شرح التلويح على التو�ضيح )243/2(، وك�شف الأ�سرار )157/3، 155(، والمح�صول )355/5(،  (((
ورفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب )610/4(.

 انظر: ك�شف الأ�سرار )155/4(. (((
الفقه  �أ�صول  المحيط في  والبحر  والتب�صرة �ص348،  والبرهان )755/2(.  المعتمد )1/ 419(،   انظر:  (((

.)452 ،432/4(
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�إذا وُجد تمت وق�ضى بها القا�ضي، حتى ولو كثر عدد ال�شهود، و�أما 
�آحاد،  من:  الأخبار  تختلف  ولذا  محدد؛  ن�صاب  لها  فلي�س  الرواية 

وم�شهور، ومتواتر.
العدد  كثرة  فيها  كمل  فقد  العدد،  بكثرة  ال�شهادة  تترجح  لم  و�إنما 
بقبول الأربع في حد الزنى ورد ما دونهم، وما ذلك �إلا �إعطاء للعدد 
الأخبار،  تخالف  ال�شهادة  �أن  على  دونه،  ما  يعطها  لم  ورتبة  منزلة 
�إلى  الأقرب  ولا  للق�صة،  الملاب�س  ولا  الأعلم،  فيها  يقدم  لا  ولهذا 

الم�شهود به من الحال، والخبر يقدم فيه رواية الأعلم والأقرب)1(.
قبول .22 ف�إن  والاجتهاد،  الفتيا  باب  في  بالعدد  الترجيح  �إ�سقاط  و�أما 

التقليد،  مح�ض  �إلا  هو  ولا  بمعلوم،  لي�س  المجتهدين  قول  المقلدين 
قوي  المخبرين  عدد  كثر  وكلما  �أخبره،  لمن  ا  ظنًّ خبره  ي�ؤثر  والمخبر 
الأثر في النف�س، وبعد عن التهمة وال�شك، و�إنما يتحدد العلم بالعدد 
الذين يح�صل بهم التواتر، كما �أن العلم لا يقع باجتهاد المجتهدين 
دائمًا، و�إنما يقع العلم �إذا �أجمعوا على الحكم المجتهد فيه ب�إجماعهم 
العدد  بخبر  يقع  �إنما  التواتر  بخبر  الواقع  والعلم  اجتهادهم،  دون 

المخ�صو�ص دون معنى �سواه)2(.
�سهوًا؛ .33 به  تفرد  ما  كان  بالزيادة،  واحد  وانفرد  الكل  نقله  �إذا  ب�أنه 

لأنهم ما حفظوه حين قاله النبي S مرارًا و�سمعوه كلهم، فلو كان ما 
تفرد به �صحيحًا لقال الزيادة، كما قال المزيد عليه، ولو قال: �سمعوه 

كما �سمع ونقلوه كما نقل، فتكون زيادته �شاذة لا تقبل.
�أثر في و�صف .44 لها  ال�شهرة  �أو  التواتر  يبلغوا حد  �إذا لم  الرواة  وكثرة 

في الخبر يتقوى به، فيعتبر هذه الكثرة في الترجيح، وكذلك لكثرة 
الرواة �أثر مع الخبر المتواتر.

 انظر: الوا�ضح في �أ�صول الفقه )5/ 80(. (((
 انظر: المعتمد )1 / 419(، والبرهان )755/2(، والبحر المحيط )4 /432، 452(. (((
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�أدلة القول الثالث -وهما القا�ضي الباقلاني والغزالي)1(-: 

11 �أن العبرة بظن المجتهد، ف�إن غلب على ظنه �صدق الواحد �أخذ بحديثه، .
وترك حديث الاثنين �أو الثلاثة، وكذلك �إن غلب على ظنه حديث الأكثر 
رواية قدم على الأقل رواية، فالعبرة بظن المجتهد لا بالأقل �أو بالأكثر.

عدلين، .22 من  النف�س  في  �أقوى  عدل  فرب  الظن،  قوت  و�إن  الكثرة  �إن 
بمزية  التعلق  الظن  على  والغالب  الأحوال،  باختلاف  ويختلف ذلك 
الثقة، ف�إن الذي يغلب على الظن �أن ال�صديق  لو روى خبًرا، وروى 
جمع على خلافه لكان �أ�صحاب ر�سول الله S �أجمعين ي�ؤثرون رواية 

. ال�صديق

رد الجمهور)2(: 

�أن العبرة بكثرة الرواة لا بظن المجتهد؛ لتعارف ال�صحابة ، ومن .11
بعدهم من العلماء قديًما وحديثًا على تقديم الأكثر رواية للخبر؛ ولأن 

العمل بالأكثر ي�ؤدي �إلى قوة غلبة الظن على غيره عند المجتهد.

و�أما تقديم خبر ال�صديق  فلأن الظن الحا�صل بخبره �أقوى من .22
الحا�صل بخبر الجمع الكثير، وقد لا يت�أتى ذلك في غيره.

الترجيح: 

�أدلة الجمهور، ولأنه  الأخبار؛ لقوة  الرواة في  هو �صحة الترجيح بكثرة 
�أبعد عن الخط�أ وال�سهو، وقد قال الخطيب البغدادي: “ويرجح بكثرة الرواة 

لأحد الخبرين؛ لأن الغلط عنهم وال�سهو �أبعد، وهو �إلى الأقل �أقرب”)3(.
 انظر: البرهان في �أ�صول الفقه )755/2(، والم�ست�صفى في علم الأ�صول )379/1(. والمنخول �ص 432. (((

الفقه  �أ�صول  في  المحيط  والبحر  �ص348،  والتب�صرة   ،)755/2( والبرهان   ،)419/1( المعتمد   انظر:  (((
.)452 ،432/4(

 انظر: الكفاية في علم الرواية )436/1(. (((
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وقال الزرك�شي في البحر المحيط: وبالجملة فالراجح هو الأول قال ابن 
دقيق العيد: بل هو �أقوى المرجحات ف�إن الظن يت�أكد عن ترادف الروايات؛ 

ولهذا يقوى الظن �إلى �أن ي�صير العلم به متواترًا. )1(

بل �إن من كبار علماء الحنفية المحققين يرون �أن الترجيح بكثرة الرواة هو 
ال�صحيح، حيث قال الزيلعي في ن�صب الراية)2(: “�إن جماعة من الحنفية لا 
يرون الترجيح بكثرة الرواة، وهو قول �ضعيف لبعد احتمال الغلط على العدد 

الأكثر؛ ولهذا جعلت ال�شهادة على الزنا �أربعة؛ لأنه �أكبر الحدود”.

 

المطلب الثاني
�أقوال الأ�صوليين حول تعار�ض كثرة الرواة من جانب

مع العدالة من جانب �آخر

على  الرواة  بكثرة  الم�صاحب  للخبر  الأ�صوليين)3(  جمهور  تقديم  كان 
�إذا اختلفوا في  �أما  العدالة والثقة،  الرواة في  ا�ستوى  �إذا  الأقل رواة  الخبر 
العدالة والثقة ب�أن �صار الأقل رواة �أكثر عدالةً من الأكثر، فهذا محل خلاف 

بين الأ�صوليين)4( على مذهبين: 

الأول: تقديم الأكثر رواة لبعد احتمال الغلط على العدد الأكثر، ومع الكثرة 
يقوى الظن، و�أما العدالة وحدها مع الأقل، فلا تنه�ض مع الكثرة؛ لأن 
�إلى حد التواتر، وهذا قول بع�ض �أهل الحديث، وبع�ض  الكثرة ت�صل 

العلماء)5(. 
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4/ 445(. (((

 انظر: ن�صب الراية لأحاديث الهداية، لعبدالله بن يو�سف �أبي محمد الحنفي الزيلعي، ط: دار الحديث  (((
- م�صر - 1357ه، تحقيق: محمد يو�سف البنوري )358/1(.

 انظر: الإبهاج في �أ�صول الفقه )217/3(، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )445/4(، و�إر�شاد الفحول �ص461. (((
 انظر الم�صادر ال�سابقة. (((

 انظر: الإبهاج في �أ�صول الفقه )217/3(، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )445/4(، و�إر�شاد الفحول �ص 461. (((
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الثاني: تقديم العدالة على الكثرة؛ لأن الكثرة و�إن قوت الظن، فرب عدل 
الثقة،  التعلق بمزية  الظن  على  والغالب  النف�س من عدلين،  �أقوى في 
على  يغلب  الذي  ف�إن  وتقواه؛  �صلاحه  في  غيره  مئة  يفوق  عدل  فرب 
لكان  خلافه  على  جمع  وروى  خبًرا،  روى  لو    ال�صديق  �أن  الظن 
�أ�صحاب ر�سول الله S �أجمعين ي�ؤثرون رواية ال�صديق . ورب عدل 
�أقوى في النف�س من عدلين ل�شدة تيقظه و�ضبطه، فلما كثر العدد ولم 
يقو الظن ب�صدقهم كان خبرهم كخبر الواحد �سواء. و�إلى هذا مال 

الإمام الجويني، وبع�ض �أهل الحديث)1(.

وبع�ضهم  العدد،  مزيد  الحديث  �أهل  بع�ض  اعتبر  “وقد  ال�سبكي:  قال 
مزيد الثقة، قال �إمام الحرمين: والم�س�ألة لا تبلغ مبلغ القطع والغالب على 
الظن التعلق بمزية الثقة، ف�إن الذي يغلب على الظن �أن ال�صديق  لو روى 
خبًرا وروى جمع على خلافه لكان �أ�صحاب ر�سول الله S �أجمعين ي�ؤثرون 

 .)2(” رواية ال�صديق

وقال الزرك�شي: لو تعار�ضت الكثرة من جانب والعدالة من جانب �آخر، 
الم�ستفي�ض  من  لقربها  الكثرة  ترجيح  �إحداهما:  لإلكيا،  احتمالان  ففيه 
والتواتر. والثاني: ترجيح العدالة، ف�إنه رب رجل يعدل �ألف رجل في الثقة، 
 على رواية عدد من  �أن ال�صحابة كانوا يقدمون رواية ال�صديق  ونعلم 
�أو�ساط النا�س، قال: وهذا لا نجد له مثاًال من الن�ص، ف�إن الذي �أورده كثير 
من العلماء يحتمل الت�أويل كتعار�ض الأخبار في القراءة خلف الإمام وتعار�ض 
الأخبار في الأذان لل�صبح قبل الوقت، وللقيا�س مجال وراء الخبر، و�إن وجدنا 
مثالًا فحكمه ما ذكرنا، وهذه الم�س�ألة قد ذكرها �أ�ستاذه في البرهان، وحكى 
 انظر: الإبهاج في �أ�صول الفقه )217/3(، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )445/4(، و�إر�شاد الفحول  (((

�ص 461.
 انظر: الإبهاج في �أ�صول الفقه )217/3(. (((
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العدد، ومنهم من يقدم  و�أن منهم من يقدم  فيها الخلاف عن المحدثين، 
مزية الثقة، ثم قال: والم�س�ألة لا تبلغ القطع والغالب تقديم مزية الثقة)1(.

جانب،  من  الكثرة  تعار�ضت  ولو  التحديث:  قواعد  في  القا�سمي  وقال 
والعدالة من الجانب الآخر، ففيه قولان: ترجيح الكثرة، وترجيح العدالة؛ ف�إنه 
رب عدل يعدل �ألف رجل في الثقة، كما قيل: �إن �شعبة بن الحجاج كان يعدل 

مئتين، وقد كان ال�صحابة يقدمون رواية ال�صديق  على رواية غيره)2(.

يخل�ص الباحث مما �سبق �إلى ما ي�أتي: 

�أن الرواة �إذا ا�ستووا في العدالة، ف�إن رواية الأكثر مقدمة على رواية .11
الأقل لغلبة الظن، ولقلة الخط�أ والغلط.

�أن الرواة �إذا اختلفوا في العدالة وكانت العدالة مع الأقل وتعار�ضت .22
روايتهم مع الأكثر، فقد اختلف العلماء فمنهم من قدم الأكثر ومنهم 

من قدم الأقل.

�أن �وصرة التعار�ض بين الكثرة من جانب، والعدالة من جانب ي�شترط .33
�أن لا يبلغ عدد المخبرين في الكثرة �إلى حالة تقت�ضي العلم واليقين، 

ففي هذه الحالة تقدم الكثرة على العدالة.

44 �أن هذه ال�صورة في التعار�ض بين الكثرة من جانب والعدالة من جانب .
العلماء  من  كثير  �أورده  الذي  ف�إن  الن�ص،  من  مثالًا  لها  نجد  لا  �آخر 
وتعار�ض  الإمام،  خلف  القراءة  في  الأخبار  كتعار�ض  الت�أويل  يحتمل 
الأخبار في الأذان لل�صبح قبل الوقت، وغير ذلك من الأمثلة الفقهية.

 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )445/4(. (((
 انظر: قواعد التحديث من فنون م�صطلح الحديث، لمحمد جمال الدين القا�سمي، ط: دار الكتب العلمية  (((

- بيروت - 1399هـ - 1979م، الطبعة: الأولى، �ص 313.
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المطلب الثالث
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

توجد بين الفقهاء تطبيقات فقهية على الترجيح بكثرة الرواة بين الخبرين 
المتعار�ضين، ومن �أمثلة ذلك ما يلي: 

رفع اليدين عند الركوع وعند الرفع من الركوع: .11

فرواية رفع اليدين عند الركوع الواردة من حديث جماعة من ال�صحابة 
: منهم علي بن �أبي طالب، ومالك بن الحويرث، و�أبو حميد ال�ساعدي، 
كان   S ر�سول الله  »�أن   : بن عمر وغيرهم  وعبدالله  بن حجر  ووائل 
يرفع يديه حذو منكبيه �إذا افتتح ال�صلاة، و�إذا كبر للركوع، و�إذا رفع ر�أ�سه 
ا«)1( ترجح على رواية البراء بن عازب: »�أن  من الركوع رفعهما كذلك �أي�ًض
الخبر  ب�أن  يعود«)2(  لا  ثم  الإحرام  تكبيرة  عند  يديه  يرفع  كان   S النبي 
 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الجماعة والإمامة، باب رفع اليدين في التكبيرة الأولى في الافتتاح  (((
�سواء، حديث )702(، وباب �إلى �أين يرفع يديه، حديث )705(، وباب رفع اليدين �إذا قام من الركعتين، 
حديث )706(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب، باب ا�ستحباب رفع اليدين حذو المنكبين مع تكبيرة الإحرام 
وفي الركوع وفي الرفع من الركوع، و�أنه لا يفعله �إذا رفع ر�أ�سه من ال�سجود، حديث )391:390( والن�سائي 
في �سننه، كتاب، باب العمل في افتتاح ال�صلاة، حديث )876(، وباب رفع اليدين قبل التكبير، حديث 

. ،)877(
 حديث �ضعيف: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ا�ستفتاح ال�صلاة، باب من لم يذكر الرفع عند الركوع،  (((
م�صنفه  في  �شيبة  �أبي  وابن   ،)724( حديث   )316/2( م�سنده  في  والحميدي   ،)749  :752( حديث 
)235/3(حديث )2240( من طرق عن البراء بن عازب بلفظ هذا الحديث، و�ضعفه �أهل العلم، والعلة في 
�ضعفه: يزيد بن �أبي زياد فهو �ضعيف الحديث كما قال يحيى بن معين و�سفيان بن عيينة والن�سائي وعبدالله 
بن المبارك، وكذلك طريق محمد بن �أبي ليلي فهو �ضعيف الحديث، قال ال�شافعي: ذهب �سفيان �إلى تغليط 
والكامل  لل�شافعي )524/1، 523(،  انظر: اختلاف الحديث  واه،  �أحمد: هذا حديث  الإمام  وقال  يزيد، 
الكبرى )76/2(حديث )2258(،  ال�سنن  والبيهقي في  الرجال )276/7(، حديث )2168(،  في �ضعفاء 
الرفع عند الركوع، حديث)748(  ا�ستفتاح ال�صلاة، باب من لم يذكر  �أبوداود في �سننه، كتاب  و�أخرجه 
  م�سعود  بن  عبدالله  علقمة عن  �شيبة في م�صنفه، )213/1( حديث )2442( من حديث  �أبي  وابن 
مر�سلًا بلفظ: »�ألا �أ�صلي بكم �صلاة ر�سول الله S، فلم يرفع يديه �إلا مرة«. قال �أبو داود: هذا مخت�صر 
من حديث طويل، ولي�س هو ب�صحيح على هذا اللفظ. وقد ا�ستفا�ض العلماء في ت�ضعيف �أحاديث عدم رفع 
اليدين، وحاول الحنفية ت�صحيحها. انظر: فتح الباري )104/11(، وتلخي�ص الحبير )221/1(، ون�صب 

الراية )394/1 ،395(.
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الأول �أكثر رواةً من الخبر الثاني، فقدم عليه، وهذا ما عليه جمهور العلماء 
اليدين  �أن من موا�ضع رفع  وال�شافعية)2(، والحنابلة)3( من  المالكية)1(،  من 
في ال�صلاة: عند الركوع، وعند الرفع من الركوع ا�ستنادًا للأكثر رواةً من 

ال�صحابة  -وهذا هو الراجح، والله �أعلم-.

قال �شيخ الإ�سلام: “و�أما رفعهما عند الركوع والاعتدال من الركوع فلم 
�أكثر فقهاء الكوفة ك�إبراهيم النخعي و�أبى حنيفة والثوري وغيرهم  يعرفه 
�أنه  لما  ذلك  عرفوا  ف�إنهم  الآثار،  وعلماء  الأم�صار  فقهاء  �أكثر  و�أما   ،
و�أحمد بن حنبل  وال�شافعي  S كالأوزاعي  النبي  ال�سنة عن  به  ا�ستفا�ضت 

و�إ�سحاق و�أبى عبيد ، وهو �إحدى الروايتين عن مالك”)4(.

وقال ابن العربي المالكي: “ولقد كان �شيخنا �أبو بكر الفهري يرفع يديه 
عند الركوع وعند رفع الر�أ�س منه، وهذا مذهب مالك وال�شافعي”)5(.

وقال البخاري: “وقد روى عن ت�سعة ع�شر نفرًا من ال�صحابة: �أنهم كانوا 
يرفعون �أيديهم عند الركوع، منهم: �أبو قتادة، و�أبو �أ�سيد ال�ساعدي، ومحمد 
ابن م�سلمة، و�سهل بن �سعد، وعبدالله بن عمر وابن عبا�س، و�أن�س بن مالك، 
و�أبو هريرة، وعبدالله بن عمرو بن العا�ص، وابن الزبير، ووائل بن حجر، 
ومالك بن الحويرث، و�أبو مو�سى الأ�شعري، و�أبو حميد ال�ساعدي، زاد ابن 
الأثير في �شرح الم�سند. �أبا �سعيد الخدري، وزاد البيهقي �أبا بكر ال�صديق، 
محمد  تحقيق:  لبنان،   - الفكر  دار  ط:  )543هـ(،  العربي  بن  محمد  بكر  لأبي  القر�آن،  �أحكام   انظر:  (((

عبدالقادر عطا )371/4(.
 انظر: الأم )103/1، 104(، والحاوي الكبير )116/2(، والمجموع للنووي )676هـ(، ط: دار الفكر -  (((

بيروت - 1997م، )358/3(.
 انظر: م�سائل الإمام �أحمد بن حنبل وابن راهويه، لإ�سحاق بن من�وصر المروزي، ط: دار الهجرة - الريا�ض،  (((
بن  لأحمد  تيمية،  ابن  الإ�سلام  �شيخ  وفتاوى  ور�سائل  وكتب   ،)588/2(  ،1 الطبعة:  -2004م،  1425هـ 
عبدالحليم بن تيمية الحراني �أبي العبا�س، ط: مكتبة ابن تيمية، ط.2، تحقيق: عبدالرحمن بن قا�سم 

النجدي، )227/20( و )247/22(، وك�شاف القناع )391/1(، و�شرح منتهى الإرادات )195/1(.
 انظر: مجموع الفتاوى )227/20( و )247/22(، والفتاوى الكبرى )448/2(. (((

 انظر: �أحكام القر�آن لابن العربي )371/4(. (((
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وعمر بن الخطاب، وعلي بن �أبي طالب، وجابر بن عبدالله، وعقبة بن عامر 
.” الجهني

ر�سول  روايتها عن  على  اتفق  �سنة  نعلم  “لا  عبدالله:  بن  الحاكم  وقال 
بعدهم  فمن  بالجنة،  لهم  الم�شهود  الع�شرة  ثم  الأربعة،  الخلفاء   ،S الله 
من �أكابر ال�صحابة على تفرقهم في البلاد ال�شا�سعة غير هذه ال�سنة، وقال 

البيهقي: وهو كما قال �شيخنا”)1(.

�أما الحنفية)2( فلا يرون رفع اليدين من الركوع، لحديث البراء بن عازب 
S كان يرفع يديه عند تكبيرة الإحرام، ثم لا يعود”)3(.  “�أن النبي   :
�أ�صلي بكم  : »�ألا   مر�سلًا �إبراهيم عن علقمة عن ابن م�سعود  ولحديث 

�صلاة ر�سول الله S، فلم يرفع يديه �إلا مرة«)4(.

تكبيرات  من  �شيء  في  يديه  يرفع  “ولا  المب�سوط:  في  ال�سرخ�سي  قال 
ال�صلاة �سوى تكبيرة الافتتاح”)5(. 

بكثرة  �أولها:  اعتبارات  فله  بالإ�سناد،  الترجيح  “�أما  الزرك�شي:  وقال 
الرواة فيرجح ما رواته �أكثر على ما رواته �أقل بخلافه كاحتجاج الحنفية 
 : على عدم الرفع في الركوع بحديث �إبراهيم عن علقمة عن ابن م�سعود
»�أن النبي S كان يرفع يديه عند تكبيرة الإحرام، ثم لا يعود«)6(، فيقول: 

قد روى الرفع ثلاثة و�أربعون �صحابيًّا، وكثير منها في ال�صحيحين”)7(.
 انظر: ن�صب الراية للزيلعي )417/1(، و�شرح ابن ماجه لمغلطاي )1466/1(. (((

ال�صنائع  القدير )312/1(، وبدائع  ال�سرخ�سي )6/2(، و�شرح فتح  و�أ�صول  المب�سوط )ا/14(،   انظر:  (((
)278، 207(، وتبيين الحقائق )120/1(.

 �سبق تخريجه. (((
 انظر: الحديث ال�سابق، ون�صب الراية للزيلعي )417/1(، و�شرح ابن ماجه لمغلطاي )1466/1(. (((

 انظر: المب�سوط )ا/14(. (((
 �سبق تخريجه عن البراء بن عازب بهذا اللفظ، وال�صحيح �أن لفظ الحديث عن ابن م�سعود  مر�سلًا  (((

بلفظ: »�ألا �أ�صلي بكم �صلاة ر�سول الله S، فلم يرفع يديه �إلا مرة«.
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )442/4(. (((
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الراجح: 

هو مذهب الجمهور من رفع اليدين عند الركوع، وعند الرفع من الركوع، 
�سبق ذكرها،  التي  ال�صحيحة  الأحاديث  S، كما ورد عنه في  النبي  لفعل 
�أحاديث  �أو  �ضعيفة  �أحاديث  �إلى  ا�ستندوا  حيث  الحنفية،  مذهب  ول�ضعف 
من�سوخة، كما �أن رواة �أحاديث الرفع �أكثر رواةً من �أحاديث عدم الرفع في 

حالة �صحتها، وهو مرجح قوي في المرجحات باعتبار الإ�سناد. 

التغلي�س ب�صلاة الفجر �أرجح من الإ�سفار بها: .22

على  الفجر  ب�صلاة  التغلي�س  الرواة  بكثرة  الترجيح  على  الأمثلة  ومن 
الإ�سفار بها والمق�صود بالتغلي�س)1( �أن ي�صليها الم�سلم مع العتمة قبل �إ�سفار 

ال�ضوء.

بال�صبح  التغلي�س  رواية  “وترجح  المحيط)2(:  البحر  في  الزرك�شي  قال 
على رواية الإ�سفار، هذا مذهب الأكثرين، وهو ال�صحيح عندنا، ون�ص عليه 

ال�شافعي في الر�سالة”. 

فقد ذهب جمهور العلماء من المالكية)3( وال�شافعية)4( والحنابلة)5( �إلى 
�أن التغلي�س ب�صلاة الفجر -�أي ال�صلاة بها مع العتمة -�أرجح من الإ�سفار 
للعمل  المرجحات  الأر�ض-، ومن  النور على  بها مع ظهور  ال�صلاة  بها-�أي 

بذلك �أن رواة التغلي�س �أكثر من رواة الإ�سفار.

وعمر  بكر  �أبي  عن  يروى  �أف�ضل،  بالفجر  “التغلي�س  قدامة)6(:  ابن  قال 
يدل  ما    عبدالعزيز  بن  وعمر  الزبير  و�أبي  مو�سى  و�أبي  م�سعود  وابن 

 ال�شرح الكبير لابن قدامة )442/1(. (((
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )442/4(. (((

 انظر: الذخيرة )227/2، 29، 28(، والا�ستذكار )36/1(. (((
 انظر: الأم لل�شافعي )165/7(، والمجموع )155/3(، ومغني المحتاج )500/1(. (((

 انظر: ال�شرح الكبير لابن قدامة )442/1(، ومجموع الفتاوى )96/22، 95(. (((
 ال�شرح الكبير لابن قدامة )442/1(. (((
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ابن  قال   ، المنذر  وابن  و�إ�سحاق  وال�شافعي  مالك  قال  وبه  ذلك،  على 
كانوا  �أنهم    وعثمان  وعمر  بكر  و�أبي   S النبي  عن  �صح  عبدالبر: 
الف�ضائل. �إتيان  في  النهاية  وهم  الأف�ضل،  يتركوا  �أن  ومحال   يغل�سون، 
ورُوي عن �أحمد �أن الاعتبار بحال الم�أمومين، ف�إن �أ�سفروا فالأف�ضل الإ�سفار؛ 
يكون  �أن  فينبغي  الع�شاء،  في  ذلك  يفعل  كان   S النبي  �أن  روى  جابرًا  لأن 
روى  لما  الإ�سفار  الأف�ضل  الر�أي:  و�أ�صحاب  الثوري  وقال  الفجر،  في  كذلك 
S يقول: »�أ�سفروا بالفجر، ف�إنه �أعظم  رافع بن خديج قال: �سمعت النبي 
 قال:  للأجر«)1( رواه الترمذي، وقال: ح�سن �صحيح ولنا ما روى جابر 

»وال�صبح كان النبي S ي�صليها بغل�س« متفق عليه)2(.

ف�أجاب:  الأ�سفار؟  �أم  �أف�ضل  التغلي�س  “هل   : الإ�سلام  �شيخ  و�سُئل 
ف�إن  الت�أخير،  يقت�ضي  �سبب  ثم  يكن  لم  �إذا  �أف�ضل  التغلي�س  بل  لله  الحمد 
الأحاديث ال�صحيحة الم�ستفي�ضة عن النبي S تبين �أنه كان يغل�س ب�صلاة 
الفجر، كما في ال�صحيحين عن عائ�شة  قالت: »لقد كان ر�سول الله ي�صلى 
الفجر، في�شهد معه ن�ساء من الم�ؤمنات متلفعات بمروطهن، ثم يرجعن �إلى 

بيوتهن ما يعرفهن �أحد من الغل�س«”)3(.

من  �أف�ضل  الفجر  ب�صلاة  الإ�سفار  �أن  �إلى  الحنفية)4(  ذهب  حين  في 
التغلي�س، وحملوا معنى الإ�سفار على ت�أخير �صلاة الفجر.

 حديث �صحيح، �أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب �أبواب ال�صلاة، باب ما جاء بالإ�سفار بالفجر، حديث  (((
)154(، والن�سائي في �سننه، كتاب المواقيت، باب الإ�سفار، حديث )548(، و�أحمد في م�سنده )143/4، 

142( من حديث رافع بن خديج  وانظر: تلخي�ص الحبير )182/1(، والدراية )103/1(.
 �أخرجه البخاري في كتاب مواقيت ال�صلاة، باب وقت المغرب، حديث )535(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب  (((
الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب ا�ستحباب التبكير بال�صبح في �أول وقتها وهو التغلي�س وبيان قدر القراءة 

. فيها، حديث )646( من حديث جابر بن عبدالله
 انظر: مجموع الفتاوى )96/22، 95(، والفتاوى الكبرى )427/2(، .والحديث �أخرجه البخاري في �صحيحه،  (((
وموا�ضع  الم�ساجد  كتاب  �صحيحه،  في  وم�سلم   ،)553( حديث  الفجر،  وقت  باب  ال�صلاة،  مواقيت  كتاب 
غْلي�سُ وبَيَانِ قَدرِ الْقرَاءَةِ فيها، حديث )645(. لِ وَقْتهَا وهو التَّ بْحِ في �أوَّ ال�صلاة، باب ا�سْتحْبَابِ التَّبْكيِر بِال�صّ
 انظر: �شرح فتح القدير )226/1(، والمب�سوط )146/1، 145(، و )19/4(، وبدائع ال�صنائع )125/1(،  (((
والحجة على �أهل المدينة، لمحمد بن الح�سن ال�شيباني �أبي عبدالله، ط: عالم الكتب - بيروت - 1403هـ، 

الطبعة: 3، تحقيق: مهدي ح�سن الكيلاني القادري، )1/1(.
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التغلي�س  من  مختلفة  �آثار  ذلك  في  جاء  “قد  الح�سن:  بن  محمد  قال 
يغل�سون  كانوا  القوم  لأن  �إلينا؛  �أحب  بالفجر  والإ�سفار  بالفجر،  والإ�سفار 
ويدرك  الأ�سفار،  �أ�صحاب  ين�صرف  كما  فين�صرفون  القراءة،  فيطيلون 

النائم وغيره ال�صلاة”)1(.

في  بها  التغلي�س  من  �أف�ضل  الفجر  ب�صلاة  “والإ�سفار  الكا�ساني:  وقال 
�إلا في حق الحاج  النا�س،  ال�سفر والح�ضر وال�صيف وال�شتاء في حق جميع 

بمزدلفة، ف�إن التغلي�س بها �أف�ضل في حقه”)2(.

الراجح: 

الإ�سفار،  عن  التغلي�س  رواة  لكثرة  الجمهور؛  �إليه  ذهب  ما  هو  الراجح 
ولكثرة مداومة النبي S عليه، ومن بعده �أبو بكر وعمر وعثمان  جميعًا، 

وذلك �إذا ف�سر الإ�سفار بظهور النور على الأر�ض.

وقد �أو�ضح جمهور العلماء ب�أن المراد بالإ�سفار الت�أكد من طلوع الفجر، 
قال الحافظ ابن رجب)3(: “فلي�س معنى قوله: )�أ�سفروا بالفجر( �إلا �أنيروا 
الأر�ض  �إنارة  �أم  ابتداء،  الفجر فيه  الأفق بطلوع  �إنارة  المراد  به. لكن: هل 
لأنه  �أقرب؛  الأول  على  وحمله  نظر.  ؟ هذا محل  وجهها  النور على  بظهور 
كلام  يحمل  المعنى  هذا  وعلى  الرا�شدين،  وخلفائه   S النبي  فعل  موافق 

�أحمد، بل هو ظاهره �أو �صريحه، وهو ح�سن”.

 : وقال الحافظ في تلخي�ص الحبير)4(: “فائدة: حديث رافع بن خديج
 انظر: الحجة على �أهل المدينة )1/1(. (((

 انظر: بدائع ال�صنائع )124/1(. (((
البغدادي ثم  الدين  ابن �شهاب  الفرج عبدالرحمن  لأبي  البخاري،  الباري في �شرح �صحيح   انظر: فتح  (((
الدم�شقي ال�شهير بابن رجب، ط: دار ابن الجوزي - ال�سعودية / الدمام - 1422هـ، الطبعة: 2، تحقيق: 

�أبو معاذ طارق بن عو�ض الله بن محمد، )233/3(.
 انظر: تلخي�ص الحبير في �أحاديث الرافعي الكبير، لأحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني، ط:  (((
دار المحا�سن للطباعة - المدينة المنورة - 1384هـ - 1964م، الطبعة: 2، تحقيق: ال�سيد عبدالله ها�شم 

اليماني المدني، )182/1(، وانظر: الدراية )103/1(.
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�أ�صحاب  ورواه  الحنفية،  به  احتج  للأجر«)1(  �أعظم  ف�إنه  بالفجر،  »�أ�سفروا 
ال�سنن وابن حبان وغيرهم، وفي لفظ الطبراني وابن حبان: »فكلما �أ�سـفرتم 
بال�صبح ف�إنه �أعظم للأجر«)2( و�أجيب عنه ب�أن المعنى به تحقيق طلوع الفجر، 
فلا  الفجر  ي�ضح  �أن  معناه  و�إ�سحاق:  و�أحمد  ال�شافعي  وقال  الترمذي:  قال 
ي�شك فيه، قال: ولم يروا �أن المعنى ت�أخير ال�صلاة، يقال: و�ضح الفجر ي�ضح 

�إذا �أ�ضاء”.

الجهر بالب�سملة في ال�صلاة �أرجح عند ال�شافعية من الإخفاء بها، .33
خلافًا للجمهور لكثرة رواة الجهر

في  بالب�سملة  الجهر  تقديم  �إلى  عنهم  الم�شهور  في  ال�شافعية)3(  ذهب 
رواة  من  �أكثر  ال�صحابة  من  الجهر  رواة  لأن  بها؛  الإخفاء  على  ال�صلاة 
مالك  بن  �أن�س  ال�صحابة:  من  اثنان  رواها  الخفاء  �أحاديث  ف�إن  الإخفاء؛ 

وعبدالله بن مغفل، و�أحاديث الجهر رواها �أربعة ع�شر �صحابيًّا.

وي�سن  والأ�صحاب:  ال�شافعي  “قال  المجموع)4(:  في  النووي  الإمام  قال 
لا  وهذا  ال�سورة،  وفي  الفاتحة  في  الجهرية  ال�صلاة  في  بالب�سملة  الجهر 

خلاف فيه عندنا”.

وقال الحافظ في الدراية)5(: “قال الحازمي: الإن�صاف �أن ادعاء الن�سخ 
في الجانبين باطل، ومن حجج من �أثبت الجهر �أن �أحاديثه جاءت من طرق 

كثيرة، وتركه عن �أن�س وابن مغفل فقط، والترجيح بالكثرة ثابت”.
 �سبق تخريجه. (((

 �صحيح: �أخرجه الطبراني في المعجم الكبير )250/4(، حديث )4286(، وابن حبان )355/4(، حديث  (((
)1489(، انظر: التلخي�ص )182/1(

لتقي  الاخت�صار،  غاية  حل  في  الأخيار  وكفاية   ،)136/1( والدراية   ،)292-280/3( المجموع،   انظر:  (((
الدين �أبي بكر بن محمد الح�سيني ال�شافعي، ط: دار الخير - دم�شق - 1994، ط: 1، )114/1(.

 انظر: المجموع )280/3(. (((
 انظر: الدراية في تخريج الهداية )136/1(، وانظر: فتح الباري )89/8(. (((
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مقدمةٌ  الأكثر  رواة  ب�أن  ردّوا  حيث  الجمهور)1(،  عليه  ما  خلاف  وهذا 
التي وردت بالجهر �ضعيفة لا  الأحاديث  ولكن جميع  ال�صحة،  ب�شرط  لكن 
تنه�ض �أمام �صحة �أحاديث الإخفاء و�إن قلت، وهذا هو الراجح من تقديم 
الإخفاء بالب�سملة، وهو ما عليه جمهور العلماء من الحنفية)2( والمالكية)3( 

والحنابلة)4(.

ما  كل  الدارقطني-:  “فقال-يق�صد  الراية)5(:  ن�صب  في  الزيلعي  قال 
فمنه  ال�صحابة  عن  و�أما  ب�صحيح،  فلي�س  الجهر  في   S النبي  عن  روي 
�صحيح و�ضعيف”، ثم قال الزيلعي: “قد روى �أبو داود ب�إ�سناده عن �سعيد 
S كان يجهر بب�سم الله الرحمن الرحيم وكان  : »�أن النبي  بن جبير 
م�سيلمة يدعى رحمن اليمامة، فقال �أهل مكة: �إنما يدعو �إله اليمامة، ف�أمر 
ن�سخ  يدل على  فهذا  بها حتى مات«)6(،  فما جهر  ب�إخفائها   Sر�سوله الله 
�إن  فقال:  والت�أويل،  البحث  م�سلك  �سلك في ذلك  ومنهم من  قال:  الجهر، 
�أحاديث الجهر تقدم على �أحاديث الإخفاء ب�أ�شياء �أحدها بكثرة الرواة، ف�إن 
�أحاديث الخفاء رواها اثنان من ال�صحابة �أن�س بن مالك وعبدالله بن مغفل 
و�أحاديث الجهر رواها �أربعة ع�شر �صحابيًّا” ثم قال الزيلعي: “و�إن �أن�سًا قد 
روى عنه �إنكار ذلك في الجملة، فروى �أحمد والدارقطني من حديث �سعيد 

 انظر: المجموع )280/3(. (((
 انظر: �شرح فتح القدير )291/1(، ون�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(. (((

 انظر: �شرح مخت�صر خليل )289/1(، وحا�شية الد�سوقي )251/1(. (((
 انظر: مجموع الفتاوى )269/22، 264(، وك�شاف القناع )336/1-479(، والرو�ض المربع )171/1(. (((

 انظر: ن�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(. (((
بب�سم  بالجهر  جاء  ما  باب  ال�صلاة،  كتاب   ،)89/1( المرا�سيل  في  داوود  �أبو  �أخرجه  �ضعيف:   �إ�سناده  (((
الله الرحمن الرحيم، حديث )34/18829( انظر: ن�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(، و�ضعف 
ا في ن�سخ  �إ�سناده الحافظ في الدراية )136/1(، وقال: لو كان حديث �سعيد بن جبير �صحيحًا لكان ن�صًّ
الجهر؛ لكنه مر�سل ومعلول المتن من جهة �أن م�سيلمة لم يكن يدعي الألوهية ومن جهة الت�سليم لكن في 
�أنه يدعي رحمان اليمامة ولفظ الرحمن في بقية الفاتحة، وهو قول الرحمن الرحيم بعد  ن�ص الخبر 
الرحمن عقب  الرحمن مع وجود ذكر  بالب�سملة لأجل ذكر  للإ�سرار  العالمين فلا معنى  الحمد لله رب 
ذلك«. انظر: فتح الباري )371/4( والمرا�سيل، ل�سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني �أبي داود، ط: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة - بيروت - 1408، ط: 1، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط، )89/1(.
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ابن يزيد �أبي م�سلمة قال: »�س�ألت �أن�سًا: �أكان ر�سول الله S يقر�أ ب�سم الله 
الرحمن الرحيم �أو الحمد لله رب العالمين؟ قال: �إنك لت�س�ألني عن �شيء ما 
�أحفظه، �أو ما �س�ألني عنه �أحد قبلك«)1(، قال الدارقطني: �إ�سناده �صحيح، 
يكون  �إنما  الرواة،  الرواة فالاعتماد على كثرة  �أما اعترا�ضهم بكثرة  قلنا: 

بعد �صحة الدليلين، و�أحاديث الجهر لي�س فيها �صحيح �صريح بخلافه”.

وقال ابن الجوزي معلقًا على حديث �سعيد بن جبير  ال�سابق: “وهذا 
يدل على ن�سخ الجهر”)2(.

ثم قال بعد �أن ذكر الخلاف بين ال�شافعية والجمهور: “ثم �إنا بعد هذا 
�أو  للتعليم  بها  يكون جهر  �أن  �إما  �أمرين:  �أحد  �أحاديثهم على  نحمل جميع 
كما يتفق كما روي �أنه كان ي�صلي بهم الظهر في�سمعهم الآية والآيتين بعد 

الفاتحة �أحيانًا، والثاني �أن يكون ذلك قبل الأمر بترك الجهر”)3(.

ثم قال: “و�أما م�سلكهم الرابع- يق�صد م�سلك ال�شافعية في �أن �أحاديث 
الجهر �أكثر رواةً من �أحاديث الإخفاء - فجوابه �أن الاعتماد على ما �صح لا 

على ما كثر رواته”)4(.

وذكر الحافظ في الدراية)5( حجة الجمهور بقوله: “ب�أن الترجيح بالكثرة 
�إنما يقع بعد �صحة ال�سند، ولا ي�صح في الجهر �شيء مرفوع، كما نقل عن 

الدارقطني، و�إنما ي�صح عن بع�ض ال�صحابة موقوف”.
 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه �أحمد في م�سنده )176/3( حديث )12833(، والدارقطني في �سننه )315/1(،  (((
باب ذكر اختلاف الرواية في الجهر بب�سم الله الرحمن الرحيم حديث 1-2، قال الدارقطني: �إ�سناده 

�صحيح، وانظر: ن�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(.
 انظر: التحقيق في �أحاديث الخلاف، لعبدالرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي �أبي الفرج )ت: 597(،  (((
ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 1415، الطبعة: الأولى، تحقيق: م�سعد عبدالحميد محمد ال�سعدني، 

)357/1(، ون�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(.
 انظر: التحقيق في �أحاديث الخلاف )357/1(، ون�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(. (((

 انظر: التحقيق في �أحاديث الخلاف، )357/1(، ون�صب الراية لأحاديث الهداية )358/1(. (((
 انظر: الدراية في تخريج الهداية )136/1(، وانظر: فتح الباري )89/8(. (((
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الراجح: 

هو الإخفاء بالب�سملة عند قراءة الفاتحة في ال�صلاة؛ ل�صحة الأحاديث 
في ذلك، ومنها ما �أخرجه م�سلم في �صحيحه عن �شعبة، قال: “�سمعت قتادة 
يحدث عن �أن�س  قال: »�صليت مع ر�سول الله S و�أبي بكر وعمر وعثمان 
�أحاديث  و�أما  الرحيم«)1(  الرحمن  الله  ب�سم  يقر�أ  منهم  �أحدًا  �أ�سمع  فلم 
لي�ست ب�صحيحة، وعلى افترا�ض �صحتها، كما  �أنها  �إلا  الجهر فمع كثرتها 
�أن  �أو  الجهر،  ن�سخ  قبل  كان  ذلك  �أن  �إلى  فمتوجهة  ال�شافعية،  �أكثر  ذهب 
النبي S كان يجهر بها للتعليم، كما كان ي�سمع ال�صحابة الآية والآيتين في 

�صلاة الظهر -والله �أعلم -.

 �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صلاة، باب حجة من قال لا يجهر بالب�سملة حديث 339 (((
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المبحث الثاني
الترجيح بالإ�سناد العالي عند الأ�صوليين و�أثره الفقهي

المطلب الأول
الترجيح بالإ�سناد العالي

الإ�سناد العالي هو قلة الرواة بين الراوي المجتهد وبين النبي S)1( وقد 
حث العلماء على طلبه وقالوا: �إنه من الدين، بل وكانوا ي�سارعون �إلى الظفر 
به، و�إذا بحثت في تراجم كبار المحدثين والعلماء، لوجدت �أن من مناقبه �أنه 

.S يتميز بالإ�سناد العالي في رواياته �إلى النبي

قال عبدالله بن المبارك: الإ�سناد عندي من الدين، لولا الإ�سناد لقال من 
�شاء ما �شاء، ولكن �إذا قيل له من حدثك بقي )2(.

طلب  قال:  العالي؟  الإ�سناد  يطلب  الرجل  عن    �أحمد  الإمام  و�سئل 
الإ�سناد العالي �سنة عمن �سلف؛ لأن �أ�صحاب عبدالله  كانوا يرحلون من 

الكوفة �إلى المدينة، فيتعلمون من عمر وي�سمعون منه.‏ )3(
ال�شهرزوري،   انظر: علوم الحديث، المعروف بمقدمة ابن ال�صلاح: لأبي عمرو عثمان بن عبدالرحمن  (((
ومعرفة   ،)255/1( زعتر  الدين  نور  تحقيق:  1977م،   - 1397هـ   - بيروت   - المعا�صر  الفكر  دار  ط: 
علوم الحديث، لأبي عبدالله محمد بن عبدالله الحاكم الني�سابوري، ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 
1977م، ط: 2، تحقيق: ال�سيد معظم ح�سين، )5/1(، والجامع لأخلاق الراوي و�آداب ال�سامع، لأحمد بن 
علي الخطيب البغدادي، ط: مكتبة المعارف - الريا�ض - 1403، تحقيق: د. محمود الطحان )123/1(، 
 - بيروت   - حزم  ابن  دار  ط:  الجعبري،  �إبراهيم  الدين  لبرهان  الحديث،  علوم  في  التحديث  ور�سوم 

1421هـ - 2000م، ط: 1، تحقيق: �إبراهيم الميلي )134/1(.
 انظر الكفاية في علم الرواية، 393/1. (((

 انظر: الجامع لأخلاق الراوي و�آداب ال�سامع )123/1(، والباعث الحثيث �شرح اخت�صار علوم الحديث،  (((
 - -الريا�ض  ال�سعودية   - والتوزيع  للن�شر  الم�ؤيد  دار  ط:  كثير،  ابن  �إ�سماعيل  الدين  عماد  الفداء  لأبي 

1418-1997، ط: 1، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر )147/1(.
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وقال ابن ال�صلاح: وقد روينا �أن يحيى بن معين  قيل له في مر�ضه 
ف�إن  ثم  ومن   ،)1( و�إ�سناد عالٍّ  ، بيت خالٍّ قال:  ت�شتهي؟  ما  فيه:  الذي مات 
المرجحات  من  جعلوه  ولذا  العلماء؛  عند  م�ستحبٌّ  العالي  الإ�سناد  طلب 

باعتبار الإ�سناد بين الحديثين المتعار�ضين، وقد اختلفوا فيه كما �سي�أتي.

ذهب الأ�صوليون)2( في الترجيح بالإ�سناد العالي بين الحديثين المتعار�ضين 
�إلى مذهبين: 

المذهب الأول: مذهب جمهور الأ�صوليين)3(وجمهور المحدثين)4( الترجيح 
بالإ�سناد العالي، بل ورغبوا فيه وحثوا عليه، فكلما قلت الو�سائط بين 
الراوي وبين النبي S كلما كان ذلك �أبعد عن الخط�أ والغلط، وكلما 

كثرت الو�سائط كلما كان الاحتمال فيه �إلى الخط�أ �أقرب.

قال الرازي في المح�صول: الثاني �أن يكون �أحدهما �أعلى �إ�سنادًا ف�إنه 
كان  ومهما  �أقل،  والغلط  الكذب  احتمال  كان  �أقل  الرواة  كانت  مهما 
ذلك �أقل كان احتمال ال�صحة �أظهر، و�إذا كان �أظهر وجب العمل به)5(.

وقال ال�سبكي في الإبهاج في المرجحات باعتبار الإ�سناد: الثاني بقلة 
و�سائطه  قلت  فيما  والخط�أ  الغلط  لاحتمال  الإ�سناد  وعلو  الو�سائط 
به  وتفتخر  الإ�سناد،  علو  تطلب  الجهابذة  الحفاظ  برحت  وما  �أقل، 

وتركب القفار، وتنادي عند الديار في تح�صيله.)6(
 انظر مقدمة ابن ال�صلاح )255/1(. (((

 انظر: المح�صول للرازي )553/5(، والإبهاج في �أ�صول الفقه )219/3(، والبحر المحيط )446/4( وحا�شية  (((
العلمية - بيروت - 1420هـ - 1999م، ط:1،  الكتب  العطار، ط: دار  العطار على جمع الجوامع، لح�سن 
)406/2(، والتعار�ض والترجيح بين الأدلة ال�شرعية لعبداللطيف ابن عزيز البرزنجي )156-184/2(، 

والتعار�ض والترجيح عند الأ�صوليين و�أثرهما في الفقه الإ�سلامي، د محمد �إبراهيم الحفناوي �ص307.
 انظر الم�صادر ال�سابقة. (((

 انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )255/1(، ومعرفة علوم الحديث، )5/1(، والجامع لأخلاق الراوي و�آداب  (((
ال�سامع، )123/1(.

 انظر المح�صول للرازي )553/5(. (((
 انظر: الإبهاج في �أ�صول الفقه لتاج الدين ال�سبكي )219/3(. (((
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الإ�سناد:  باعتبار  المرجحات  في  المحيط  البحر  في  الزرك�شي  وقال 
ثانيها بقلة الو�سائط وعلو الإ�سناد؛ لأن احتمال الغلط والخط�أ فيما 

قلت و�سائطه �أقل، وهو �أحد فوائد طلب الإ�سناد العالي)1(.

�أنه  الثاني‏: ‏  النوع  الإ�سناد:  باعتبار  المرجحات  في  ال�شوكاني  وقال 
يرجح ما كانت الو�سائط فيه قليلة، وذلك ب�أن يكون �إ�سنادًا عاليًا؛ لأن 
الخط�أ والغلط فيما كانت و�سائطه �أقل دون ما كانت و�سائطه �أكثر‏)2(.‏ 

العلو يبعد الإ�سناد من الخلل؛ لأن كل رجل من  وقال ابن ال�صلاح: 
رجاله يحتمل �أن يقع الخلل من جهته �سهوًا �أو عمدًا، ففي قلتهم قلة 

جهات الخلل، وفي كثرتهم كثرة جهات الخلل، وهذا جلي وا�ضح.‏ )3(

وعلى  الإ�سناد،  بعلو  الترجيح  على  والمحدثين  الأ�صوليين  ف�أكثر 
الترغيب فيه و�أنه من الدين، ولولا الإ�سناد لقال من �شاء ما �شاء في 
هذا الدين، ومع الإ�سناد العالي يقل الخط�أ بل ويندر بخلاف كثرة 

 .S الو�سائط والرواة بين الراوي، وبين النبي

العالي،  بالإ�سناد  الأخذ  عدم  وهو  الحنفية)4(،  مذهب  الثاني:  المذهب 

والترجيح بمرجحات �أخرى مقدمة عليه كالترجيح بفقه الراوي؛ لأنه 
ربما تكون الو�سائط قليلة لكن تكثر المرجحات مع الو�سائط الكثيرة.‏

قال ال�سرخ�سي: الترجيح بفقه الرواة لا بعلو الإ�سناد)5(.
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )446/4(. (((

 انظر: �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق علم الأ�صول، �ص 461. (((
 انظر: مقدمة ابن ال�صلاح )255/1(. (((

 انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )14/1(، و�أ�صول ال�سرخ�سي )380/1(، وتبيين الحقائق )120/1(، و�شرح  (((
فتح القدير )311/1(، و�شرح نخبة الفكر في م�صطلحات �أهل الأثر )263/1(، ومرقاة المفاتيح �شرح 
م�شكاة الم�صابيح، لعلي بن �سلطان محمد القاري، ط: دار الكتب العلمية - لبنان/ بيروت - 1422هـ - 

2001م، ط: 1، تحقيق: جمال عيتاني، )467/2(.
 انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )14/1(، و�أ�صول ال�سرخ�سي)380/1(. (((
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بعلو  لا  المذهب  هو  الراوي  بفقه  الترجيح  الحنفي:  الزيلعي  وقال 
الإ�سناد)1(.

ومما ي�ؤيد مذهب الحنفية الق�صة الم�شهورة بين الإمامين �أبي حنيفة 
والأوزاعي، والتي قدم فيها �أبو حنيفة فقه الراوي على علو الإ�سناد. 
قال الكمال بن الهمام في �شرح فتح القدير)2(: اجتمع �أبو حنيفة مع 
والرفع  الركوع  عند  ترفعون  لا  بالكم  ما  الأوزاعي:  فقال  الأوزاعي، 
S فيه �شيء، فقال  �أنه لم ي�صح عن ر�سول الله  منه؟ فقال: لأجل 
الأوزاعي: كيف لم ي�صح وقد حدثني الزهري عن �سالم عن �أبيه �أن 
ر�سول الله S كان يرفع يديه �إذا افتتح ال�صلاة وعند الركوع وعند 
علقمة  عن  �إبراهيم  عن  حماد  حدثنا  حنيفة:  �أبو  فقال  منه،  الرفع 
�إلا  S كان لا يرفع يديه  النبي  �أن  والأ�سود عن عبدالله بن م�سعود 
الأوزاعي:  فقال  ذلك،  من  ل�شيء  يعود  لا  ثم  ال�صلاة  افتتاح  عند 
وتقول: حدثني حماد عن  �أبيه،  �سالم عن  الزهري عن  �أحدثك عن 
�إبراهيم فقال �أبو حنيفة: كان حماد �أفقه من الزهري، وكان �إبراهيم 
�أفقه من �سالم، وعلقمة لي�س بدون من ابن عمر في الفقه، و�إن كانت 
لابن عمر �صحبة، وله ف�ضل �صحبة، فالأ�سود له ف�ضل كثير، وعبدالله 
وهو  الإ�سناد،  بعلو  الأوزاعي  رجح  كما  الرواة  بفقه  فرجح  عبدالله 

المذهب المن�صور عندنا-�أي الترجيح بفقه الراوي-.‏ 

برفع  ي�أخذوا  ولم  الإ�سناد،  علو  على  الراوي  فقه  قدموا  فالحنفية 
اليدين عند الركوع وعند الرفع من الركوع، واكتفوا برفع اليدين عند 

تكبيرة الإحرام فقط.‏ 
 انظر: تبيين الحقائق، لفخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي.، ط: دار الكتب الإ�سلامي - القاهرة -  (((

1313هـ، )120/1(.
 انظر: �شرح فتح القدير، )311/1(، و�شرح نخبة الفكر في م�صطلحات �أهل الأثر، )263/1(. (((
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الراجح: 

الظن  في  �أقوى  �إنه  حيث  الإ�سناد،  بعلو  بالترجيح  الجمهور  مذهب  هو 
بات�صاله بر�سول الله S؛ ولأن الخط�أ والغلط فيما كانت و�سائطه �أقل دون 
ما كانت و�سائطه �أكثر، و�أنه يقدم على المعار�ضات الأخرى من فقه الراوي.‏

المطلب الثاني
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

لتقديم مرجح علو الإ�سناد على غيره وخا�صة فقه الراوي -كما �سبق ذكر 
ذلك- �أثرٌ في اختلاف الأحكام الفقهية بين الجمهور من جانب، والحنفية 

من جانب �آخر، ومن �أمثلة هذه الفروع الفقهية ما يلي: 

رفع اليدين عند الركوع، وعند الرفع من الركوع: .11

�أن ذكر الباحث في المبحث ال�سابق هذه الم�سالة الفقهية تحت  قد �سبق 
عند  الإ�سناد  علو  مرجح  على  كمثال  هنا  جاءت  وقد  الرواة،  كثرة  مرجح 
الركوع، حيث  الرفع من  الركوع وعند  اليدين عند  الجمهور، وترجيح رفع 
�إن �إ�سناد الزهري عن �سالم عن �أبيه عبدالله بن عمر  �أعلى �إ�سنادًا من 

. إ�سناد حماد عن �إبراهيم عن علقمة والأ�سود عن عبدالله بن م�سعود�

الإقامة لل�صلاة هل مثنى مثنى �أو فرادى؟.22

المبارك)2(  بن  وعبدالله  الثوري  و�سفيان  الكوفة  و�أهل  الحنفية)1(  ذهب 
 انظر: المب�سوط)19/4(، والحجة )84/1(، و�شرح معاني الآثار، لأحمد بن محمد �أبي جعفر الطحاوي،  (((
ط: دار الكتب العلمية - بيروت، 1399ه، ط: 1، )135/1(، وتحفة الفقهاء، لعلاء الدين ال�سمرقندي، 

ط: دار الكتب العلمية - بيروت -1984، ط: 1، )110/1(.
 انظر مخت�صر الأحكام م�ستخرج الطو�سي على جامع الترمذي، للح�سن بن علي بن ن�صر الطو�سي، ط:  (((
مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة المنورة - ال�سعودية - 1415هـ، الطبعة: الأولى، تحقيق: �أني�س بن �أحمد 

ابن طاهر، )10/2(.
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�إلى �أن الإقامة مثنى مثنى كالأذان، لما روى عامر الأحول عن مكحول: �أن �أبا 
S علمه الأذان والإقامة،  محيريز حدثه �أن �أبا محذورة حدثه »�أن النبي 

وذكر فيه الإقامة مثنى مثنى«)1(.

بل ذهب بع�ض الحنفية �إلى �أبعد من ذلك بعد الا�ستدلال بالحديث ال�سابق 
على تثنية الإقامة، فادعوا الن�سخ لما يخالفه من �أحاديث �إفراد الإقامة، و�أن 

، ثم ن�سخ بحديث �أبي محذورة ال�سابق)2(. �إفراد الإقامة كان �أولًا

العلماء)6(  وجمهور  والحنابلة)5(  وال�شافعية)4(  المالكية)3(  ذهب  حين  في 
�إلى �أن الإقامة فرادى لما روى خالد الحذاء عن �أبي قلابة عن �أن�س  قال: 
»�أمر بلال �أن ي�شفع الأذان ويوتر الإقامة«)7(، ف�إن خالدًا وعامرًا من طبقة 
 حديث �صحيح: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صلاة، باب كيف الأذان؟، حديث )502(، والترمذي  (((
في �سننه، كتاب �أبواب ال�صلاة، بَابُ ما جاء في الترجيع في الأذان، حديث )192(، والن�سائي في �سننه، 
وال�سنة  الأذان  كتاب  �سننه،  في  ماجه  وابن   ،)630( حديث  كلمة؟،  من  الأذان  كم  باب  الأذان،  كتاب 
فيها، باب الترجيع في الأذان، حديث )709(، والإمام �أحمد في م�سنده )409/3(، حديث )15418(
محيريز،  ابن  عن  مكحول،  عن  الأحول،  عامر  عن  همام،  حديث  من   )27294( حديث  و)401/6( 
�سبع ع�شرة كلمة«، و�صححه  والإقامة  ت�سع ع�شرة كلمة،  الأذان  S علمه  النبي  »�أن  �أبي محذورة:  عن 
الترمذي. وخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صلاة، باب �صفة الأذان، حديث )379( من رواية ه�شام 
، والتكبير في �أوله  الد�ستوائي، عن عامر، ولم يذكر فيه الإقامة، ولا عدد كلمات الأذان، بل ذكره مف�لصًا

مرتين. وفي رواية: »تمام التكبير في �أوله �أربعًا« وانظر: فتح الباري )422/3(.
 انظر: عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، لبدر الدين محمود بن �أحمد العيني، ط: دار �إحياء التراث  (((

العربي - بيروت، )110/5(.
 انظر: الثمر الداني في تقريب المعاني، ل�صالح عبدال�سميع الآبي الأزهري، ط: المكتبة الثقافية - بيروت،  (((
العلمية،  الكتب  دار  ط:  ال�شيباني،  محمد  بن  يحيى  المظفر  لأبي  العلماء  الأئمة  واختلاف   ،)100/1(

بيروت - 1423هـ - 2002م، ط: 1، تحقيق: ال�سيد يو�سف )91/1(.
 انظر: المجموع للنووي )104/3-105(، و�شرح ال�سنة، للح�سين بن م�سعود البغوي، ط: المكتب الإ�سلامي-  (((
دم�شق - بيروت - 1403هـ -1983، ط: 2، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط - محمد زهير ال�شاوي�ش )256/2(، 
والأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف، لأبي بكر محمد بن المنذر الني�سابوري، ط: دار طيبة - الريا�ض 

- 1985م، ط: 1، تحقيق: د.�صغير �أحمد بن محمد )20/3(.
 انظر: المغني )244/1(، وم�سائل �أحمد بن حنبل رواية ابنه عبدالله، لعبدالله بن �أحمد بن حنبل، ط:  (((

المكتب الإ�سلامي - بيروت - 1401هـ 1981م، الطبعة: الأولى، تحقيق: زهير ال�شاوي�ش )58/1(.
 منهم �أهل الحجاز والأوزاعي و�إ�سحاق بن راهويه، انظر المحلى لابن حزم 153/3 -160والمغني 244/1  (((
و�شرح �صحيح البخاري، لعلي بن خلف بن بطال القرطبي، ط: مكتبة الر�شد - ال�سعودية / الريا�ض - 

1423هـ - 2003م، ط: 2، تحقيق: يا�سر �إبراهيم )232/2(.
حديث  ةُ،  َال ال�صّ قامَت  قد  قوْلَهُ  �إلا  وَاحدَةٌ  الْإقَامَةُ  باب  الأذان،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري   �أخرجه  (((
حديث  ةُ،  َال ال�صّ قامَت  قد  قوْلَهُ  �إلا  وَاحدَةٌ  الْإقَامَةُ  باب  الأذان،  كتاب  �صحيحه،  في  وم�سلم   ،)582(

	.)378(
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واحدة روى عنهما �شعبة، وحديث عامر بينه وبين النبي S ثلاثة، وخالد 
بينه وبين النبي S اثنان.

ف�إ�سناد خالد الحذاء عن �أبي قلابة عن �أن�س  �أعلى �إ�سنادًا من �إ�سناد 
عامر الأحول عن مكحول عن �أبي محيريز عن �أبي محذورة ؛ لذا ذهب 

جمهور العلماء �إلى �أن الإقامة فرادى ولي�ست مثنى.

قال الزرك�شي: واعلم �أن الترجيح بهذا ظاهر �إذا كان لا يعز وجود مثله، 
على  مقدم  بالأغلب  الترجيح  لأن  الحيثية،  هذه  من  مرجوح  فهو  كان  ف�إن 
ف�إن  الإقامة،  تثنية  �أبي محذورة في  و�أما خبر  ابن قدامة:  وقال  الأندر.)1( 
ثبت كان الأخذ بخبر عبدالله بن زيد �أولى؛ لأنه �أذان بلال، وقد بينا وجوب 
تقديمه في الأذان وكذا في الإقامة، وخبر �أبي محذورة متروك بالإجماع في 
الترجيع في الإقامة، ولذلك عملنا نحن و�أبو حنيفة بخبره في الأذان و�أخذ 

ب�أذانه مالك وال�شافعي، وهما يريان �إفراد الإقامة. )2( 

وقال النووي: وقد اتفقنا نحن و�أ�صحاب �أبي حنيفة على �أن حديث �أبي 
محذورة هذا لا يعمل بظاهره؛ لأن فيه الترجيع وتثنية الإقامة، وهم لا يقولون 
بالترجيع، ونحن لا نقول بتثنية الإقامة، فلا بد لنا ولهم من ت�أويله، فكان 
ال�صحيحة،  والأحاديث  الروايات  لباقي  الموافق  لأنه  �أولى؛  بالإفراد  الأخذ 

كحديث �أن�س  وغيره مما �سبق في الإفراد)3(.

ورد العلماء على ادّعاء بع�ض الحنفية �أن حديث �أبي محذورة نا�سخ لما 
يخالفه ب�أمور:)4(

الأول: عور�ض كلامهم ب�أن في بع�ض طرق حديث �أبي محذورة المح�سنة 
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )446/4(. (((

 انظر: المغني لابن قدامة )244/1(. (((
 انظر: المجموع للنووي )104/3(. (((

 انظر: عمدة القاري للعيني )110/5(، وفتح الباري للحافظ )422/3(. (((
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فتح  في  الحافظ  �أن  �إلا  به،  القول  يلزمهم  فكان  والترجيع،  التربيع 
الباري �ضعف �أحاديث �أبي محذورة في التربيع والترجيع، وقال: وقد 
روي عن �أبي محذورة الأذان مثنى مثنى، والإقامة مرة مرة من طرق 

غير قوية.)1( 

 الثاني: قد �أنكر الإمام �أحمد على من ادّعى الن�سخ بحديث �أبي محذورة، 
واحتج ب�أن النبي S رجع بعد الفتح �إلى المدينة، 

و�أقر بلالًا على �إفراد الإقامة، وعلمه �سعد القرظ ف�أذّن به بعده.)2(

الثالث: خبر �أبي محذورة متروك بالإجماع في الترجيع في الإقامة -كما 
قال ابن قدامة في المغني)3( والنووي في المجموع)4(- فلا يكون نا�سخًا.

رد الجمهور)5( على الحنفية: 

 ما رواه الكوفيون من تثنية الإقامة جاز �أن يكون ذلك في وقت ما، ثم .11
ترك لعمل �أهل المدينة على الآخر الذي ا�ستقر الأمر عليه، وهو �إفراد 

الإقامة، ف�إفراد الإقامة نا�سخٌ لتثنية الإقامة. 

 �أن حديث خالد الحذاء عن �أبي قلابة عن �أن�س  �أعلى �إ�سنادًا من .22
حديث عامر الأحول عن مكحول عن �أبي محيريز عن �أبي محذورة 

؛ لذا ذهب جمهور العلماء �إلى �أن الإقامة فرادى ولي�ست مثنى. 

المدينة، .33 �إلى  الفتح  بعد  رجع   S النبي  ب�أن  �أحمد  الإمام  احتج  وقد 
و�أقر بلالًا على �إفراد الإقامة، فعمل �أهل المدينة على �إفراد الإقامة 

لا على تثنيتها.
 انظر: فتح الباري للحافظ )422/3(. (((

 انظر: فتح الباري للحافظ )422/3(، والمغني )244/1(، وعمدة القاري للعيني )110/5(. (((
 انظر: المغني )244/1(. (((

 انظر المجموع للنووي )105-104/3(. (((
الباري  وفتح   ،)110/5( للعيني  القاري  وعمدة   ،)105-104/3( والمجموع  المغني)244/1(،   انظر:  (((

للحافظ )422/3(.
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44. : الحديث ال�صريح ال�صحيح عند ابن حبان من حديث ابن عمر
الإقامة  �إفراد  على  ذلك  فدل   ،)1( واحدة«  والإقامة  مثنى  »الأذان 

وتثنية الأذان.

 وجمهور العلماء)2( على �أن الإقامة فرادى ما عدا: قد قامت ال�صلاة، 
ف�إنها تكرر، قال مكحول، والزهري: م�ضت ال�سنة �أن الأذان مثنى، والإقامة 
واحدة �إلا قول: قد قامت ال�صلاة ف�إنها مرتين)3( �إلا الإمام مالك)4( جعلها 
ك�سائر الإقامة فرادى لعمل �أهل المدينة بذلك. وقال الكرماني: قال المالكية: 

عمل �أهل المدينة خلفًا عن �سلف على �إفراد الإقامة.)5(

رد الجمهور)6( على المالكية في �إفراد الإقامة كلها: 

الحديث ال�صحيح عن ابن عمر  �أنه قال: »�إنما كان الأذان على .11
عهد ر�سول الله S مرتين مرتين والإقامة مرة مرة غير �أنه يقول: قد 

قامت ال�صلاة قد قامت ال�صلاة«. )7(

�أن .22 بلالا  �أمر   S الله  ر�سول  »�أن   : �أن�س  عن  ال�صحيح  الحديث 
ي�شفع الأذان ويوتر الإقامة«.)8(

 حديث �صحيح: �أخرجه ابن حبان في �صحيحه عن ابن عمر )570/4( في باب ذكر البيان ب�أن �إفراد الإقامة  (((
�إنما يكون خلا قوله: قد قامت ال�صلاة، حديث )1677(، وفي الثقات )118/5(، رقم )4127(عن �أبي 
محذورة، و�أخرجه ابن حبان في المجروحين )50/2(، حديث )585( من حديث عبدالله بن زيد بلفظ: 

»الأذان مثنى مثنى والإقامة واحدة واحدة« وانظر: فتح الباري )84/2(، وعمدة القاري )110/5(.
 انظر: فتح الباري للحافظ )422/3(، وعمدة القاري للعيني )110/5(، والمجموع للنووي )105-104/3(. (((

 انظر: �شرح ابن ماجه لمغلطاي )1190/1(. (((
 انظر: كفاية الطالب الرباني لر�سالة �أبي زيد القيرواني، لأبي الح�سن المالكي، ط: دار الفكر - بيروت -  (((

1412هـ، تحقيق: يو�سف ال�شيخ محمد البقاعي )323/1(، وفتح الباري للحافظ )422/3(.
 انظر: عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، لبدر الدين محمود بن �أحمد العيني، ط: دار �إحياء التراث  (((

العربي - بيروت، )110/5(.
 انظر: المغنى 244/1 والمجموع 105-104/3. (((

 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الأذان، باب في الإقامة، حديث )510(، والن�سائي في  (((
�سننه الكبرى )508/1(، باب كيف الإقامة؟ حديث )1632(، وقال النووي في المجموع )104/3(: رواه 

�أبو داود والن�سائي ب�إ�سناد �صحيح. وانظر ن�صب الراية )271/1(.
 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه الن�سائي في �سننه، كتاب الأذان، باب تثنية الأذان، حديث )627(، والبيهقي في  (((
�سننه الكبرى )413/1(، حديث )1808-1809(، والحاكم في الم�ستدرك )313/1(، حديث )711(، 
وابن حبان في �صحيحه )568/4(، حديث )1676(، و�أبو عوانة في م�سنده )272/1(، حديث )946(،=
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الحديث ال�صحيح عن �أن�س  قال: »�أمُر بلال ٌ�أن ي�شفع الأذان ويوتر .33
الحديث:  رواة  �أحد  حرب  بن  �سليمان  قال  الإقامة«)1(-  �إلا  الإقامة 

يعني قوله: قد قامت ال�صلاة.

قامت  قد  قوله:  في  �إلا  فرادى  الإقامة  �أن  تبين  �صحيحة  �أحاديث  فهذه 
ال�صلاة، ف�إنها تثنى، ولي�س كما قال المالكية: �إنها تفرد ك�سائر الإقامة. 

قال الخطابي: مذهب جمهور العلماء، والذي جرى به العمل في الحرمين 
والحجاز وال�شام واليمن وم�صر والمغرب �إلى �أق�صى بلاد الإ�سلام �أن الإقامة 
فرادى، ومذهب كافة العلماء �أنه يكرر قوله: قد قامت ال�صلاة، �إلا مالكًا، 

ف�إن الم�شهور عنه �أنه لا يكررها.)2( 

�أنها  يعلم  ال�سامع  �أن  الإقامة  �إفراد  في  والحكمة  النووي:  الإمام  وقال 
�إقامة، فلو ثنيت لا�شتبهت عليه بالأذان، ولأنها للحا�ضرين، فلم يحتج �إلى 

تكرير للت�أكيد بخلاف الأذان.)3(

 الراجح: 

هو ما ذهب �إليه جمهور العلماء على �إفراد الإقامة �إلا في قوله: قد قامت 
ال�صلاة، ف�إنه يكررها: قد قامت ال�صلاة، قد قامت ال�صلاة، وهو الراجح 
-والله �أعلم- لما ثبت من �أحاديث �صحيحة كثيرة تثبت ذلك عند الجمهور. 

بع�ض العلماء يرى جواز الأمرين: 

بعد �أن ذكر الباحث �أن جمهور العلماء على تثنية الأذان و�إفراد الإقامة 
الراية  ن�صب  وانظر:  �صحيحين.  ب�إ�سنادين  البيهقي  ورواه   :)103/3( المجموع  في  النووي  وقال   =

)271/1(، وفتح الباري )400/3(، والدراية للحافظ )115/1(.
 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الأذان، باب الأذان مثنى مثنى، حديث )580(، وم�سلم في �صحيحه،  (((

كتاب ال�صلاة، باب الأَمْرِ ب�شَفْعِ الأَذَانِ وَ�إيتَارِ الْإقَامَةِ، حديث )378(.
 انظر: �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، لأبي زكريا يحيى بن �شرف النووي، ط: دار �إحياء التراث العربي  (((
- بيروت - 1392، ط: الطبعة 2، )79/4(، ونيل الأوطار من �أحاديث �سيد الأخيار، لمحمد بن علي بن 

محمد ال�وشكاني، ط: دار الجيل - بيروت - 1973-)21/2(.
 انظر: المجموع )104/3-105(، و�صحيح م�سلم ب�شرح النووي )79/4(. (((
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�إلى جواز  �إلا في قوله: قد قامت ال�صلاة، ف�إنها تثنى، ذهب بع�ض العلماء 
عن  ورد  الأمرين  كلا  لأن  تثنيتها؛  �أو  ب�إفرادها  �سواء  الإقامة  في  الأمرين 

 :S ر�سول الله

قال ال�شوكاني في نيل الأوطار)1(: وقد ذهب بع�ض �أهل العلم �إلى جواز 
�إفراد الإقامة وتثنيتها، قال �أبو عمر ابن عبدالبر)2(: ذهب �أحمد بن حنبل 
و�إ�سحاق بن راهويه وداود بن علي ومحمد بن جرير �إلى �إجازة القول بكل ما 
روي عن ر�سول الله S في ذلك، وحملوه على الإباحة والتخيير، قالوا: كل 
ذلك جائز؛ لأنه قد ثبت عن النبي S جميع ذلك، وعمل به �أ�صحابه، فمن 
�شاء قال: الله �أكبر �أربعًا في �أول الأذان، ومن �شاء ثنى الإقامة، ومن �شاء 

�أفردها، �إلا قوله: قد قامت ال�صلاة، ف�إن ذلك مرتان على كل حال. 

وقال في الدراري الم�ضية)3(: و�أدلة �إفراد الإقامة �أقوى من �أدلة ت�شفيعها، 
ولكن الت�شفيع م�شتمل على زيادة خارجة من مخرج �صالح للاعتبار، فكان 

العمل على �أدلة الت�شفيع متعينًا.

�سواء  الأمرين،  بين  الجمع  في  العلماء  ه�ؤلاء  مذهب  ي�ؤيد  فال�شوكاني 
ب�إفراد الإقامة �أم تثنيتها، وكلاهما �صحيح.

�إلى ذلك من العلماء �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، وقد �صرح  وممن ذهب 
�أكثر من مرة بذلك في فتاويه)4( بجواز �إفراد الإقامة وبجواز تثنيتها، وعدم 
كراهية �أحد الأمرين، فمن قال بذلك فقد �أخط�أ، فكلا الأمرين جائز عن 

.S ر�سول الله
 انظر: نيل الأوطار )24/2(. (((

 انظر: التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، لأبي عمر يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر، ط: وزارة  (((
عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية - المغرب - 1387، تحقيق: م�صطفى بن �أحمد العلوي، ‏)31/24(، 
والا�ستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأم�صار، لأبي عمر يو�سف بن عبدالله ابن عبدالبر النمري، ط: دار 

الكتب العلمية - بيروت - 2000م، ط: 1، تحقيق: �سالم محمد عطا-محمد علي معو�ض )371/1(.
 انظر: الدراري الم�ضية �شرح الدرر البهية، لمحمد بن علي ال�شوكاني، دار الن�شر: دار الجيل - بيروت -  (((

.)89/1( - 1987 - 1407
 انظر: كتب ور�سائل وفتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، )292/20(، و)335-287/22(. (((
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قال �شيخ الإ�سلام: العبادات التي فعلها النبي S على �أنواع ي�شرع فعلها 
الت�شهدات،  �أنواع  مثل  وذلك  �شيء،  منها  يكره  لا  الأنواع،  تلك  جميع  على 
و�أنواع الا�ستفتاح، ومثل الوتر �أول الليل و�آخره، ومثل الجهر بالقراءة في قيام 
الليل، والمخافتة و�أنواع القراءات التي �أنزل القر�آن عليها، والتكبير في العيد، 

ومثل الترجيع في الأذان وتركه، ومثل �إفراد الإقامة وتثنيتها. )1( 

وقال في الفتاوى الكبرى )2(من قال: �إن �إفراد الإقامة مكروه �أو تثنيتها 
مكروه فقد �أخط�أ، و�أما اختيار �أحدهما، فهذا من م�سائل الاجتهاد، كاختيار 
ذلك  فكل  خلفا�ؤه  ذلك  فعل  كما  قال  �أن  �إلى  بع�ض،  على  القراءات  بع�ض 

ح�سن جائز.

تعليق الباحث: 

وهذا المذهب القائل ب�صحة �إفراد الإقامة �أو تثنيتها وجيه، ويح�صل به 
الجمع بين الأحاديث المتعار�ضة، وبين مذاهب العلماء المختلفة، �إلا �أن �إفراد 
الإقامة �أولى بالاعتبار من تثنيتها لما عليه جمهور العلماء، وقوة �أدلتهم في 
�أمر  �آخر  �أن  على  الدالة  الكثيرة  ال�صريحة  ال�صحيحة  والأحاديث  ذلك، 
ال�صلاة،  قامت  قد  الم�ؤذن:  قول  في  �إلا  الإقامة،  �إفراد  هو   S الله  ر�سول 

ف�إنها تكرر مرتين. 

 انظر: كتب ور�سائل وفتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية )335/22(. (((
دار  ط:  الحراني،  تيمية  ابن  عبدالحليم  بن  �أحمد  العبا�س  �أبي  الإ�سلام  ل�شيخ  الكبرى  الفتاوى   انظر:  (((

المعرفة - بيروت، )488/2(.
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المبحث الثالث
ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير و�أثرها الفقهي

المطلب الأول
ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير

على  الكبير  رواية  ترجيح  حول  والمحدثون)2(  الأ�صوليون)1(  اختلف 
الجمع  يمكن  ولا  واحدة،  حادثة  في  متعار�ضين  كانا  �إذا  وخا�صة  ال�صغير، 

بينهما بحال، ولا معرفة النا�سخ من المن�سوخ �إلى مذهبين: 

المذهب الأول: ترجيح رواية الكبير على ال�صغير؛ لأنه �أقرب �إلى ال�ضبط 
و�أكثر حفظًا �إلا �أن يعلم �أن ال�صغير مثله في ال�ضبط �أو �أكثر �ضبطًا 

منه، فعندها تقدم رواية ال�صغير. 

S بخلاف  ر�سول الله  الكذب على  ا على عدم  �أكثر حر�ًص فالكبير 
ال�صغير، فقد لا يدرك ذلك، ولا يحتاط في دقة النقل عن ر�سول الله 

م الكبير؛ لأنّه �أكثر �ضبطًا و�أقل خط�أً. S؛ ولذا قُدِّ

قال ال�شيرازي: ف�أما الترجيح في الإ�سناد، فمن وجوه: �أحدها �أن يكون 
�أحد الراويين �صغيًرا والآخر كبيًرا، فيقدم رواية الكبير؛ لأنه �أ�ضبط؛ 
ولهذا قدم ابن عمر  روايته في الإفراد على رواية �أن�س، فقال: »�إن 
 انظر: اللمع في �أ�وصل الفقه، لأبي �إ�سحاق �إبراهيم بن علي ال�شيرازي، ط: دار الكتب العلمية - بيروت -  (((
1405هـ -1985م، ط: 1، )83/1(، وقواطع الأدلة في الأ�صول، لأبي المظفر من�صور بن محمد ال�سمعاني، 
ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 1418هـ- 1997م، تحقيق: محمد ح�سن ال�شافعي )404/1(، والبحر 

المحيط في �أ�صول الفقه )446/4(، و�إر�شاد الفحول 461.
 انظر: قواعد التحديث �ص 313. (((
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�أن�سًا كان �صغيًرا يتولج على الن�ساء وهن متك�شفات، و�أنا �آخذ بزمام 
ناقة ر�سول الله S ي�سيل علي لعابها«.)1(

وقال �شيخ الإ�سلام: ومما يرجح به في الإ�سناد �أن يكون �أحد الراويين 
كبيًرا والآخر �صغيًرا، فتقدم رواية الكبير.)2(

وقال ال�شوكاني في النوع الثالث‏ من المرجحات باعتبار الإ�سناد: ‏ �أنها 
ترجح رواية الكبير على رواية ال�صغير؛ لأنه �أقرب �إلى ال�ضبط �إلا �أن 

يعلم �أن ال�صغير مثله في ال�ضبط، �أو �أكثر �ضبطًا منه)3(.

�أقرب  لأنه  ال�صغير،  الكبير على رواية  القا�سمي: ترجح رواية  وقال 
�إلى ال�ضبط، �إلا �أن يعلم �أن ال�صغير مثله في ال�ضبط، �أو �أكثر �ضبطًا 

منه.)4(

و�سبب ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير زيادة الظن بال�ضبط 
�إذا  وهذا  الكذب  ال�صغير، وتحريه عدم  رواية  الكبير عن  رواية  في 
ت�ساويا في العدالة والحفظ والثقة وغيرها، �أما �إذا كان ال�صغير �أكثر 

عدالةً وحفظًا وثقة ف�إنه يُقدم.

العبرة  ولكن  الرواية،  في  ال�صغير  �أو  بالكبير  عبرة  لا  الثاني:  المذهب 
من  ومعه  �أ�ضبط  روايته  لأن  الكبير؛  يقدم  فقد  �ضبطًا  بالأكثر 
�ضبطًا،  �أكثر  لأنه  ال�صغير؛  رواية  تقدم  وقد  الأخرى،  المرجحات 

وروايته توافق رواية الحفاظ والثقات، وهو قول بع�ض العلماء.)5( 

ويتفرع عن هذا المرجح وهو تقديم رواية الكبير على رواية ال�صغير 
مرجحات �أخرى تتبعه:)6(

 انظر: اللمع في �أ�صول الفقه، �ص83. والحديث �سي�أتي تخريجه. (((
 انظر: الم�سودة في �أ�صول الفقه �ص275. (((

 انظر: �إر�شاد الفحول �ص461، وقواعد التحديث �ص313. (((
 انظر: قواعد التحديث �ص313. (((

 انظر: البحر المحيط )446/4(، و�إر�شاد الفحول �ص 461. (((
 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((
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م رواية الخلفاء الأربعة على غيرهم �أم لا؟ .11 هل تُقدَّ

تحدث العلماء في المرجحات باعتبار الإ�سناد �أن من بينها تقديم رواية 
للإمام  تبعًا  هنا  ذكرها  الباحث  ر�أى  وقد  غيرهم،  على  الأربعة  الخلفاء 
ال�صغير،  رواية  على  الكبير  رواية  تقديم  مرجح  تتبع  �أنها  في  الزرك�شي)1( 
ا وعلمًا، وقد  حيث �إن الخلفاء الأربعة �أكبر و�أقدم من غيرهم �إ�سلامًا و�سنًّ

اختلف العلماء )2(فيها على مذهبين: 

لأنهم  غيرهم؛  رواية  على  الأربعة  الخلفاء  رواية  تقدم  الأول:  المذهب 
 S و�أكثرهم ملازمةً وقربًا لر�سول الله ،S أعلم الأمة بعد ر�سولها�
رواية  وهي  لها،  واحتياطهم  للأحكام،  وتنبههم  ف�ضيلتهم،  ولزيادة 

عن الإمام �أحمد، وبع�ض العلماء)3(.

قال ابن قدامة: وفي تقديم رواية الخلفاء الأربعة على غيرها روايتان، 
ف�إن رجحت رجحت رواية �أكابر ال�صحابة على غيرهم، لاخت�صا�صهم 

بمزيد خبرة ب�أحوال النبي S لمنزلتهم ومكانهم منه )4(.

وقال الزرك�شي: وهل تتقدم رواية الخلفاء الأربعة على غيرهم �أم لا؟ 
فيه روايتان عن �أحمد، ومثله رواية �أكابر ال�صحابة على غير الأكابر)5(.

بكر وعمر  �أبا  يعني  الأربعة  رواية الخلفاء  تقديم  الطوفي: وفي  وقال 
ا  على غيرها روايتان:  وعثمان وعليًّ

 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((
 انظر: الإبهاج )220/3(، والبحر المحيط )446/4(، والم�سودة �ص 276، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )690/3  (((
-396(، و�شرح الكوكب المنير)643/4(، والمخت�صر في �أ�صول الفقه على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، 
لعلي بن محمد بن علي البعلي �أبو الح�سن، ط: جامعة الملك عبدالعزيز - مكة المكرمة، تحقيق: د. محمد 
مظهر بقا، )169/1(، والمدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، لعبدالقادر بن بدران الدم�شقي، ط: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت - 1401، ط: 2، تحقيق: د. عبدالله بن عبدالمح�سن التركي، �ص398.
 انظر: البحر المحيط )446/4(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة )690/3، 697(، والم�سودة �ص 276. (((

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )690/3(. (((
 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((
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الرواية  مناط  في    ال�صحابة  و�سائر  لأنهم  تقدم،  لا  �إحداهما: 
-وهو ال�صحبة- �سواء. 

للأحكام،  وتنبههم  وتيقظهم،  ف�ضيلتهم،  لزيادة  تقدم  الثاني: 
واحتياطهم لها.)1(

فمع  غيرهم،  على  الأربعة  الخلفاء  رواية  تقديم  عدم  الثاني:  المذهب 
علمهم وقدم �صحبتهم، فقد خفيت عليهم �أمورٌ عرفها من دونهم من 
ا من ��شأنهم، بل لان�شغالهم �أحيانًا عن  ال�صحابة، ولي�س هذا تنقي�ًص
ر�سول الله S في �أمور معاي�شهم و�أولادهم، كما �أنهم وبقية ال�صحابة 
الطوفي في مخت�صر  قول  وهو   ،S ر�سول الله  الرواية عن  �سواء في 

الرو�ضة، وبع�ض العلماء)2(. 

والإمام الطوفي في �شرح مخت�صر الرو�ضة)3( يميل �إلى عدم ترجيح 
رواية الخلفاء الأربعة، ويرجح رواية �أكابر ال�صحابة. 

قال الطوفي: ف�إن رجحت -يعني رواية الخلفاء الأربعة - رجحت 
رواية �أكابر ال�صحابة على غيرهم ، يعني على رواية �أ�صاغرهم؛ 
لاخت�صا�صهم بمزيد خبرة ب�أحوال النبي S، لمنزلتهم منه ومكانهم 

عنده، وملازمتهم له.

ثم قال: قلت: ولا يظهر وجه بناء هذا على رجحان رواية الخلفاء، بل 
 محتملة للخلاف مطلقًا، كرواية الأقدم  �أكابر ال�صحابة  رواية 
رواية  ترجيح  والأ�شبه  لا،  �أم  الخلفاء  رواية  رجحت  �سواء  �إ�سلامًا، 

الأكابر، والفرق بينهم وبين الأ�صاغر يعرف من كتب الطبقات.)4(
 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )396/3(. (((

الرو�ضة  مخت�صر  و�شرح   ،)276( والم�سودة   ،)446/4( المحيط  والبحر   ،)220/3( الإبهاج   انظر:  (((
)690/3 -396(، و�شرح الكوكب المنير )643/4(.

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )697/3(. (((

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )697/3(. (((
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�أن �سبب اختلاف العلماء في تقديم رواية الخلفاء  وقد ذكر العلماء 
الأربعة، �أو لا يرجع �إلى الاختلاف في كونه �إجماعهم حجة �أو لا، -وهو 
الراجح- فمن اعتبر �إجماعهم حجة قدّم روايتهم على غيرهم، ومن 

لم يعتبره حجة لم يقدم روايتهم على غيرهم مطلقًا.

قال الطوفي قلت: ولعل الخلاف في تقديم روايتهم مبني على الخلاف في 
�إجماعهم: هل هو حجة �أم لا ؟ ف�إن لم يكن مبنيًّا عليه، فهو �شبيه به)1(.

الراجح: 

وتقواهم  ورعهم  فمع  مطلقًا،  الأربعة  الخلفاء  رواية  تقديم  عدم  هو 
واحتياطهم في النقل عن ر�سول الله S �إلا �أنه قد خفي عليهم �أمورٌ عرفها 
الجدة)2(   في ميراث  بكر  �أبي  مع  كما حدث  ال�صحابة  من  دونهم  من 
�أخذ الجزية من   S ، فقد خفي عليه: »�أن النبي  وكما حدث مع عمر 
في  وكما  ذلك)3(    عوف  بن  عبدالرحمن  له  روي  حتى  هجر«  مجو�س 

حديث الا�ستئذان)4( وغيرها من �أحداث. 
 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )697/3(. (((

 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه مالك في الموط�أ، كتاب الفرائ�ض، باب ميراث الجدة، حديث )1076(، و�أبو داود  (((
في �سننه، كتاب الفرائ�ض، باب في الجدة، حديث )2894(، والترمذي في �سننه، كتاب الفرائ�ض، باب ما 
ةِ، حديث )2100(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى، )74/4(، حديث )6342(، وحديث  دَّ جاء في مِيراثِ اْجل
)6343(، وابن ماجه في �سننه، كتاب الفرائ�ض، باب ميراث الجدة، حديث )2724(، و�أحمد في م�سنده 
)225/4(، حديث )18009(، وابن حبان في �صحيحه )390/13(حديث )6031(، والحاكم في الم�ستدرك 
في  حزم  ابن  وقال   ،)1753( حديث   ،)131/2( المنير  البدر  خلا�صة  انظر:   )7978( )376/4(حديث 
محلاه: لا ي�صح؛ لأنه منقطع؛ لأن قبي�صة لم يدرك �أبا بكر، ولا �سمعه من المغيرة ولا محمد، وتبعه عبدالحق 
وابن القطان، و�صحح �إ�سناده الحافظ في تلخي�ص الحبير )82/3(حديث )1348(وقال؛ و�إ�سناده �صحيح؛ 
لثقة رجاله �إلا �أن �صورته مر�سل، ف�إن قبي�صة لا ي�صح له �سماع من ال�صديق ، ولا يمكن �شهوده للق�صة.

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )743/3(، والحديث �صحيح: �أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب ال�سير،  (((
الكبير )149/7(،  المعجم  والطبراني في  َجو�سِ، حديث )1586(،  اْمل زْيَةِ من  اْجل �أَخذِ  ما جاء في  باب 
المنير  البدر  وانظر:   ،)18436( حديث   ،)190/9( الكبرى  ال�سنن  في  والبيهقي   ،)6660( حديث 
)190/9(، ومجمع الزوائد )12/6(، والدراية في تخريج �أحاديث الهداية )133/2(، حديث )739(. 
كتاب  الموط�أ،  في  ومالك   ،)2153( حديث  الا�ستئذان،  باب  الآداب،  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم   �أخرجه  (((
بالمدينة في مجل�س   “كنت جال�سا  يقول:  �سعيد الخدري  �أبي  الا�ستئذان حديث 1731 عن  باب  ال�سلام 
الأن�صار، ف�أتانا �أبو مو�سى فزعًا �أو مذعورًا قلنا: ما ��شأنك؟ قال: �إن عمر �أر�سل �إلي �أن �آتيه، ف�أتيت بابه، 
ف�سلمت ثلاثًا، فلم يرد علي، فرجعت، فقال: ما منعك �أن ت�أتينا؟ فقلت: �إني �أتيتك، ف�سلمت على بابك =
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م رواية �أكابر ال�صحابة على غير الأكابر؟.22 هل تُقدَّ

رواية  الأربعة على  رواية الخلفاء  تقديم  ال�سابق في  بناءً على الخلاف   
-وهم  ال�صحابة  �أكابر  رواية  تقديم  في  الاختلاف  هنا  يتفرع  غيرهم، 

ر�ؤ�سا�ؤهم- على غيرهم على مذهبين)1(: 

المذهب الأول: تقدم رواية �أكابر ال�صحابة على رواية غيرهم؛ لأنهم �أكثر 
علمًا ب�سنة ر�سول S، و�أكثرهم ملازمةً وقربًا له S، وهي الرواية 

المعتمدة في المذهب عن الإمام �أحمد ، وبع�ض العلماء)2(. 

قال �شيخ الإ�سلام في الم�سودة: وهل تقدم رواية �أكابر ال�صحابة على 
قلنا  ف�إن  روايتين،  جدله  في  �إ�سماعيل  الفخر  فيه  ذكر  الأكابر  غير 
بالترجيح، قدمت رواية الخلفاء الأربعة على غيرهم، و�أعنى بالأكابر 

ر�ؤ�ساء ال�صحابة لا الأكابر بال�سن.)3(

وقال الطوفي: ف�إن رجحت -يعني رواية الخلفاء الأربعة - رجحت 
�أ�صاغرهم  رواية  على  يعني  غيرهم.  على  ال�صحابة  �أكابر  رواية 
لاخت�صا�صهم بمزيد خبرة ب�أحوال النبي S، لمنزلتهم منه ومكانهم 

عنده، وملازمتهم له.)4(

�أم  غيرهم  على  الأربعة  الخلفاء  رواية  تتقدم  وهل  الزرك�شي:  وقال 
له  ي�ؤذن  فلم  ثلاثًا  �أحدكم  ا�ست�أذن  »�إذا   :S الله  ر�سول  قال  وقد  فرجعت،  علي،  تردّ  فلم  ثلاثًا،   =
فليرجع«، فقال عمر: �أقم عليه البينة، و�إلا �أوجعتك، فقال �أبي بن كعب: لا يقوم معه �إلا �أ�صغر القوم، قال 

�أبو �سعيد: قلت: �أنا �أ�صغر القوم، قال: فاذهب به.
الرو�ضة  مخت�صر  و�شرح   ،276 �ص  والم�سودة   ،)446/4( المحيط  والبحر   ،)220/3( الإبهاج   انظر:  (((
)690/3 -396(، و�شرح الكوكب المنير )643/4(، والمخت�صر في �أ�صول الفقه )169/1(، والمدخل �إلى 

مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، �ص398.
الكوكب المنير )643/4(،  الرو�ضة )690/3 -396(، و�شرح   انظر: الم�سودة �ص 276، و�شرح مخت�صر  (((

والمخت�صر في �أ�صول الفقه )169/1(، والمدخل �إلى مذهب الإمام �أحمد بن حنبل، �ص398.
 انظر: الم�سودة 276. (((

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )697/3(. (((
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غير  على  ال�صحابة  �أكابر  رواية  ومثله  �أحمد،  عن  روايتان  فيه  لا؟ 
الأكابر)1(.

وقال الفتوحي في �شرح الكوكب المنير)2(:  وترجح رواية �أكابر ال�صحابة 
و�إلى  الروايتين،  من  ال�صحيح  على  غيرها  على  ر�ؤ�سا�ؤهم-  -وهم 
ذلك �أ�شير بقوله: )�أو من �أكابر ال�صحابة، فيقدم الخلفاء الأربعة(، 
الأقرب  ثم   ،S النبي  من  لقربهم  وذلك  غيرها،  على  روايتهم  �أي 
فالأقرب منه؛ لأن من قرب من �إن�سان كان �أعلم بحاله من البعيد؛ 

ولأن الرئي�س من كل طائفة �أ�شد ت�صونًا و�صونًا لمن�صبه من غيره.

المذهب الثاني: عدم تقديم رواية الأكابر من ال�صحابة على غير الأكابر 
�إلا ب�شرط، وهو �أن يكون ما رواه الأكبر منهم رجح ما رواه فقهًا بالنظر 
 . إلى قواعد الفقه لا بفقهه، وهذا مذهب �أبي حنيفة و�أبي يو�سف�

الله  ر�سول  من  والقرب  الرواية  في  �سواء  ال�صحابة  وبقية  �أنهم  كما 
 .)3(S

قال ابن �أمير حاج في التقرير والتحبير)4(: ويجب لأبي حنيفة تقييده، 
�أي ما رواه الأكبر منهم بما �إذا رجح ما رواه فقهًا بالنظر �إلى قواعد 
في  الأ�صاغر  بر�أي  يو�سف  و�أبو  قال  حنيفة  �أبو  �إذ  بفقهه؛  لا  الفقه 
الهدم، �أي هدم الزوج الثاني ما دون الثلاث، وهم ابن عبا�س وابن 
عمر  كما رواه محمد بن الح�سن في الآثار دون الأكابر في عدم 

 . الهدم كما ذهب �إليه محمد والأئمة الثلاثة، وعمر وعلي

يقال: فلا  �أن    �أبي حنيفة  للإمام  بحثه  ما  ويتفرع على  قال:  ثم 
 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((

 انظر: �شرح الكوكب المنير )643/4(. (((
الرو�ضة  مخت�صر  و�شرح  �ص276،  والم�سودة   ،)446/4( المحيط  والبحر   ،)220/3( الإبهاج   انظر:  (((
 - بيروت   - الفكر  دار  الحاج.، ط:  �أمير  لابن  الأ�وصل،  علم  والتحبير في  والتقرير   ،)396- 690/3(

1417هـ - 1996م، )37/3(.
 انظر: التقرير والتحبير في علم الأ�صول، لابن �أمير الحاج )37/3(.  (((
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من  الأ�صغر  على  الرواية  في  �أكبر  هو  حيث  من  الأكبر  خبر  يترجح 
حيث هو �أ�صغر �إذا تعار�ضا بعد فقه الأ�صغر و�ضبطه، �إلا بذاك، �أي 

برجحانه بالنظر �إلى قواعد الفقه.)1(

الراجح: 

يميل الباحث �إلى ترجيح رواية �أكابر ال�صحابة على رواية غير الأكابر؛ 
لاخت�صا�صهم بمزيد خبرة ب�أحوال النبي S، ولمنزلتهم منه ومكانهم عنده، 

وملازمتهم له S وقربهم منه.

وقد �أيد ابن �أمير حاج ذلك، وذهب �إلى ما ذهب �إليه الجمهور، فقال: �إن 
�أكابر ال�صحابة ولا �سيما عمر وعليًّا فقهاء، و�إن كان الأوجه نظرًا �إلى القواعد 
الفقهية ما عليه �أكابر ال�صحابة، حتى قال الم�صنف فيما �سبق: والحق عدم. 
ولقد  الثلاثة،  الأئمة  وباقي  محمد،  قال  ما  القول  القدير  فتح  وفي  الهدم 
�صدق قول �صاحب الأ�سرار، وم�س�ألة يخالف فيها كبار ال�صحابة يعوز فقهها 

وي�صعب الخروج منها.)2(

المطلب الثاني
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

هل لبّى ر�سول الله S في حجة الوداع مفردًا �أو قارنًا؟.11

رواية  على  الكبير  رواية  تقديم  على  مثالًا  الأ�صوليون)3(  ي�ضربه  مما 
الوداع، حيث  S في حجة  الله  ر�سول  كيفية حجة  الاختلاف في  ال�صغير، 

 انظر الم�صدر ال�سابق.  (((
 انظر: التقرير والتحرير في علم الأ�صول، لابن �أمير الحاج )37/3(.  (((

 انظر: البحر المحيط )4/ 446(. (((
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بالحج  مفردًا)1(-�أي  نوى   S »�أنه   : عمر  بن  عبدالله  رواه  ما  قدّموا 
S نوى قارنًا«)2( -�أي بالحج والعمرة  »�أنه   : �أن�س  فقط- على ما رواه 

معًا-.

وال�سبب في ترجيح رواية ابن عمر  على رواية �أن�س  عند من رجح 
ا من �أن�س  بذلك من العلماء، ومنهم ال�شافعية)3( �أن ابن عمر  �أكبر �سنًّ
كان �صغيرا  �أن�سا  »�أن   : ابن عمر  تتمة الحديث عن   حيث جاء في 
يتولج على الن�ساء وهن متك�شفات، و�أنا �آخذ بزمام ناقة ر�سول الله S ي�سيل 

علي لعابها«)4(.

ولا خلاف بين العلماء في �أن التمتع في الحج جائز، و�أن الإفراد جائز، 
و�أن القران جائز؛ لأن ر�سول الله S ر�ضي كل ذلك، ولم ينكره في حجته 
على �أحد من �أ�صحابه، بل �أجازه لهم ور�ضيه، لكن اختلف العلماء فيما كان 
ر�سول الله S به محرمًا يومئذ؟ و�أي الن�سك �أف�ضل من هذه الن�سك الثلاثة؟ 

 S لكن قبل �أن يدخل الباحث في عر�ض مذاهب العلماء في حجة النبي
م�سند  في  والطبراني  و)447/16(،   )10/6( دم�شق  تاريخ  في  ع�ساكر  ابن  �أخرجه  �صحيح:   حديث  (((
ال�شاميين )165/1(، وعزاه الهندي في كنز العمال )62/5(، حديث )12457( لابن ع�ساكر في تاريخ 
والجامع  وزوائده  ال�صغير  )الجامع  الأحاديث  جامع  في  ال�سيوطي  وعزاه  ثقات.  رجاله  وقال:  دم�شق، 
الكبير( 306/20 حديث 16808 �إلى ابن ع�ساكر وقال رجاله ثقات عن �سعيد بن عبدالعزيز عن زيد 
فان�صرف عنه  �أهل بالحج،  قال:  S؟  ر�سول الله  �أهل  �أتاه فقال: بم  �أن رجلا  ابن عمر  �أ�سلم عن  بن 
ثم جاءه من العام المقبل، فقال: بم �أهل ر�سول الله S ؟ قال �ألم ت�أتني عام �أول؟ قال: بلى ولكن �أن�س 
الن�ساء مك�شفات الر�ؤو�س ف�إني كنت  �أن�سَا كان يتولج على  �إن  �أنه قرن، فقال ابن عمر:  بن مالك زعم 
تحت ناقة ر�سول الله S يم�سني لعابها، �أ�سمعه يلبي بالحج. وقوله: يتولج على الن�ساء يريد �أنه ل�صغره 
يدخل عليهن، فلا يحتجبن منه انظر: مادة ولج في غريب الحديث للخطابي )516/1(، ول�سان العرب 
في  الأدلة  وقواطع   ،)83/1( اللمع  وانظر:   ،)223/5( والأثر  الحديث  غريب  في  والنهاية   ،)400/2(

الأ�صول )404/1(، ورفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب )617/4(، والإبهاج )225/3(.
وَالعُمْرَةِ، حديث )1232(عن  بِالَحجِّ  وَالقِرَانِ  الإِفْرَادِ   �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب في  (((
ثْتُ بِذلِكَ ابن عُمرَ  جِّ والْعُمْرَةِ جميعًا« قال بكْرٌ فحَدَّ ي بِاْحل بكْرٍ عن �أنَ�سٍ  قال: »�سمعت النبي S يُلبِّ
ونَنَا �إلا  ثْتُهُ بِقوْلِ ابن عُمرَ ، فقال �أنَ�سٌ : »ما تعُدُّ جِّ وحْدَهُ، فلَقِيتُ �أنَ�سًا  فحَدَّ  فقال: لبي بِاْحل

ا«. ِ S يقول لبيك عُمْرةً وحَجًّ بْيانًا �سمعت ر�سُولَ اّهلل �صِ
 انظر: البحر المحيط)446/4(. (((

 �سبق تخريجه. (((
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يعر�ض الفرق بين �أنواع الن�سك الثلاثة على ل�سان ابن قدامة في المغني)1(، 
و�إفراد  بالن�سك من وجوه ثلاثة: تمتع  يقع  الإحرام  �أن  بقوله: وجملة ذلك 
وقران، فالتمتع �أن يهلّ بعمرة مفردة من الميقات في �أ�شهر الحج، ف�إذا فرغ 
�أن  والقران  مفردًا،  بالحج  يهل  �أن  والإفراد  بالحج من عامه،  �أحرم  منها 
يجمع بينهما في الإحرام بهما �أو يحرم بالعمرة، ثم يدخل عليها الحج قبل 

الطواف، ف�أي ذلك �أحرم به جاز. 

وقد اختلف العلماء في ذلك على مذاهب ثلاثة: 

المذهب الأول: �أن �أف�ضل الن�سك الإفراد، لأن ر�سول الله S حج مفردًا: 

وهذا مذهب مالك)2( وقول لل�شافعي)3( وهو �أ�شهر قوليه عنه  في 
�أن الإفراد �أف�ضل من القران والتمتع 

�أف�ضل من  والقران  والتمتع،  القران  �أف�ضل من  والإفراد  قال مالك: 
التمتع)4(.

ا، وف�ضله على التمتع والقر�آن، وهو قول  وا�ستحب �أبو ثور الإفراد �أي�ًض
عبدالعزيز بن �أبي �سلمة والأوزاعي وعبدالله بن الح�سن، وهو �أحد 
قولي ال�شافعي: �أن الإفراد �أف�ضل، وهو �أ�شهر قوليه عنه، وروى ذلك 

.)5(
 عن �أبي بكر وعمر وعثمان وعائ�شة وجابر

ف�أخذ  بنف�سه   S �إحرامه  و�أما  المالكية:  من  عيا�ض  القا�ضي  قال 
بالأف�ضل، ف�أحرم مفردًا للحج، وبه تظاهرت الروايات ال�صحيحة.)6(
 انظر: المغني في فقه الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني، لعبدالله بن �أحمد بن قدامة المقد�سي �أبو محمد،  (((

ط: دار الفكر - بيروت - 1405، ط: 1، )122/3(، والكافي في فقه الإمام �أحمد )394/1(.
 انظر: التاج والإكليل )40/3(، ومواهب الجليل )49/3(، والتمهيد )205/8-208(، و�شرح مخت�صر  (((

خليل )312-309/2(.
 انظر: �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، ط: دار �إحياء التراث العربي، بيروت - 1392، ط: 2، )135/8(،  (((

والمجموع )123/7(.
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )207/8(. (((

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )207/8(، و�شرح �صحيح م�سلم )135/8(. (((

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )207/8(، و�شرح �صحيح م�سلم )135/8(. (((
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تف�ضيل  وال�صحيح  م�سلم)1(:  �صحيح  �شرح  في  النووي  الإمام  وقال 
الإفراد، ثم التمتع، ثم القران. 

وقال ابن قدامة في ذكر حجة من رجح الإفراد)2(: ولأنه ي�أتي بالحج 
ا من غير احتياج �إلى جبر، فكان �أولى، قال عثمان: »�ألا �إن الحج  تامًّ
التام من �أهليكم والعمرة التامة من �أهليكم«، وقال �إبراهيم: �إن �أبا 

بكر وعمر وابن م�سعود وعائ�شة  كانوا يجردون الحج.

قال الإمام النووي: واحتج ال�شافعي و�أ�صحابه في ترجيح الإفراد، ب�أنه 
�صح ذلك من رواية جابر وابن عمر وابن عبا�س وعائ�شة ، وه�ؤلاء 
�أح�سن   فهو  ف�أما جابر  الوداع على غيرهم،  لهم مزية في حجة 
حين  من  ذكرها  ف�إنه  الوداع،  حجة  حديث  لرواية  �سياقة  ال�صحابة 
�أ�ضبط لها من غيره،  �آخرها، فهو  �إلى  S من المدينة  خروج النبي 
 S ف�صحّ عنه �أنه كان �آخذا بخطام ناقة النبي ، و�أما ابن عمر
في حجة الوداع، و�أنكر على من رجح قول �أن�س على قوله، وقال: كان 
�أن�س يدخل على الن�ساء وهن مك�شفات الر�ؤو�س، و�إني كنت تحت ناقة 
النبي S يم�سني لعابها، �أ�سمعه يلبي بالحج، و�أما عائ�شة فقربها من 
�أمره وظاهره  باطن  وكذلك اطلاعها على  S معروف،  ر�سول الله 
وفعله في خلوته وعلانيته، مع كثرة فقهها وعظم فطنتها، و�أما ابن 
عبا�س  فمحله من العلم والفقه في الدين والفهم الثاقب معروف، 
مع كثرة بحثه وتحفظه �أحوال ر�سول الله S، التي لم يحفظها غيره، 

و�أخذه �إياها من كبار ال�صحابة)3(.

المذهب الثاني: �أن �أف�ضل الن�سك التمتع؛ لأن ر�سول الله S �أمر �أ�صحابه 
 بالتحلل بعمرة والتمتع، ثم الإحرام بالحج يوم التروية.

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )8/ 135(. (((
 انظر: المغني )122/3( (((

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )136-135/8(. (((
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 وهو مذهب عبدالله بن عمر وعبدالله بن عبا�س وابن الزبير وعائ�شة 
ال�شافعي)2(  �أحد قولي  �أحمد بن حنبل)1(، وهو  ا، وبه قال  �أي�ًض  
كان ال�شافعي يقول: الإفراد �أحب �إليَّ من التمتع، ثم القران.)3( وقال 

في البويطي: التمتع �أحب �إليَّ من الإفراد ومن القر�آن.)4(

وقال ابن قدامة: و�أجمع �أهل العلم على جواز الإحرام ب�أي الأن�ساك 
الثلاثة �شاء، واختلفوا في �أف�ضلها: فاختار �إمامنا التمتع، ثم الإفراد، 
ثم القران)5(. وجاء في الكافي في فقه الإمام �أحمد: و�أف�ضل الأن�ساك 

التمتع)6(. 

المذهب الثالث: �أن �أف�ضل الن�سك القران؛ لأن ر�سول الله S حج قارنًا: 

�صاحب  المزني  قال  وبه  الثوري،  و�سفيان  حنيفة)7(  �أبي  مذهب  وهو 
ال�شافعي، و�إ�سحاق واختاره من ال�صحابة ال�صحابي الجليل علي بن 

 .)8(
 أبي طالب�

قال �أبو حنيفة: القران �أف�ضل، ثم التمتع، ثم الإفراد، وقال �أبو يو�سف: 
القران والتمتع �سواء، وهما �أف�ضل من الإفراد)9(.

 انظر: المغني )122/3(، والإقناع في فقه الإمام �أحمد )350/1(، والكافي في فقه الإمام �أحمد )350/1(. (((
العلماء  الأئمة  واختلاف  والمغني )122/3(،  النووي على �صحيح م�سلم )136-135/8(،  �شرح   انظر:  (((

.)271/1(
 انظر: �إمتاع الأ�سماع بما للنبي من الأحوال والأموال والحفدة والمتاع للمقريزي )9 / 33(، والتمهيد لابن  (((

عبدالبر )207/8(.
 انظر: �إمتاع الأ�سماع للمقريزي )9/ 33(، والتمهيد لابن عبدالبر )207/8(. (((

 انظر: المغني )122/3(. (((
 انظر: الكافي في فقه الإمام المبجل �أحمد بن حنبل، لعبدالله بن قدامة المقد�سي �أبو محمد، ط: المكتب  (((

الإ�سلامي - بيروت، )395/1(.
 انظر: بدائع ال�صنائع )174/2(، و�شرح فتح القدير للكمال بن الهمام )519/2(، والبحر الرائق �شرح  (((

كنز الدقائق )480/2( و)70/3(.
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )211/8(، و�شرح النووي على �صحيح م�سلم )135/8(، والمغني )122/3(،  (((

والتاج والاكليل )46-40/3(. 
 انظر: بدائع ال�صنائع )174/2(، واختلاف الأئمة العلماء )271/1(، والتمهيد لابن عبدالبر )211/8(.  (((
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�أدلة المذهب الأول)1(: -وهو �أن الإفراد �أف�ضل من التمتع والقران-: 

�أن ابن عمر  وهو من الذين رووا رواية الإفراد بالحج عن ر�سول .11
ا من �أن�س - وهو من الذين رووا رواية القران  الله S -�أكبر �سنًّ
عن ر�سول الله S، حيث جاء في تتمة الحديث عن ابن عمر : »�أن 
�أن�سًا كان �صغيًرا يتولج على الن�ساء وهن متك�شفات، و�أنا �آخذ بزمام 

ناقة ر�سول الله S ي�سيل علي لعابها«.)2(

�أنها قالت: �أهل .22 ما رواه مالك عن ابن �شهاب عن عروة عن عائ�شة 
ر�سول الله S بالحج و�أهل به نا�س و�أهل نا�س بالعمرة وكنت فيمن 
�أرادت    عائ�شة  ال�سيدة  �أن  العلماء  ذكر  فقد  بالعمرة)3(،  �أهل 

نف�سها، ب�أنها حجت متمتعة، و�أمّا ر�سول الله S فقد حج مفردًا.

 قال ابن عبدالبر في التمهيد)4(: مالك �أح�سن النا�س �سياقةً لهذا الحديث 
ر عنها غيره، وكان �أثبت النا�س  عن ابن �شهاب، وفي حديثه معانٍ ق�صّ

 . في ابن �شهاب

ما رواه مالك عن عبدالرحمن بن القا�سم عن �أبيه عن عائ�شة، وعن .33
محمد بن عبدالرحمن عن عروة عن عائ�شة: »�أن ر�سول الله S �أفرد 

الحج«)5(.

44 .  ما رواه �سفيان بن عيينة وغيره عن الزهري عن عروة عن عائ�شة
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )211/8(، والمجموع )133/7(، و�شرح النووي على �صحيح م�سلم )136/8(. (((

 �سبق تخريجه. (((
مَتُّعِ وَالْقرَانِ  هُ يَجوزُ �إفْرَادُ الَحجِّ والتَّ  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب بيَانِ وجُوهِ الْإحْرَامِ و�أَنَّ (((
ال�سنن  في  والبيهقي   ،)1211( حديث  نُ�سُكهِ،  من  الْقَارنُ  يَحلُّ  ومَتَى  الْعُمْرةِ  على  جِّ  اْحل �إدْخَالِ  وجَوَازِ 

الكبرى )3/5(، حديث )8588(.
 انظر التمهيد لابن عبدالبر )205/8(. (((

مَتُّعِ وَالْقرَانِ  هُ يَجوزُ �إفْرَادُ الَحجِّ والتَّ  �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب بيَانِ وجُوهِ الْإحْرَامِ و�أَنَّ (((
جِّ على الْعُمْرةِ ومَتَى يَحلُّ الْقَارنُ من نُ�سُكهِ، حديث )1211(. وجَوَازِ �إدْخَالِ اْحل
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بحج  يهل  �أن  �أراد  من  فقال:   ،S الله  ر�سول  مع  »خرجنا  قالت:  �أنها 
�أن يهل بعمرة  �أراد  �أن يهل بحج وعمرة فليهل، ومن  �أراد  فليهل، ومن 
فليهل، قالت عائ�شة: ف�أهل ر�سول الله S بالحج، و�أهل به نا�س معه«)1(.

 �سواء وقالوا فيه: .55 �أبيه عن عائ�شة  ما رواه ه�شام بن عروة عن 
�أنا ف�أهل بالحج«. )2(، قال ابن عبدالبر:  S: »و�أما  قال ر�سول الله 
له.)3( وهذا ن�ص في مو�ضع الخلاف، وهو حجة من قال بالإفراد وف�ضّ

66. ،ما رواه عباد بن عباد عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر
قال: »�أهللنا مع ر�سول الله S بالحج مفردًا«.)4(

�أن كبار ال�صحابة ك�أبي بكر وعمر وعثمان وعائ�شة وجابر  اختاروا .77
ر�سول  من  وقربًا  وورعًا  علمًا  ال�صحابة  �أف�ضل  من  وهم  الإفراد)5(، 
�أن الخلفاء  S. قال الإمام النووي: ومن دلائل ترجيح الإفراد  الله 
�إفراده،  على  وواظبوا  �أفردوا الحج،   S النبي  بعد    الرا�شدين 
كذلك فعل �أبو بكر وعمر وعثمان ، واختلف فعل علي ، ولو لم 
يكن الإفراد �أف�ضل، وعلموا �أن النبي S حجّ مفردًا لم يواظبوا عليه، 
ويقتدى بهم في ع�صرهم  الإ�سلام،  الأعلام، وقادة  الأئمة  �أنهم  مع 
 ،S وبعدهم، فكيف يليق بهم المواظبة على خلاف فعل ر�سول الله 
وقد  الجواز،  لبيان  فعلوه  ف�إنما  وغيره،    علي  عن  الخلاف  و�أما 
النبي  �إذا جاء عن  مالك:  وقال  يو�ضح ذلك-  ما  ال�صحيح  ثبت في 
جِّ وَفَ�سخِ الَحجِّ لَمنْ لم يَكنْ  َ مَتّعِ وَالْإقْرَانِ وَالْإفْرَادِ باْحل  �أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الحج، باب التَّ (((
هُ يَجوزُ �إفْرَادُ الَحجِّ  معه هَديٌ حديث )1487( وم�سلم في �صحيحه كتاب الحج باب بيَانِ وجُوهِ الْإحْرَامِ و�أَنَّ

جِّ على الْعُمْرةِ ومَتَى يَحلُّ الْقَارنُ من نُ�سُكهِ، حديث )1211(. مَتُّعِ وَالْقرَانِ وجَوَازِ �إدْخَالِ اْحل والتَّ
، حديث )1778(، والبيهقي   حديث �صحيح: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب المنا�سك، باب في �إِفرَادِ الَحجِّ (((

في ال�سنن الكبرى )3/5(حديث )8589(، و�صححه ابن عبدالبر في التمهيد )207/8(.
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )207/8(. (((

 �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب في الإِفْرَادِ وَالقِرَانِ بِالَحجِّ وَالعُمْرَةِ، حديث )1231(.  (((
والمغني   ،)136-135/8( م�سلم  �صحيح  على  النووي  و�شرح   ،)207/8( عبدالبر  لابن  التمهيد   انظر:  (((

.)122/3(
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S حديثان مختلفان، وبلغنا �أن �أبا بكر وعمر عملا ب�أحد الحديثين 
وتركا الآخر، كان في ذلك دلالة على �أن الحق فيما عملا به)1(.

88 لأن . �أولى؛  فكان  جبر،  �إلى  احتياج  غير  من  ا  تامًّ بالحج  ي�أتي  ولأنه 
الإفراد لا يجب فيه دم بالإجماع؛ وذلك لكماله ويجب الدم في التمتع 
والقران، وهو دم جبران لفوات الميقات وغيره، فكان ما لا يحتاج �إلى 
جبر �أف�ضل)2(. قال ابن عبدالبر: زعم من �صحح نهي عمر  عن 
التمتع �أنه �إنما نهى عنه لينتجع البيت مرتين، �أو �أكثر في العام، وقال 
�آخرون: �إنما نهى عنها عمر؛ لأنه ر�أى النا�س مالوا �إلى التمتع لي�سارته 

.)3(S وخفته، فخ�شي �أن ي�ضيع الإفراد والقران، وهما �سنتان للنبي

�أن  على  الأول  المذهب  �أ�صحاب  عند  تدل  وغيرها  الأحاديث  هذه  فكل   
ر�سول الله S حج مفردًا، ور�سول الله S لا يختار لنف�سه �إلا �أف�ضل الن�سك، 

.S وهو ما اختاره كبار ال�صحابة مع ر�سول الله

�أدلة المذهب الثاني)4( -وهو �أن التمتع �أف�ضل من الإفراد والقران-: 

11 ]البقرة:196[، . ئح(  ئج   ی   ی   ی    ی   ئى   ئى   )ئى   تعالى:  قوله 
فدلت الآية على �أن التمتع �أف�ضل لن�ص الله تعالى عليه في كتابه الكريم. 

حديث النبي S: »لو ا�ستقبلت من �أمري ما ا�ستدبرت ما �سقت الهدي .22
ولجعلتها عمرة«)5(.

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )136-135/8(. (((
 انظر: �شرح �صحيح م�سلم )136/8(، و)المغني 122/3(.  (((

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )210/8(. (((
 ،)101-71/26( الفتاوى  ومجموع   ،)234/3( قدامة  لابن  الكبير  وال�شرح   ،)122/3( المغني   انظر:  (((

والإن�صاف للمرداوي )437/3(.
 ِ َنَا�سكَ كلَّهَا �إلا الطّوَافَ بالْبَيْتِ، و�إذا �سعَى على غْري ائ�ضُ اْمل َ  �أخرجه البخاري كتاب الحج، باب تقْ�ضي اْحل (((
َرْوَةِ، حديث )1568(، وكتاب التمني، باب قوْلِ النبي S: لو ا�ستَقْبَلْتُ من �أَمْري ما  فَا واْمل وءٍ بين ال�صّ و�ضُ
هُ يَجوزُ �إفْرَادُ  ا�ستَدْبَرْتُ، حديث )6802(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب بيَانِ وجُوهِ الْإحْرَامِ و�أَنَّ

جِّ على الْعُمْرةِ ومَتَى يَحلُّ الْقَارنُ من نُ�سُكهِ، حديث )1211(. مَتُّعِ وَالْقرَانِ وجَوَازِ �إدْخَالِ اْحل الَحجِّ والتَّ
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الله  تتقي  �إلا  عبا�س  لابن  »عروة  قال:  قال:  �أيوب  عن  معمر  حديث 
فقال  عرية،  يا  �أمك  �سل   : عبا�س  ابن  فقال  المتعة  في  ترخ�ص 
عروة: �أما �أبو بكر وعمر فلم يفعلا، فقال ابن عبا�س: والله ما �أراكم 
منتهين حتى يعذبكم الله نحدثكم عن ر�سول الله S، وتحدثونا عن 

�أبي بكر وعمر«)1(.

33. : حديث الليث عن عقيل عن ابن �شهاب عن �سالم عن ابن عمر
»تمتع ر�سول الله S في حجة الوداع بالعمرة �إلى الحج، و�أهدى و�ساق 
S ف�أهل بالعمرة ثم  الهدي معه من ذي الحليفة، وبد�أ ر�سول الله 
�إلى الحج)2(،  بالعمرة   S النا�س مع ر�سول الله  �أهل بالحج، وتمتع 
قال عقيل: قال ابن �شهاب: و�أخبرني عروة عن عائ�شة بمثل خبر �سالم 
عن �أبيه في تمتع ر�سول الله S بالعمرة �إلى الحج«، ذكره البخاري 

عن ابن بكير عن الليث)3(.

44. S في المتعة قال: »�صنعها ر�سول الله  حديث �سعد بن �أبي وقا�ص
و�صنعناها معه«)4(.

55. :S أنها قالت لر�سول الله�  حديث نافع عن ابن عمر عن حف�صة
 �صحيح: �أخرجه ابن حزم في حجة الوداع )353/1(حديث )392-393(، وذكره ابن عبدالبر في جامع  (((
بيان العلم وف�ضله )195/2(، وفي التمهيد )206/8(، وفي الا�ستذكار )61/4(، وذكره ابن القيم في زاد 
المعاد )2/ 206 -207(، ولم ي�ضعفوه انظر: حجة الوداع، لأبي محمد علي بن بن حزم الأندل�سي، ط: 
بيت الأفكار الدولية للن�شر والتوزيع - الريا�ض - 1998، ط: 1، تحقيق: �أبي �صهيب الكرمي، )353/1(.

 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج باب من �ساق البدن معه، حديث )1606(. (((
 انظر الحديث ال�سابق. (((

التمتع، حديث )763(، و�أحمد في   حديث �صحيح: �أخرجه مالك في الموط�أ، كتاب الحج، باب ما جاء في  (((
حديث  التمتع،  في  جاء  ما  باب  الحج،  كتاب  �سننه،  في  والترمذي   ،)1503( حديث   ،)174/1( م�سنده 
)823(، وقال: هذا حديث �صحيح، والن�سائي في �سننه، كتاب منا�سك الحج، باب التمتع، حديث )2734(، 
كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم  و�أخرجه  اللفظ.  بهذا   )8636( حديث   )16/5( الكبرى  ال�سنن  في  والبيهقي 
 عن  ا�صٍ  وقَّ �أبي  �سَعدَ بن  لتُ  »�سَ�أَ قَي�سٍ قال:  التمتع، حديث )1225( عن غنَيْمِ بن  الحج، باب جواز 
ةَ«. وانظر ن�صب الراية )102/3( والدراية  تْعَةِ، فقال: فَعَلنَاهَا وهَذَا يَوْمَئذٍ كَافرٌ بِالْعرُ�شِ يعني بيُوتَ مكَّ اْمل

.)34/2(
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�إني  �أنت من عمرتك، فقال:  »ما ��شأن النا�س حلوا بعمرة، ولم تحل 
لبدت ر�أ�سي، وقلدت هديي، فلا �أحل حتى �أنحر«)1(.

في .66   عمر  ابن  مع  لجال�س  �إني  قال:  �سالم  عن  الزهري  حديث 
الم�سجد؛ �إذ جاءه رجل من �أهل ال�شام، ف�س�أله عن التمتع بالعمرة �إلى 
�أباك كان ينهى  : »ح�سن جميل قال: ف�إن  الحج، فقال ابن عمر 
عنها، فقال: ويلك ف�إن كان �أبي ينهى عن ذلك، فقد فعله ر�سول الله 

S، و�أمر به �أفبقول �أبي �آخذ �أم ب�أمر ر�سول الله S، قم عني«)2(. 

ذكر معمر عن الزهري عن �سالم قال: �سُئِل ابن عمر  عن متعة .77
لم  عمر  »�إن  فقال:  �أباك،  لتخالف  �إنك  له:  فقيل  بها  ف�أمر  الحج، 
يقل الذي تقولون، �إنما قال عمر: �أفردوا الحج من العمرة، ف�إنه �أتم 
للعمرة، �أي �أن العمرة لا تتم في �شهور الحج �إلا بهدي، و�أراد �أن يزار 
البيت في غير �شهور الحج، فجعلتموها �أنتم حرامًا، وعاقبتم النا�س 
عليها، وقد �أحلها الله وعملها ر�سول الله S، ف�إذا �أكثروا عليه قال: 

كتاب الله بيني وبينكم، كتاب الله �أحق �أن يتبع �أم عمر؟«)3(.

قال ابن عبدالبر: وان كان جماعة من �أهل العلم قد زعموا �أن المتعة 
، و�ضرب عليها ف�سخ الحج في عمرة، ف�أما  التي نهى عنها عمر 

التمتع بالعمرة �إلى الحج فلا)4(.
جِّ وَفَ�سخِ الَحجِّ لَمنْ لم يَكنْ  َ مَتّعِ وَالْإقْرَانِ وَالْإفْرَادِ باْحل  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج، باب التَّ (((
معه هَديٌ، حديث )1491(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب بيَانِ �أنَّ الْقَارنَ لا يتَحَلَّلُ �إلا في وَقتِ 

فْرِدِ، حديث )1229(. لّلِ الَحاجِّ اْمل َ َحت
و�أبو  التمتع، حديث )824(،  ما جاء في  باب  كتاب الحج،  �سننه،  الترمذي في  �أخرجه   حديث �صحيح:  (((
يعلي في م�سنده )341/9(حديث )5451(، والبزار في م�سنده )265/12(، حديث )6038(، وذكره ابن 

عبدالبر في التمهيد)209/8(، ولم ي�ضعفه.
 �صحيح: �أخرجه عبدالرزاق في الأمالي في �آثار ال�صحابة )1/ 96(، باب حكم العمرة في �أ�شهر الحج،  (((
حديث )142(، وابن حزم في حجة الوداع )398/1(، حديث )445(، وقال: رجاله ثقات، والبيهقي في 
ال�سنن الكبرى )21/5(، حديث )8657(، وذكره ابن عبدالبر في التمهيد )110/8(، وفي الا�ستذكار 

)61/4و107(.
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )110/8(. (((
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التمتع  يختارون  الحديث  و�أهل  �سننه:  في  الترمذي  عي�سى  �أبو  وقال 
بالعمرة في الحج، وهو قول ال�شافعي و�أحمد و�إ�سحاق)1(.

فهذه الأحاديث والآثار تدل عند �أ�صحاب المذهب الثاني على �أن التمتع 
في الحج �أف�ضل من الإفراد والقران.

�أدلة المذهب الثالث)2(- وهو �أن القران �أف�ضل من الإفراد والتمتع-: 

لبيك .11 يقول   S  قال: »�سمعت ر�سول الله  �أن�س بن مالك  حديث 
بحجة وعمرة«)3(.

ما رواه �أبو قلابة عن �أن�س : »�أن ر�سول الله S �أهل بحجة وعمرة .22
معًا«)4(.

ولأنه يكون م�ؤدّيًا للفر�ضين الحج والعمرة جميعًا، فيكون �أكثر تح�صيلًا .33
�إلى فعل العبادة و�إحرام بالن�سكين من  للثواب؛ ولأن القران مبادرةٌ 

الميقات، وفيه زيادة ن�سك هو الدم فكان �أولى)5(.

�أن ر�سول الله S كان �آخر �أمره في حجة الوداع �أنه S حج قارنًا مما .44
يدل على �أنه �أف�ضل الن�سك. 

حديث عمر بن الخطاب  قال: �سمعت ر�سول الله S يقول وهو .55
 - العربي  التراث  �إحياء  دار  ط:  الترمذي،  عي�سى  بن  لمحمد  الترمذي،  �سنن  ال�صحيح  الجامع   انظر:  (((

بيروت، تحقيق: �أحمد �شاكر، )186/3(.
 انظر: �شرح فتح القدير لكمال الدين بن الهمام )519/2(، والمغني )122/3(، والتمهيد لابن عبدالبر  (((

.)210-206/8(
 �صحيح: �أخرجه الدارقطني في �سننه)288/2(، حديث)233(، و�صححه في العلل الواردة في الأحاديث  (((

النبوية )11/6(، حديث )944(.
 �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب الارتداف في الغزو والحج، حديث )2824( عن �أبي قِلابَةَ عن �أنَ�سٍ  (((
هُمْ لَيَ�صرُخُونَ بِهِما جميعا الَحجِّ وَالعُمْرَةِ«، وم�سلم في �صحيحه،  ، قال: »كنت ردِيفَ �أبي طَلحَةَ، و�إِنَّ
كتاب الحج، باب في الإِفْرَادِ وَالقِرَانِ بِالَحجِّ وَالعُمْرَةِ، حديث )1232( من حديث حُميْد عن بكْرٍ عن �أنَ�سٍ 
هُ  ا«، وفي لفظ: »�أنَّ جِّ والْعُمْرَةِ جميعًا«، وفي لفظ: »لبيك عمرةً وحجًّ ي بِاْحل  قال: »�سمعت النبي S يُلبِّ

جِّ والْعُمْرَةِ«. ر�أَى النبي S جمَعَ بيْنَهُمَا بين اْحل
 انظر: المغني )122/3(. (((
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بوادي العقيق: »�أتاني الليلة �آتٍ من ربي، فقال: �صل في هذا الوادي 
المبارك، وقل: عمرة في حجة«)1(. رواه الأوزاعي وعلي بن المبارك عن 
 �سمع  �أبي كثير عن عكرمة عن ابن عبا�س �سمع عمر  يحيى بن 

ر�سول الله S بذلك.

ال�صبي: .66 قال   ، الخطاب  بن  عمر  عن  معبد  بن  ال�صبي  حديث 
�أهللت بالحج والعمرة جميعًا، فلما قدمت على عمر  ذكرت ذلك 

.)2(»S له، فقال: »هديت ل�سنة نبيك

77 ما رواه قتادة عن مطرف عن عمران بن ح�صين  �أنه قال له: »�إني .
�أحدثك حديثًا لعل الله ينفعك به اعلم �أن ر�سول الله S قد جمع بين 
حج وعمرة، ولم ينزل فيهما كتاب، ولم ينه عنهما ر�سول الله S، قال 
ت�أوّله جماعة على  قد  ابن عبدالبر: وهذا  قال  بر�أيه)3(.  فيهما رجل 
S قد جمع  �إن ر�سول الله   بقوله:  �أراد عمر  �إنما  التمتع وقالوا: 
بين حج وعمرة، �أي �أنه جمع بينهما في �سفرة واحدة، وحجة واحدة)4(.

88 ومنها رواية �شعبة عن الحكم عن علي بن ح�سين عن مروان بن الحكم .
قال: �شهدت عثمان وعليًّا بين مكة والمدينة، وعثمان  ينهى �أن يجمع 
جميعًا،  بهما  لبّى    علي  ذلك  ر�أى  فلما  قال:  والعمرة،  الحج  بين 
فقال: »لبيك بحج وعمرة معًا، فقال له عثمان : تراني �أنهى عنهما، 
وتفعلها، فقال علي : لم �أكن لأدع �سنة ر�سول الله S«)5(، قال ابن 

 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج، باب قول النبي S: »العقيق واد مبارك«، حديث )1461(. (((
 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الحج، باب في الإقران، حديث )1798(، والن�سائي في  (((
�سننه، كتاب منا�سك الحج، باب القران، حديث )2719(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )350/4(، حديث 
)8542( قال ابن عبدالبر في التمهيد )8 /211(: وهو حديث كوفي جيد الإ�سناد، ورواه الثقات الأثبات.

 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج، باب في التمتع، حديث )1496(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب  (((
. الحج، باب جواز التمتع، حديث )1226( من حديث عمران بن ح�صين

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )211/8(. (((
جِّ وَفَ�سخِ الَحجِّ لَمنْ لم يَكنْ  َ مَتّعِ وَالْإقْرَانِ وَالْإفْرَادِ باْحل  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج، باب التَّ (((

معه هَديٌ، حديث )1488(. 
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عبدالبر: وهذا يحتمل �أن يكون؛ لأن ر�سول الله S �أباح ذلك ف�صار 
�سنة)1(. 

خلا�صة الروايات في المذاهب ال�سابقة: 

�إلى  يذهب  �أن  قبل  ال�سابقة  الروايات  من  عر�ض  مما  الباحث  يخل�ص 
الترجيح في الم�س�ألة �إلى ما يلي: 

، ثم كان �آخر �أمره �أنه حج قارنًا؛ .11 �أن ر�سول الله S حج مفردًا �أولًا
لأنه �ساق الهدي معه، و�أ�صح الروايات تدل على ذلك، وبهذا يحدث 
حج  �أنه  على  تدل  التي  المتعار�ضة،  ال�صحيحة  الروايات  بين  الجمع 
مفردًا �أو متمتعًا �أو قارنًا، لكن بالجمع بين هذه الروايات، ف�إن �أكثرها 
و�أرجحها و�أ�صحها، هو �أنه S نوى الحج �أولًا مفردًا، ثم جعله �آخرًا 
قارنًا، قال الإمام النووي مو�ضحًا ذلك: وال�صحيح �أنه S كان �أولًا 
ف�صار  الحج،  على  و�أدخلها  ذلك،  بعد  بالعمرة  �أحرم  ثم  مفردًا، 
 S النبي  �صفة حجة   في  �أ�صحابه  روايات  اختلفت  وقد  قارنًا، 
حجة الوداع، هل كان قارنًا �أم مفردًا �أم متمتعًا؟، وقد ذكر البخاري 
وم�سلم رواياتهم كذلك، وطريق الجمع بينها ما ذكرت �أنه S كان 
روى  ومن  الأ�صل،  هو  الإفراد  روى  فمن  قارنًا،  �صار  ثم  مفردًا  �أولًا 
�أراد التمتع اللغوي، وهو  �آخر الأمر، ومن روى التمتع  القران اعتمد 
في  وزيادة  المتمتع  كارتفاق  بالقران  ارتفق  وقد  والارتفاق،  الانتفاع 

الاقت�صار على فعل واحد، وبهذا الجمع تنتظم الأحاديث كلها)2(.

S نوى .22 النبي  الن�سك، لكون  �أف�ضل  الإفراد  �أن يكون  �أنه لا ي�شترط 
�آخر الأمرين من فعل  �أف�ضل؛ لأنه  القران  �أن  �أو  �أولًا مفردًا،  بالحج 

 انظر: التمهيد )213/8(. (((
 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )135/8(، والمجموع، للإمام النووي، دار الن�شر: دار الفكر -  (((

بيروت - 1997م، )133/8(. 
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ر�سول الله S، فقد تعار�ض قول النبي S -وهو قوله S لأ�صحابه: 
و�أمره   ،)1( الهدي«.  �سقت  ما  ا�ستدبرت  ما  �أمري  من  ا�ستقبلت  »لو 
لأ�صحابه بف�سخ الحج المفرد �إلى عمره مع فعله S في �أنه نوى الحج 
الفعل  على  القول  فيقدم  قارنًا،  الأمرين  �آخر  جعله  ثم  مفردًا،  �أولًا 

عند �أكثر الأ�صوليين)2(.

33 �أن من ال�صحابة من حجّ مفردًا، وهو من لم ي�سق الهدي، ومنهم من .
كان متمتعًا، وهو من لم يكن معه هدي �أهل بعمرة، ثم �أهلّ بالحج يوم 
التروية، ومنهم من كان قارنًا �أهل بحج وعمرة معًا، و�ساق الهدي معه، 
وكل ذلك  الإفراد،  �أو  القران  �أو  التمتع  بجواز  العلماء  بين  ولا خلاف 
جائز ب�سنة ر�سول الله S، فقد ر�ضيه S لأ�صحابه دون �أن يعيب على 
للنا�س فعل هذه  �أباح   S النبي  �إن  القا�ضي عيا�ض:  �أحد منهم، قال 
غيره  لكان  بواحد  �أمر  ولو  جميعها،  جواز  على  ليدل  الثلاثة؛  الأنواع 
يظن �أنه لا يجزئ، ف�أ�ضيف الجميع �إليه، و�أخبر كل واحد بما �أمره به، 

و�أباحه له ون�سبه �إلى النبي S �إمّا لأمره به، و�أما لت�أويله عليه.

44. ،S  في كيفية حجة النبي  �أن الروايات اختلفت عن ال�صحابة 
متمتعًا،  حجّ  �أنه  روى  من  ومنهم  مفردًا،  حجّ  �أنه  روى  من  فمنهم 
ومنهم من روى �أنه حجّ قارنًا، و�أكثر هذه الروايات في ال�صحيحين، 
ومن العلماء من ا�ستفا�ض في محاولة الجمع بين هذه الروايات، كما 
القران،  واختار  الآثار)3(  معاني  �شرح  في  الطحاوي  جعفر  �أبو  فعل 
وكما فعل ابن عبدالبر في التمهيد)4( والنووي في المجموع)5( وفي �شرح 

 �سبق تخريجه. (((
 انظر: المعتمد )292/1(، والمح�صول للرازي )388/3(، و�شرح مخت�صر الرو�ضة للطوفي )737/3(،  (((

والبحر المحيط )265/3(.
 انظر: �شرح معاني لآثار لأحمد بن محمد بن �سلامة �أبي جعفر الطحاوي )2 / 152(، و)553/3(. (((

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )215-205/8(. (((
 انظر: المجموع)135-122/7(. (((
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�صحيح م�سلم)1(، والحافظ في فتح الباري)2(، واختاروا الإفراد، وكما 
فعل ابن الجوزي في التحقيق في �أحاديث الخلاف)3(، واختار التمتع. 

ومن �أجمل ما قيل في ذلك قول القا�ضي عيا�ض)4(: و�أما �إحرامه S بنف�سه 
ال�صحيحة،  الروايات  تظاهرت  وبه  للحج،  مفردًا  ف�أحرم  بالأف�ضل،  ف�أخذ 
كان  ب�أنه  الروايات  و�أما  به،  �أمر  فمعناها  متمتعًا  كان  ب�أنه  الروايات  و�أما 
قارنًا ف�إخبار عن حالته الثانية، لا عن ابتداء �إحرامه، بل �إخبار عن حاله 
حين �أمر �أ�صحابه بالتحلل من حجهم، وقلبه �إلى عمرة؛ لمخالفة الجاهلية، 
�إلا من كان معه هدي، وكان هو S ومن معه هدى في �آخر �إحرامهم قارنين، 
بمعنى �أنهم �أدخلوا العمرة على الحج، وفعل ذلك موا�ساة لأ�صحابه وت�أني�سا 

لهم في فعلها في �أ�شهر الحج؛ لكونها كانت منكرة عندهم في �أ�شهر الحج.

وقول النووي في �شرح �صحيح م�سلم)5(: ال�صحيح المختار في حجة النبي 
S �أنه كان في �أول �إحرامه مفردًا ثم �أدخل العمرة على الحج ف�صار قارنا 
وجمعنا بين الأحاديث �أح�سن جمع، فحديث ابن عمر  هنا محمول على 
�أول �إحرامه S وحديث �أن�س  محمول على �أواخره و�أثنائه ولم ي�سمعه 
، ولا بد من هذا الت�أويل �أو نحوه؛ لتكون رواية �أن�س  موافقة لرواية  �أولًا

الأكثرين كما �سبق -والله �أعلم-.

وقال �شيخ الإ�سلام في مجموع الفتاوى)6( قولًا وجيهًا يجمع به بين هذه 
 : المذاهب المختلفة، فقال

فالتحقيق في ذلك �أنه يتنوع باختلاف حال الحاج، ف�إن كان ي�سافر �سفرةً 
 انظر: �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، لأبي زكريا يحيى بن �شرف النووي )220-135/8(. (((

 انظر: فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري للحافظ )430-423/3(. (((
 انظر: التحقيق في �أحاديث الخلاف )231/2(. (((

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )136/8(. (((

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )216/8(. (((
 انظر: مجموع الفتاوى  )101/26(. (((
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ويعتمر  الحج،  �أ�شهر  قبل  مكة  �إلى  ي�سافر  �أو  �أخرى،  �سفرة  وللحج  للعمرة 
ويقيم بها حتى يحج، فهذا الإفراد له �أف�ضل باتفاق الأئمة الأربعة. 

والإحرام بالحج قبل �أ�شهره لي�س م�سنونًا بل مكروه، و�إذا فعله فهل ي�صير 
محرمًا بعمرة �أو بحج؟ فيه نزاع، و�أما �إذا فعل ما يفعله غالب النا�س، وهو 
�أن يجمع بين العمرة والحج في �سفرة واحدة، ويقدم مكة في �أ�شهر الحج، 
وهن: �شوال وذو القعدة وع�شر من ذي الحجة، فهذا �إن �ساق الهدي فالقران 
�أف�ضل له، و�إن لم ي�سق الهدي فالتحلل من �إحرامه بعمرة �أف�ضل، ف�إنه قد 
ثبت بالنقول الم�ستفي�ضة التي لم يختلف في �صحتها �أهل العلم بالحديث: �أن 
�أن يحلوا من  �أمرهم جميعهم  S لما حج حجة الوداع هو و�أ�صحابه  النبي 
على  يبقى  �أن  �أمره  ف�إنه  الهدي،  �ساق  �إلا من  ويجعلوها عمرة،  �إحرامهم، 
�إحرامه، حتى يبلغ الهدي محله يوم النحر، وكان النبي S قد �ساق الهدي 
»لبيك  فقال:  والحج،  العمرة  بين   S هو  وقرن  �أ�صحابه،  من  وطائفة  هو 

عمرة وحجًا«)1(.

الراجح من هذه المذاهب الفقهية: 

من  الح�سن  بن  محمد  فقال  الراجح،  هو  اختياره  �أن  يرى  مذهب  كل 
الحنفية: ولكن القران �أف�ضل من الحج مفردًا، والعمرة من مكة، ومن التمتع 
والحج من مكة؛ لأنه �إذا قرن كانت عمرته وحجته من بلده، و�إذا تمتع كانت 
حجته مكية، و�إذا �أفرد بالحج كانت عمرته مكية، فالقران �أف�ضل، وهو قول 

�أبي حنيفة  والعامة من فقهائنا)2(.

وقال ابن عبدالبر من المالكية: والإفراد �أف�ضل �إن �شاء الله؛ لأن ر�سول 
الله S كان مفردًا، فلذلك قلت: �إنه �أف�ضل؛ لأن �آثاره �أ�صح عنه في �إفراده 

 �سبق تخريجه. (((
�أبي عبدالله الأ�صبحي، ط: دار القلم -  �أن�س   انظر: موط�أ مالك - رواية محمد بن الح�سن، لمالك بن  (((

دم�شق - 1413ه-1991م، ط: 1، تحقيق: د. تقي الدين الندوي، )233/2(.
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، ثم العمرة عمل �آخر؛ وذلك كله طاعة، والأكثر  S؛ ولأن الإفراد �أكثر عملًا
منها �أف�ضل.)1(

ثم  التمتع،  ثم  الإفراد،  تف�ضيل  وال�صحيح  ال�شافعية:  من  النووي  وقال 
القران.)2(

وقال ابن قدامة من الحنابلة: و�أف�ضل الأن�ساك التمتع.)3(

ويري الباحث �أن التمتع هو �أف�ضل الن�سك، وهو مذهب الحنابلة، وقول 
ال�صحيح  �أن  S، مع  النبي  به  وقد �صرح    ال�صحابة  و�أكثر  لل�شافعي، 
من الروايات ال�سابقة �أن ر�سول الله S حج مفردًا �أولا ثم �صار قارنًا �إلا �أن 
ل التمتع، فعن جابر بن عبدالله الأن�صاري  �أنه حج مع  ر�سول الله S ف�ضّ
ر�سول الله S عام �ساق الهدي معه، وقد �أهلوا بالحج مفردًا: »فقال ر�سول 
الله S �أحلوا من �إحرامكم، فطوفوا بالبيت وبين ال�صفا والمروة وق�صروا، 
و�أقيموا حلالًا حتى �إذا كان يوم التروية ف�أهلوا بالحج، واجعلوا التي قدمتم 
بها متعة، قالوا: كيف نجعلها متعة وقد �سمينا الحج؟ قال: افعلوا ما �آمركم 
�أمرتكم به، ولكن لا يحل  �أني �سقت الهدي لفعلت مثل الذي  به، ف�إني لولا 

مني حرام حتى يبلغ الهدي محله، ففعلوا«.)4(

�أفا�ض  �أن  الخلاف)5(بعد  �أحاديث  في  التحقيق  في  الجوزي  ابن  قال 
وا�ستفا�ض في عر�ض روايات حج النبي S، ورجح �أن �أف�ضل الحج التمتع، 
فقال: �إنا نقول: قد رووا �أنه �أفرد وقرن، و�أن الأحاديث تعار�ضت، فقد بقي 

 انظر: التمهيد )214/8(. (((
 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )8 / 135(. (((

 انظر: الكافي لابن عبدالبر )394/1(. (((
جِّ وَفَ�سخِ الَحجِّ لَمنْ لم يَكنْ  َ مَتّعِ وَالْإقْرَانِ وَالْإفْرَادِ باْحل  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب الحج باب التَّ (((
معه هَديٌ، حديث )1493(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب الحج، باب بيان وجوه الإحرام و�أنه يجوز �إفراد 

الحج والتمتع والقران وجواز �إدخال الحج على العمرة ومتى يحل القارن من ن�سكه، حديث )1216(.
 انظر: التحقيق في �أحاديث الخلاف )231/2(. (((
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لنا ما لا خلاف فيه �أنه �أمر �أ�صحابه بالف�سخ للتمتع، وت�أ�سّف �إذ لم يمكنه 
ذلك ل�سوق الهدي، فقال: »لو �أني ا�ستقبلت من �أمري ما ا�ستدبرت لم �أ�سق 
ولم  به،  ي�أمر  لم  الأف�ضل  هو  التمتع  �أن  ولولا  عمرة«)1(،  وجعلتها  الهدي، 

ي�أ�سف عليه.

فتبين من ذلك كون التمتع �أف�ضل على الإطلاق، و�أما توجيه �شيخ الإ�سلام 
-والله  ذلك  ذكر  �سبق  كما  الحاج،  واختلاف حال  تنوع  على  فيحمل   ،

�أعلم-.

م�س�ألة الهدم في الطلاق: .22

مما ي�ضرب مثالًا على تقديم رواية الأكابر على رواية غير الأكابر من 
ال�صحابة، م�س�ألة الهدم في الطلاق عند الجمهور)2( ومحمد بن الح�سن من 
الحنفية)3( خلافًا لأبي حنيفة و�أبي يو�سف)4(، حيث قدّمَا رواية الأ�ــــــصاغر 
على الأكابر، لعـدم تحقق ما ا�شترطاه، لتقديم رواية الأكابر على الأ�صاغر، 
وهو �أن يكون ما رواه الأكبر منهم رجح ما رواه فقهًا بالنظر �إلي قواعد الفقه 

لا بفقهه.

الثلاث،  دون  ما  يهدم  الثاني  الزوج  �أن  الطلاق  بالهدم)5(في  والمق�صود 
كما يهدم الثلاث، فمن طلق امر�أته واحدة �أو �أكثر ثم عادت �إليه بعد زوج 
�أبي  عند  وهذا  طلقات،  ثلاث  عليها  فيملك  جديد،  بملك  �إليه  عادت  �آخر 

حنيفة و�أبي يو�سف.
 �سبق تخريجه. (((

 انظر: العناية �شرح الهداية )365/5(، وبدائع ال�صنائع )126/3 و 128(، والو�سيط في المذهب، لمحمد  (((
محمود  �أحمد  تحقيق:   ،1 ط:  1417هـ،   - القاهرة   - ال�سلام  دار  ط:  حامد،  �أبو  الغزالي  محمد  ابن 

�إبراهيم، محمد محمد تامر، )398/5(، والمغني لابن قدامة )7/ 389-388(.
 انظر: �شرح فتح القدير )107/4(، وتبيين الحقائق )264/2(، والعناية �شرح الهداية )365/5(. (((

 انظر: �شرح فتح القدير )107/4(، والبداية �شرح الهداية )11/2(، والعناية �شرح الهداية )365/5(. (((
 انظر: �شرح فتح القدير)107/4(، وبدائع ال�صنائع)127/3(، والمغني لابن قدامة )7 / 389-388(. (((
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مالك)2(  الثلاثة  والأئمة  الحنفية)1(  من  الح�سن  بن  محمد  وعند 
وال�شافعي)3( و�أحمد)4( �إنما يهدم الثاني الثلاث فقط لا ما دونها، فمن طلق 
�إليه بما بقي، وهو طلقة  �إليه بعد زوج �آخر عادت  امر�أته ثنتين، ثم عادت 
واحدة ف�إذا طلقها بعد العود طلقة واحدة لا تحرم عليه حرمة غليظة عند 

�أبي حنيفة و�أبي يو�سف، وعند محمد بن الح�سن والجمهور تحرم.

قال الكا�ساني في بدائع ال�صنائع)5(: و�أ�صل هذه الم�س�ألة �أن من طلق امر�أته 
واحدة �أو اثنتين، ثم تزوجت بزوج �آخر، ودخل بها، وعادت �إلى الأول �أنها تعود 

بثلاث تطليقات في قولهما، وفي قول محمد تعود بما بقي، وهو قول زفر. 

وقال ابن عابدين في حا�شيته)6(: وكذا �إذا قال كلما دخلت الدار، ف�أنت 
طالق فدخلتها مرتين، ووقع عليها الطلاق، وانق�ضت عدتها ثم عادت �إليه 
بعد زوج �آخر، فعندهما تطلق كلما دخلت الدار �إلى �أن تبين بثلاث طلقات، 

خلافًا لمحمد كما ذكره.

وقال ابن عبدالبر: قال �أبو هريرة  يقول: �سمعت عمر بن الخطاب 
�أو تطليقتين، ثم تركها حتى  »�أيما امر�أة طلقها زوجها تطليقة   يقول: 
�أو يطلقها ثم ينكحها زوجها الأول،  تحل، وتنكح زوجًا غيره فيموت عنها، 
ف�إنها تكون عنده على ما بقي من طلاقها«.)7( قال مالك: وعلى ذلك ال�سنة 

 انظر: العناية �شرح الهداية )365/5(، والبحر الرائق )369/3(، وبدائع ال�صنائع )127/3(. (((
م�سائل  في  والتعليل  والتوجيه  وال�شرح  والتح�صيل  والبيان   ،)199/6( عبدالبر  لابن  الا�ستذكار   انظر:  (((
الم�ستخرجة، لأبي الوليد ابن ر�شد القرطبي، ط: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت - 1408هـ-1988 م، ط: 

2، )311/6(، والقوانين الفقهية)/151(.
 انظر: الو�سيط للغزالي )398/5(، و�شرح ال�سنة للبغوي )234/9(. (((

 انظر: المغني لابن قدامة )7 / 389(. (((
 انظر: بدائع ال�صنائع )126/3و128(. (((

 انظر حا�شية رد المختار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار فقه �أبي حنيفة، لابن عابدين.، ط: دار  (((
الفكر للطباعة والن�شر. - بيروت. - 1421هـ - 2000م، )337/3(.

الطلاق، حديث )1219(، وعبدالرزاق في م�صنفه  باب جامع  الطلاق  الموط�أ، كتاب   �أخرجه مالك في  (((
)351/6(، حديث )11149(.
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عندنا التي لا اختلاف فيها.)1( قال �أبو عمر: اختلف ال�سلف والخلف في هذه 
الم�س�ألة، �إلا �أن الجمهور على ما ذهب �إليه مالك في ذلك.)2(

ثلاثًا حرمت عليه حتى  )3( من طلق  الو�سيط:  الغزالي في  الإمام  وقال 
�آخر ثم عادت  اثنتين، فنكحت زوجًا  �أو  تنكح زوجًا غيره، فلو طلق واحدة 
�إليه لم تعد �إلا ببقية الطلاق، وقال �أبو حنيفة : وطء الزوج الثاني يهدم 

الطلقات الما�ضية، فتعود �إليه بثلاث.

وقال ابن قدامة في المغني)4(: المطلق �إذا بانت زوجته منه، ثم تزوجها لم 
يخل من ثلاثة �أحوال: 

�أحدها: �أن تنكح غيره وي�صيبها، ثم يتزوجها الأول، فهذه ترجع �إليه على 
طلاق ثلاث ب�إجماع �أهل العلم قاله ابن المنذر. 

والثاني: �أن يطلقها دون الثلاث، ثم تعود �إليه برجعة �أو نكاح جديد قبل 
زوج ثان، فهذه ترجع �إليه على ما بقي من طلاقها بغير خلاف نعلمه. 

والثالث: طلقها دون الثلاث فق�ضت عدتها، ثم نكحت غيره ثم تزوجها 
الأول، فعن �أحمد فيها روايتان: على ما بقي من طلاقها، وهذا قول 
الأكابر من �أ�صحاب ر�سول الله S عمر وعلي و�أبيّ ومعاذ وعمران بن 

 . ح�صين و�أبي هريرة

بن  �سعيد  قال  وبه  العا�ص  بن  عمرو  بن  وعبدالله  زيد  عن  ذلك  وروي 
الم�سيب وعبيدة والح�سن ومالك والثوري وابن �أبي ليلى وال�شافعي و�إ�سحاق 

. و�أبو عبيدة و�أبو ثور ومحمد بن الح�سن وابن المنذر
الزرقاني  و�شرح   ،)199/6( والا�ستذكار   ،)1219( حديث   ،)586/2( مالك  للإمام  الموط�أ   انظر:  (((

.)279/3(
 انظر: الا�ستذكار لابن عبدالبر )199/6(. (((

 انظر: الو�سيط للغزالي )5 / 395(. (((
 انظر: المغني لابن قدامة )7 / 389-388(.  (((
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والرواية الثانية عن �أحمد: �أنها ترجع �إليه على طلاق ثلاث، وهذا قول 
ابن عمر وابن عبا�س وعطاء والنخعي و�شريح و�أبي حنيفة و�أبي يو�سف، لأن 
وطء الزوج الثاني مثبت للحل، فيثبت حلًّا يت�سع لثلاث تطليقات، كما بعد 
الثلاث؛ لأن الوطء الثاني يهدم الطلقات الثلاث، ف�أولى �أن يهدم ما دونها.

الراجح: 

ال�صحابة  �أكثر  وعليه  والجمهور،  الح�سن  بن  محمد  �إليه  ذهب  ما  هو 
وكبرا�ؤهم من �أن الزوج الثاني لا يهدم ما دون الثلاث، كما يهدم الثلاث، 
فمن طلق امر�أته واحدة �أو �أكثر، ثم عادت �إليه بعد زوج �آخر عادت �إليه بما 
وان  الطلقات،  من  اثنتان  �إليه  بقيت  واحدة  ف�إن طلقها  تبقى من طلقات، 

طلقها ثنتين بقيت له واحدة -والله �أعلم-.

وتوجد فروع فقهية �أخرى، لكن الباحث لم يقف عندها؛ خ�شية الإطالة في 
البحث من ذلك: تحريم ربا الف�ضل وكيفية �صلاة الخوف ب�سبب تقديم �أن�س 
 في ال�صحبة على غيره من ال�صحابة كابن عبا�س ، قال الزرك�شي في 
البحر المحيط)1( وقد رجح ال�شافعي في الر�سالة بتقديم �أن�س  في �أحاديث 

ربا الف�ضل، وفي �صلاة الخوف، فقال بتقدم �أن�س  في ال�صحبة.

 انظر: البحر المحيط)446/4(. (((
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المبحث الرابع
ترجيح رواية الفقيه على رواية غير الفقيه

و�أثرها الفقهي

المطلب الأول
ترجيح رواية الفقيه على رواية غير الفقيه

اختلف الأ�صوليون)1( في ترجيح رواية الراوي الفقيه على رواية الراوي 
غير الفقيه على مذهبين: 

بالمعنى  الرواية  �أكانت  �سواء  الفقيه،  الراوي  الأول: تقدم رواية  المذهب 
�أم باللفظ، فتقدم رواية الفقيه على من دونه؛ لأنه �أعرف بمقت�ضيات 

الألفاظ ومدلولاتها، �سواء روي الخبرين بالمعنى �أم باللفظ.

الرازي في المح�صول، حيث  الأ�صوليين)2(، ومنهم  �أكثر  وهذا ما رجحه 
الفقيه يميز بين ما  لأن  الترجيح مطلقًا؛  به  يقع  �أنه  قال)3(: والحق 
يجوز وبين ما لا يجوز، ف�إن ح�ضر المجل�س و�سمع كلامًا لا يجوز �إجرا�ؤه 
على ظاهره بحث عنه، و�س�أل عن مقدمته و�سبب وروده، فحينئذ يطلع 

على الأمر الذي يزول به الإ�شكال.

بفقه  الإ�سناد-  باعتبار  المرجحات  -من  ورابعها  الزرك�شي:  قال 
الأ�سرار  وك�شف   ،)446/4( المحيط  والبحر   ،276 �ص  والم�سودة   ،)554/5( للرازي  المح�صول   انظر:  (((

)580/2(، و�إر�شاد الفحول �ص 461.
 انظر: المح�صول للرازي )554/5(، والبحر المحيط )446/4(، و�إر�شاد الفحول 461. (((

 انظر: المح�صول للرازي )554/5(. (((
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الراوي، �سواء �أكانت الرواية بالمعنى �أم باللفظ، فتقدم رواية الفقيه 
على من دونه؛ لأنه �أعرف بمقت�ضيات الألفاظ، وقيل: هذا في خبرين 
مرويين بالمعنى، ف�إن رويا باللفظ، فلا مرجح وال�صحيح الأول؛ لأن 

للفقيه مزية التمييز بين ما يجوز وبين ما لا يجوز.)1( 

الإ�سناد:  باعتبار  المرجحات  من  الرابع‏  النوع  في  ال�شوكاني:  وقال 
�أعرف  لأنه  كذلك؛  يكن  لم  من  على  فقيهًا  كان  من  رواية  ترجح  ‏ 

بمدلولات الألفاظ‏)2(.‏

وعلل �أمير باد�شاه في تي�سير التحرير)3( تقديم الراوي الفقيه، فقال: 
الراوي قد يق�صر لفظه عن ا�ستيعاب ما ا�شتمل عليه اللفظ النبوي 
�أحكام  فينتفي  غيره،  يدركه  لا  ما  يدرك  الأفقه  �إذا  الأحكام:  من 

ي�ستنبطها الفقيه بوا�سطة نقله بالمعنى وق�صور لفظه.

كانت  الآخر  من  �أفقه  �أحدهما  كان  �إذا  الأ�سرار)4(:  ك�شف  وجاء في 
روايته راجحة؛ لأن الوثوق باحتراز الأفقه عن ذلك الاحتمال المذكور 

�أتم من الوثوق باحتراز الأ�ضعف.

المذهب الثاني: �إن روي الخبران بالمعنى، فيقدم الراوي الفقيه، �أما �إن 
رويا باللفظ فلا مرجح بينهما)5(. 

في  يعتبر  �إنما  الترجيح  هذا  قوم  وقال  المح�صول:  في  الرازي  قال 
خبرين مرويين بالمعنى، �أما المروى باللفظ فلا)6(.

 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((
 انظر: �إر�شاد الفحول �ص 461. (((

 انظر: تي�سير التحرير، لمحمد �أمين المعروف ب�أمير باد�شاه، ط: دار الفكر - بيروت )101/3(. (((
 انظر: ك�شف الأ�سرار )281/2(. (((

 انظر: البحر المحيط 446/4 (((
 انظر: المح�صول للرازي )554/5(. (((
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الراجح: 
يميل الباحث �إلى قول الجمهور، وهو ترجيح رواية من كان فقيهًا على 

من لم يكن كذلك؛ لأنه �أعرف بمدلولات الألفاظ‏.‏

المطلب الثاني
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

حكم �صوم من �أ�صبح جنبًا عند العلماء: .11
الراوي  وتقديم  الحديثين  تعار�ض  على  كمثال  العلماء)1(  ي�ضربه  مما 
كان   S النبي  »�أن   : عائ�شة  ال�سيدة  حديث  تعار�ض  غيره  على  الفقيه 
: »من  �أبي هريرة  ي�صبح جنبًا من غير احتلام وي�صوم«)2( مع حديث 
  ال�سيدة عائ�شة  الترجيح هو كون  و�سبب  له«)3(  �أ�صبح جنبًا فلا �صيام 
�أكثر فقهًا من �أبي هريرة ، كما �أن ال�سيدة عائ�شة  �أقرب �إلى ر�سول 

. في مثل تلك الأمور من غيرها S الله
وهذا قول عامة العلماء)4( لا خلاف بينهم في ذلك، حتى �إن �أبا هريرة 

 رجع عن قوله في ذلك.)5( 

ال�سبيلين؟ وهل .22 النجا�سة من غير  الطهارة بخروج  تنتق�ض  هل 
القيء �إذا ملأ الفم يجب الو�ضوء ويبطل ال�صوم؟

�ضرب الطوفي في �شرح مخت�صر الرو�ضة)6( مثالًا في تعار�ض �أثرين عن 
 انظر: البحر المحيط )446/4(. (((

 �سبق تخريجه. (((

 �سبق تخريجه. (((
 انظر: �شرح معاني الآثار للطحاوي )104/2(، ومخت�صر اختلاف العلماء )32/2(، والمب�سوط )56/3(،  (((
للماوردي  والمحلى )203/6(، والا�ستذكار )288/3(، وبداية المجتهد لابن ر�شد )215/1(، والحاوي 

)213/1(، و )414/3-415(، والمغني )130/2(.
 �أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى )215/4(حديث )7787(، وحديث )7788(عن قتادة عن �سعيد بن  (((

الم�سيب: “�أن �أبا هريرة  رجع عن قوله قبل موته”.
 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )743/3(. (((
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�صحابيين جليلين، فرجح بينهما بتقديم الأفقه منهما على الآخر؛ حيث �إن 
. أفقه من �أبي هريرة�  ا عليًّ

عن  �أثران  تعار�ض  �إذا  الرو�ضة)1(:  مخت�صر  �شرح  في  الطوفي  قال 
ظاهر. ووجهه  الأفقه،  قول  قدم  الآخر؛  من  �أفقه  و�أحدهما  �صحابيين، 
ومثاله: قول علي  في عده نواق�ض الو�ضوء: »�أو د�سعة تملأ الفم«)2(، مع 
ما روي عن �أبي هريرة  �أنه �أفتى بعدم انتقا�ض الطهارة بخروج النجا�سة 
من غير ال�سبيلين)3(؛ لأن الظن الحا�صل بقول الأفقه �أغلب، والله - �سبحانه 

وتعالى -�أعلم بال�صواب- والد�سعة هي الدفعة الواحدة من القيء.)4(

S: »لا يقبل الله  �أنه قال: قال ر�سول الله    �أبو هريرة  �أفتى به  وما 
�أهل ح�ضرموت: ما  يتو��ضأ، فقال رجل من  �أحدث حتى  �إذا  �أحدكم  �صلاة 

الحدث يا �أبا هريرة ؟ قال ف�ساء �أو �ضراط«)5(. 

وممن �أخذ مع الإمام علي  من �أن القيء �إذا ملأ الفم وجب الو�ضوء؛ 
لأنه نج�س ابن عبا�س ، وي�ؤيد مذهبهما الإمام الطوفي هنا، وهو ما ذهب 

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )743/3(.  (((
 �ضعيف: �أما قول على : »�أو د�سعة تملأ الفم« فلم يعرف، وروى البيهقي في الخلافيات عنه S: »يعاد  (((
الو�ضوء من �سبع من �إقطار البول والدم ال�سائل والقيء، ومن د�سعة تملأ الفم، ونوم الم�ضطجع وقهقهة 
الرجل في ال�صلاة، وخروج الدم«، وفيه �سهل بن عفان والجارود بن يزيد، وهما �ضعيفان، وقال الزيلعي: 
ا. انظر: الدراية )33/1(. غريب.انظر: ن�صب الراية )44/1(، وقال الحافظ في الدراية: حديث واه جدًّ

 انظر: �شرح مخت�صر الرو�ضة )743/3( (((
 انظر مادة د�سع في ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري، ط: دار �صادر - بيروت،  (((
ي دَفَعَها حتى �أَخرجها  ته يَدْ�سَعُ دَ�سْعًا ودُ�سُوعًا �أَ ط: الأولى8/ 84، وقال ابن منظور د�سع: دَ�سَعَ البعيُر بِجِرَّ
�إذِا  البعير  ة  جِرَّ والقَري�ضُ  ة  القَري�ض بمرَّ خُروج  �سْعُ:  والدَّ الناقة.  وكذلك  و�أفَا�ضها  فيه  �إلِى  من جوفه 
رَى  ْ ثُغْرة النحر وفي التهذيب: وهو َجم يقُ مَوْلِج الَمريء في عظم  �إلِى فيه. والَمدْ�سَعُ: مَ�ضِ دَ�سَعَه و�أخَرجه 
قُوَتانِ وهو  ْ �سِيعَ. والد�سيعُ من الإنِ�سان: العظم الذي فيه الَّرت الطعام في الحلق وي�سمى ذلك العظم الدَّ
لأُ الفم  ْ م الله وجهه وذكر ما يوجب الو�ضوء فقال: دَ�سْعةٌ َمت بُ العُنُق في الكاهل، وفي حديث عليَ كرَّ مُرَكَّ
ته  فْعة الواحدة من القيء، وجعله الزمخ�شري حديثًا عن النبي، فقال: هي من دَ�سَع البعيُر بجِرَّ يريد الدَّ

. دَ�سْعًا �إِذا نزعها من كَرِ�شه و�أَلقاها �إِلى فَيْهِ. ودَ�سَع الرجلُ يَدْ�سَع دَ�سْعًا قاء ودَ�سَعَ يَدْ�سَعَ دَ�سْعًا: امْتلأَ
ِ طهُورٍ، حديث )135(، وم�سلم في  ةٌ بِغْري تُقْبلُ �َالص  �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب العلم، باب لا  (((

ةِ، حديث )225(. َال �صحيحه، كتاب الطهارة باب وجُوبِ الطّهَارَةِ لل�صَّ
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�إليه الحنفية)1( ورواية عند الحنابلة)2(من �أنه �إذا غلب القيء فم الإن�سان، 
ف�إنه ينتق�ض و�ضو�ؤه، ويجب عليه �إعادته؛ لأنه من النجا�سات الخارجة من 

غير ال�سبيلين.

كان  و�إن  بالذكر،  القيء  �أفرد  و�إنما  تبيين الحقائق)3(:  الزيلعي في  قال 
يدخل تحت قوله: خروج نج�س لما �أنه يخالف في حد الخروج على ما ي�أتي، 
وهو حدث عندنا؛ لقوله S: »�إذا قاء �أحدكم في �صلاته �أو قل�س، فلين�صرف 
وليتو��ضأ«)4(، وهو مذهب الع�شرة المب�شرين بالجنة، ومن تابعهم، وعن علي 
ابن �أبي طالب  حين عد الأحداث، قال: »�أو د�سعة تملأ الفم«، وعن ابن 

عبا�س  مثله.

قول  ظاهر  في  �سواء  وكثيره  القيء  وقليل  المقد�سي)5(:  قدامة  ابن  وقال 
الخرقي، وهو �إحدى الروايات عن �أحمد، والرواية الثانية: لا يفطر �إلا بملء 
الفم؛ لأنه رُوي عن النبي S �أنه قال: »ولكن د�سعة تملأ الفم«؛ ولأن الي�سير 
ينق�ض  لأنه  الفم؛  ن�صف  والثالثة:  كالبلغم،  يفطر  فلا  الو�ضوء،  ينق�ض  لا 
الو�ضوء ف�أفطر به كالكثير، والأولى �أولى لظاهر الحديث الذي رويناه؛ ولأن 
�سائر المفطرات لا فرق بين قليلها وكثيرها، وحديث الرواية الثانية لا نعرف 
، ولا فرق بين كون القيء طعامًا �أو مرارًا �أو بلغمًا �أو دمًا �أو غيره؛ لأن  له �أ�لصًا

الجميع داخل تحت عموم الحديث والمعنى، والله تعالى �أعلم بال�صواب.
 انظر: تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، لفخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي.، ط: دار الكتب  (((
 ،)35/1( الرائق  والبحر   ،)42/1( القدير  فتح  و�شرح   ،)9/1( 1313هـ،   - القاهرة.   - الإ�سلامي. 

وحا�شية ابن عابدين  )732/6(.
 انظر: المغني )24/3(، وانظر: ال�شرح الكبير لابن قدامة، لابن قدامة المقد�سي، عبدالرحمن بن محمد،  (((
ومجموع   ،)39/3( ر�ضا،  ر�شيد  محمد  تحقيق:   ،1 الطبعة:   ،- القاهرة   - المنار  مطبعة  الن�شر:  دار 

الفتاوي ل�شيخ الإ�سلام )222/21(.
 انظر: تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، )9/1(. (((

في  والبيهقي   ،)16( وحديث   ،)11( حديث   ،)153/1( �سننه  في  الدارقطني  �أخرجه  �ضعيف:   حديث  (((
في  الكامل  وانظر:  و�ضعفه.   ،)3198( حديث  و)255/2(،   ،)652( حديث   ،)142/1( الكبرى  ال�سنن 

ال�ضعفاء )297/1(، والتحقيق في �أحاديث الخلاف، )188/1(.
 انظر: المغني )24/3(، وانظر ال�شرح الكبير لابن قدامة، لابن قدامة المقد�سي، عبدالرحمن بن محمد  (((

.)39/3(
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ولا  عليه،  �شيء  فلا  القيء،  ذرعه  من  العلماء)1(�أن  جمهور  مذهب  �أما 
ينتق�ض و�ضو�ؤه ولا �صومه. وهو مذهب المالكية)2( وال�شافعية)3( ورواية عند 

الحنابلة)4(.

 :S الله  ر�سول  قال  قال:  �أنه  ال�سابق    هريرة  �أبي  حديث  وكذلك 
�أهل  من  رجل  فقال  يتو��ضأ«،  حتى  �أحدث  �إذا  �أحدكم  �صلاة  الله  يقبل  »لا 

ح�ضرموت: ما الحدث يا �أبا هريرة ؟ قال: »ف�ساء �أو �ضراط«)5(.

وال�ضحك  والقيء  بالدم  وعدمه  الو�ضوء  نق�ض  في  ي�صح  لم  وقالوا: 
حديث)6(.

والذي عليه �أكثر �أهل العلم حديث النبي S: »من ا�ستقاء فعليه الق�ضاء 
ومن ذرعه القيء فلا �شيء عليه«)7(، فقوله S: »فلا �شيء عليه« عام ي�شمل 

ال�صوم �أو الو�ضوء -وهذا هو الراجح، والله �أعلم-.
ال�سنة  و�شرح   ،)174/4( الباري  وفتح   ،)24/3( والمغني   ،)173/1( عبدالبر  لابن  الا�ستذكار   انظر:  (((

للبغوي )293/6(.
 انظر: المدونة الكبرى لمالك )18/1(، والكافي لابن عبدالبر )126/1(، والا�ستذكار )173/1(، والمغني  (((

.)24/3(
 انظر: �شرح ال�سنة للبغوي )293/6-294(، وفتح الباري )174/4 و175(، والمغني )24/3(.  (((

 انظر: المغني )24/3(، وانظر: ال�شرح الكبير لابن قدامة عبدالرحمن بن محمد)39/3(. (((
 �سبق تخريجه. (((

 انظر �شرح فتح القدير )41/1(، والرو�ضة الندية، ل�صديق ح�سن خان، ط: دار ابن عفان - القاهرة  (((
- 1999م، ط: 1، تحقيق: علي ح�سين الحلبي )174/1( حيث قال: الأحاديث المروية في نق�ض الو�ضوء 
بالقيء �ضعيفة، لا ت�صلح للاحتجاج، وكذلك ما ورد في النق�ض بخروج النجا�سة من غير ال�سبيلين. و�أما 
�أحاديث نق�ض الو�ضوء بالقهقهة؛ ف�إنها من �أ�ضعف الحديث، بل حكم كثير من الحفاظ ب�أنها مو�ضوعة، 

ا للو�ضوء. والحق �أن لي�س �شيء من هذا ناق�ًض
 �ضعيف: �أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صوم، باب ال�صائم ي�ستقي عامدًا، رقم )2363(، والترمذي  (((
كتاب ال�صوم، باب ما جاء فيمَنْ ا�سْتقَاءَ عمْدًا، حديث )720(، وابن ماجه كتاب ال�صيام، باب ما جاء 
يَقِيءُ، حديث )1676(، و�أحمد 2)498/2(، حديث )10468(، وقال: لي�س من ذا �شيء،  ائِمِ  في ال�صَّ
والدارقطني )185/2(، حديث )22(، وقال في رواته: كلهم ثقات، والحاكم في الم�ستدرك )589/1(، 
حديث )1557(، وقال: �صحيح على �شرطهما. وانظر: ن�صب الراية )449/2(، وقال الحافظ في الفتح: 
)175/4( وقد روى من غير وجه عن �أبي هريرة، ولا ي�صح �إ�سناده، ولكن العمل عليه عند �أهل العلم، 
الفتح  انظر:  غلبه.  �أي  وذرعه:   ،)176/3( التعليق  وتغليق   ،)194-189/2( الحبير  تلخي�ص  وانظر: 

. 175/4(، و�صحح بع�ض �أهل العلم الحديث موقوفًا على �أبي هريرة(
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قال ابن قدامة)1(: معنى ا�ستقاء تقي�أ م�ستدعيًا للقيء، وذرعه خروج من 
اختيار منه، فمن ا�ستقاء فعليه الق�ضاء؛ لأن �صومه يف�سد به، ومن ذرعه فلا 

�شيء عليه، وهذا قول عامة �أهل العلم.

قال الخطابي: لا �أعلم بين �أهل العلم فيه خلافًا، وقال ابن المنذر: �أجمع 
�أهل العلم على �إبطال �صوم من ا�ستقاء عامدًا، وحكي عن ابن م�سعود وابن 

عبا�س : »�أن القيء لا يفطر«)2(. 

والقيء  الحجامة  ال�صائم:  يفطرن  لا  »ثلاث  قال:   S النبي  �أن  ورُوى 
والاحتلام«)3(؛ ولأن الفطر بما يدخل لا بما يخرج)4(.

ولما روي عن �أن�س  قال: »احتجم ر�سول الله S ف�صلى، ولم يتو��ضأ 
ولم يزد على غ�سل محاجمه«)5(.

الراجح:

هو مذهب جمهور العلماء من �أن القيء �إذا ملأ الفم لا يجب الو�ضوء؛ 
لأنه لم ي�صح في ذلك حديث عن النبي S، كما لا يبطل �صومه �إن لم يكن 

عامدًا، ف�إذا كان عامدًا بطل �صومه -والله �أعلم-.

 انظر: المغني )24/3(. (((
في  المحرر  وانظر:  و�ضعفه.   ،)7818( حديث   )219/4( الكبرى  ال�سنن  في  البيهقي  �أخرجه   �ضعيف:  (((

الحديث )371/1(، حديث )626( والبدر المنير )660/5(.
ائمِ يذْرَعُهُ الْقيْءُ، حديث)719(، وقال:   �ضعيف: �أخرجه الترمذي، كتاب ال�صوم، باب ما جاء في ال�صَّ (((
فُ في الحديث،  ُ مْحفُوظٍ، ثم قال عَبْدُ الرحمن بن زيْدِ بن �أ�سْلَمَ يُ�ضعَّ دْريِّ حَديثٌ غْري ُ حَديثُ �أبي �سَعيدٍ اْخل
والبيهقي في ال�سنن الكبرى )220/4(، حديث )7823( و)264/4(حديث )8062(، وعبد بن حميد في 

م�سنده )297/1(، حديث )959(، وانظر: الكامل في �ضعفاء الرجال )267/4( ترجمة )1102(.
 انظر: فتح الباري )175/4(، والمغني )24/3(. (((

 �صحيح موقوفًا: �أخرجه الدارقطني في �سننه )151/1(، حديث )2(، وقال: حديث رفعه بن �أبي الع�شرين،  (((
. ووقفه �أبو المغيرة عن الأوزاعي وهو ال�صواب، و)157/1(، حديث )26( كلاهما عن �أن�س
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المبحث الخام�س
ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق،

و�أثرها الفقهي

المطلب الأول
ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق

و�أو�صلوه  الأوثق  غير  على  الأوثق  رواية  ترجيح  على  الأ�صوليون)1(  اتفق 
�إلى الوجوب.

يلزمه  �أنه  فالأظهر  منهما،  الأوثق  على  اطلع  متى  ال�صلاح:  ابن  قال 
تقليده دون الآخر كما وجب تقديم �أرجح الدليلين و�أوثق الراويين.)2( وقال 

ال�شوكاني‏: ‏ �أن يكون �أحدهما �أوثق من الآخر‏)3(.‏

وقد كان علماء الحديث يقدمون �أوثق الراويين في رواية الحديث، ومن 
�أبي  بن  علي  بن  ابن الحنفية  بن محمد  يقدمون الح�سن  كانوا  �أنهم  ذلك 
طالب على �أخيه عبدالله بن محمد؛ لأنه الأوثق، قال البخاري: قال عبدالله 
ابن محمد الم�سندي عن ابن عيينة عن الأزهري، قال: كان الح�سن بن محمد 

ابن الحنفية �أوثقهما في �أنف�سنا، وكان عبدالله يتبع �أحاديث ال�سبائية.)4(
ال�ـــصلاح  ابن  وفتاوى   ،)446/4( المحيط  والبحر   ،276 �ص  والم�سودة   ،)554/5( المح�صول   انظر:  (((

)87/1(، و�إر�شاد الفجول �ص461.
 انظر: فتاوى ابن ال�صلاح )1/ 87(،  (((

 انظر: �إر�شاد الفحول �ص 461. (((
 انظر: الهداية والإر�شاد في معرفة �أهل الثقة وال�سداد، لأحمد بن محمد البخاري الكلاباذي �أبي ن�صر،  (((
ط: دار المعرفة - بيروت - 1407هـ، ط: 1، تحقيق: عبدالله الليثي )424/1(، والتعديل والتجريح لمن 
اللواء  الباجي، ط: دار  الوليد  �أبي  ل�سليمان بن خلف بن �سعد  ال�صحيح،  البخاري في الجامع  له  خرّج 

للن�شر والتوزيع - الريا�ض - 1406هـ- 1986م، ط: 1، تحقيق: د. �أبو لبابة ح�سين )828/2(.
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وقال الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد عن يحيى بن معين)1(: عباد بن 
العوام وعباد بن عباد جميعًا ثقة، وعباد بن عباد �أوثقهما، و�أكثرهما حديثًا. 
وقال �أبو زرعة الدم�شقي: �سمعت �أحمد ي�ضعف رواية �أيوب بن عتبة وعكرمة 
�أوثقهما، قال الف�ضل بن  �أبي كثير، وقال: عكرمة  ابن عمار عن يحيى بن 
زياد: �س�ألت �أحمد: هل كان باليمامة �أحد يقدم على عكرمة بن عمار مثل 
�أيوب بن عتبة وملازم بن عمرو وه�ؤلاء؟ فقال: عكرمة فوق ه�ؤلاء، �أو نحو 

هذا، ثم قال: قد روى عنه �شعبة �أحاديث.)2( 
وقال �سفيان بن عيينة: �أي حديث �أوثق من حديث نافع.)3(

نافعًا،  قدموا  كما  غيره،  على  رواية  الأوثق  يقدمون  المحدثون  فه�ؤلاء 
ابن الحنفية على  بن عباد، والح�سن بن محمد  بن عمار، وعباد  وعكرمة 

قرنائهم.

المطلب الثاني
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

حكم نجا�سة الماء �أو طهارته �إذا اختلف الأوثق مع غيره في نجا�سة .11
�أحد الإناءين: 

 مما ي�ضربه الفقهاء -وبخا�صة ال�شافعية- على تقديم الأوثق على غيره 
بيروت،   - العلمية  الكتب  دار  ط:  البغدادي،  الخطيب  بكر  �أبي  علي  بن  لأحمد  بغداد،  تاريخ   انظر:  (((

.)103/11(
 انظر: �سير �أعلام النبلاء)136/7(. (((

 انظر: الطبقات الكبرى لمحمد بن �سعد بن منيع الها�شمي �أبو عبدالله، ط: مكتبة العلوم والحكم - المدينة  (((
المنورة - 1408هـ، ط: 2، تحقيق: زياد محمد من�صور، )144/1(، والعلل ومعرفة الرجال، لأحمد بن 
حنبل �أبو عبدالله ال�شيباني، ط: المكتب الإ�سلامي، دار الخاني - بيروت، الريا�ض - 1408هـ - 1988م، 

ط: 1، تحقيق: و�صي الله بن محمد عبا�س، )81/3(.
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في الحكم الفقهي �إذا تعار�ض قولان لراويين �أحدهما �أوثق من الآخر م�س�ألة 
ولوغ الكلب في �أحد الإناءين، فقال �أحدهما: ولغ الكلب في هذا دون ذاك، 
وقال الآخر: بل في ذاك دون هذا قُدّم الأوثق منهما، فيحكم بنجا�سة الإناء 

الذي �أ�شار �إليه الأوثق.

قال ال�شيخ زكريا الأن�صاري في �أ�سنى المطالب)1(: و�إن اختلف خبر عدلين 
ف�صاعدا، ك�أن قال �أحدهما: ولغ الكلب في هذا دون ذاك، وقال الآخر: بل في 
دّقا �إن �أمكن �صدقهما، فيحكم بنجا�سة الماءين؛ لاحتمال  ذاك دون هذا، �صُ
�أو  �أوثقهما،  ب�أن عيناه �صدق  ا  �أي�ًض الولوغ في وقتين، فلو تعار�ضا في الوقت 

الأكثر عددًا كما في الرواية. 

عليه  اختلف  ولو  المنهاج‏)2(:  �شرح  �إلي  المحتاج  نهاية  في  الرملي  وقال 
خبر عدلين ف�صاعدا، ك�أن قال �أحدهما: ولغ الكلب في هذا الإناء دون ذاك 
لاحتمال  الماءين  بنجا�سة  وحكم  �صدقا  �صدقهما  و�أمكن  الآخر،  وعك�سه 
ا ب�أن عيناه عمل بقول �أوثقهما،  الولوغ في وقتين، فلو تعار�ضا في الوقت �أي�ًض
ف�إن ا�ستويا فبالأكثر عددًا، ف�إن ا�ستويا �سقط خبرهما لعدم المرجح وحكم 

بطهارة الإناءين.

فقد قال الفقهاء بتقديم الأوثق على غيره في نجا�سة �أحد الإناءين �إذا 
ولغ فيه الكلب، -وهو الراجح، والله �أعلم-. 

هل يجوز الاحتجام للمحرم وال�صائم؟.22

حكم  م�س�ألة  الأوثق  غير  على  الأوثق  تقديم  على  مثالًا  ي�ضرب  مما   
الاحتجاج للمحرم وال�صائم.

 - بيروت   - العلمية  الكتب  دار  ط:  الأن�صاري،  لزكريا  الطالب،  رو�ض  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى   انظر:  (((
1422هـ - 2000م، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. محمد محمد تامر، )25/1(.

 انظر: نهاية المحتاج، محمد بن �شهاب الدين الرملي ال�شهير بال�شافعي ال�صغير، ط: دار الفكر للطباعة  (((
- بيروت - 1404هـ - 1984م، )100/1(، وانظر: حوا�شي ال�شرواني على تحفة المحتاج، لعبدالحميد 

ال�شرواني، ط: دار الفكر - بيروت، )115/1(.
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معاذ  �أنكر  �أبو خيثمة:  وقال  �أبي  قال  بن حنبل:  �أحمد  بن  قال عبدالله 
ويحيى بن �سعيد حديث الأن�صاري، يعني محمد بن عبدالله عن حبيب بن 
ال�شهيد عن ميمون بن مهران عن ابن عبا�س: »احتجم النبي S وهو محرم 
و�صائم«)1( �سمعت �أبي يقول: ميمون بن مهران �أوثق من عكرمة ميمون ثقة 
م الإمام �أحمد رواية ميمون بن مهران؛ لأنه الأوثق.  وذكره بخير)2(، فقد قدَّ
وقد اختلف العلماء في حكم الاحتجام للمحرم وال�صائم على ثلاثة �أقوال: 

القول الأول: جواز الحجامة للمحرم وال�صائم، و�أنها لا تفطره، و�صومه 
�صحيح، وهو قول جمهور العلماء)3(، ومذهب �أكثر ال�صحابة والتابعين، 

وبه قال مالك)4(، وال�شافعي)5(، و�أكثر الحنفية.)6(

قال مالك: لا تكره الحجامة لل�صائم، �إلا خ�شية من �أن ي�ضعف، ولولا 
ذلك لم تكره، ولو �أن رجلًا احتجم في رم�ضان، ثم �سَلِم من �أن يفطر 
لم �أر عليه �شيئًا، ولم �آمره بالق�ضاء لذلك اليوم الذي احتجم فيه؛ لأن 
بال�صيام، فمن احتجم  التغرير  لل�صائم لمو�ضع  تكره  ا  �إّمن الحجامة 
و�سلم من �أن يفطر حتى يم�سي، فلا �أرى عليه �شيئًا، ولي�س عليه ق�ضاء 

ذلك اليوم)7(.
جَامَةِ لِلْمحْرِمِ وكَوَى ابن عمَرَ ابنَهُ   �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب �أبواب الإح�صار وجزاء ال�صيد، باب اْحل (((
وهو مْحرِمٌ ويَتَدَاوَى ما لم يَكنْ فيه طيبٌ، حديث )1738(، وكتاب ال�صوم، باب الحجامة والقيء لل�صائم، 

حديث )1836 و1837(، وم�سلم في �صحيحه كتاب الحج، باب جواز الحجامة للمحرم، حديث )1202(.
 انظر: العلل ومعرفة الرجال، لأحمد بن حنبل )320/1(. (((

للحافظ  الباري  وفتح  الكبير )461/3(،  والمحلى )209/6(، والحاوي  البخاري )685/2(،   انظر: �صحيح  (((
)4/ 174(، والمغني )15/3(، ومخت�صر الأحكام م�ستخرج الطو�سي على جامع الترمذي، لأبي علي الح�سن 
ابن علي بن ن�صر الطو�سي، ط: مكتبة الغرباء الأثرية - المدينة المنورة - ال�سعودية - 1415هـ، ط: 1، تحقيق: 
�أني�س بن �أحمد، )437/3(، و�شرح �صحيح البخاري، لأبي الح�سن علي بن بطال القرطبي، ط: مكتبة الر�شد 

- ال�سعودية / الريا�ض - 1423هـ - 2003م، ط: 2، تحقيق: �أبو تميم يا�سر بن �إبراهيم، )81/4(.
 انظر: المدونة )198/1(، والموط�أ للإمام مالك )298/1(، والا�ستذكار )325/3(. (((

 انظر: المجموع للنووي )364/6(، والحاوي الكبير )461/3(، وفتح الباري للحافظ )174/4(، و�شرح  (((
ال�سنة للبغوي )301/6(.

 ،)12/2( العلماء  اختلاف  ومخت�صر   ،)368  /1( الفقهاء  وتحفة   ،)107/2( ال�صنائع  بدائع   انظر:  (((
و�شرح معاني الآثار )100/2(.

 انظر: الموط�أ )298/1(، وانظر المدونة الكبرى )198/1(. (((
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القول الثاني: كراهية الحجامة للمحرم وال�صائم، وبه قال من ال�صحابة 
عبدالله بن عمر ، و�أبو مو�سى الأ�شعري ، ومن التابعين عبدالله 

 .)1(
 ابن المبارك

الق�ضاء،  وعليه  تفطره  و�أنها  لل�صائم،  الحجامة  تحريم  الثالث:  القول 
وهو مذهب ال�صحابي الجليل علي بن �أبي طالب ، وهو قول �أحمد 

ابن حنبل)2(، والأوزاعي، و�إ�سحاق، وعبدالرحمن بن مهدي)3(. 

�أدلة الجمهور )4(على جواز الحجامة للمحرم وال�صائم: 

وهو .11  S النبي  »احتجم  عبا�س:  ابن  عن  مهران  بن  ميمون  حديث 
محرم وهو �صائم«.)5(

 يفتون بعدم كراهة الحجامة لل�صائم، فعن .22 قد كان ال�صحابة 
الذي  و�أعطى   ،S النبي  »احتجم  قال:    ابن عبا�س  عكرمة عن 

حجمه، ولو كان حرامًا لم يعطه«)6(. 

33. : ٍوعن �شُعْبةُ قال: �سمعت ثَابتًا الْبُنَانيَّ قال: �سئل �أنَ�س بن مَالك 
عْفِ«)7(.   ائِمِ قال: لا �إلا من �أجْلِ ال�ضّ جَامَةَ لل�صَّ »�أكُنْتُمْ تكْرَهُونَ اْحل

وفي �صحيح م�سلم �سُئل �أن�س بن مالك  عن ك�سب الحجام، فقال: .44
»احتجم ر�سول الله S، حجمه �أبو طيبة، ف�أمر له ب�صاعين من طعام، 
البخاري، لابن  و�شرح �صحيح  الأحكام )437/3(،  للحافظ )4/ 174(، ومخت�صر  الباري  فتح   انظر:  (((

بطال )81/4(.
 انظر: المغني )3/ 15(. (((

لابن  البخاري،  �صحيح  و�شرح   ،)437/3( الأحكام  ومخت�صر   ،)174/4( للحافظ  الباري  فتح   انظر:  (((
بطال )81/4(.

 انظر: �شرح معاني الآثار )100/2(، وفتح الباري )174/4(، والحاوي الكبير )461/3(، و�شرح �صحيح  (((
البخاري، لابن بطال)81/4(.

 �سبق تخريجه. (((
وم�سلم  لل�صائم، حديث )183(،  والقيء  باب الحجامة  ال�صوم،  كتاب  البخاري في �صحيحه،   �أخرجه  (((
في �صحيحه كتاب ال�صوم باب حل �أجر الحجامة، حديث )1202(، وكتاب ال�سلام، باب لكل داء دواء 

وا�ستحباب التداوي، حديث )1202(.
 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب البيوع، باب ذكر الحجام، حديث )1997(.	 (((
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به  �أف�ضل ما تداويتم  �إن  �أهله فو�ضعوا عنه من خراجه، وقال  وكلم 
الحجامة، �أو هو من �أمثل دوائكم«)1(. 

»الفطر مما دخل، .55 قال:  لل�صائم   في الحجامة  عبا�س  ابن  قول 
ولي�س مما خرج، والو�ضوء مما خرج، ولي�س مما دخل«)2( ومعلوم �أن 
الحجامة هي �إخراج للدم الفا�سد، ولي�س فيها �إدخال �شيء للمعدة، 

ومن ثم فلا تفطر.

حديث النبي S �أنه قال: »ثلاث لا يفطرن ال�صائم الحجامة والقيء .66
والاحتلام«)3(. 

 �أدلة القول الثاني القائلين بالكراهة)4(: 

كان ابن عمر  يحتجم وهو �صائم ثم تركه، فكان يحتجم بالليل، .11
فعن نافع عن ابن عمر : »�أنه احتجم وهو �صائم، ثم ترك ذلك، 

وكان �إذا �صام لم يحتجم حتى يفطر«)5(. 

فقد .22 للمحرم،  كراهية الحجامة  ا في  �أي�ًض ذلك  ابن عمر  يرى  وكان 
يقول: لا   كان  ابن عمر  �أن  نافع:  »�أخبرنا  الموط�أ:  روى مالك في 

يحتجم المحرم �إلا �أن ي�ضطر �إليه مما لا بد منه«)6(. 
 �أخرجه م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب حل �أجر الحجامة، حديث )1577(.	 (((

 )566( حديث   ،)116/1( الكبرى  ال�سنن  في  البيهقي  �أخرجه  مرفوعًا:  �ضعيف  موقوفًا   �صحيح  (((
و)261/4(، حديث )8042(، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه )308/2(، حديث )9316( عن ابن عبا�س، 
ورواه البخاري معلقًا في �صحيحه، كتاب ال�صوم باب الحجامة والقيء لل�صائم، وو�صله ابن �أبي �شيبة 
و�أخرجه الطبراني في المعجم الكبير)314/9(،  في م�صنفه )298/2(، حديث )9202( عن عكرمة، 
وانظر: ن�صب  الأو�سط )185/1(، حديث )81(،  ، وفي  بن م�سعود  حديث )9576(، عن عبدالله 

الراية )453/2(، وفتح الباري )175/4(، والدراية )280/1(. 
 �سبق تخريجه. (((

 انظر: �شرح معاني الآثار )100/2(، وفتح الباري )4/ 174(، والحاوي الكبير )461/3(، و�شرح �صحيح  (((
البخاري، لابن بطال )81/4(.

كتاب  الموط�أ،  في  مالك  وو�صله  لل�صائم،  والقيء  الحجامة  باب  ال�صوم،  كتاب  في  معلقًا  البخاري   رواه  (((
ال�صوم، باب ما جاء في حجامة ال�صائم، حديث )659(.

  �أخرجه مالك في الموط�أ، كتاب الحج، باب الحجامة للمحرم، حديث )415(. (((
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الب�صرة  �أمير  وهو    مو�سى  �أبي  على  »دخلت  قال:  العالية  �أبي  عن 
مم�سيًا، فوجدته ي�أكل تمرًا وكامًخا)1(، وقد احتجم، فقلت له: �ألا تحتجم 

نهارًا ؟قال: ت�أمرني �أن �أهريق دمى و�أنا �صائم«)2(.

والق�ضاء لمن احتجم وهو  بالتحريم  القائلون  الثالث -وهم  القول  �أدلة   
�صائم-)3(:

حديث الح�سن  عن النبي S: »�أفطر الحاجم والمحجوم«.)4(.11

 الراجح: 

 يميل الباحث �إلى قول الجمهور من جواز الحجامة للمحرم وال�صائم؛ 
البخاري  في  جاءت  -كما    ال�صحابة  عن  �صحيحة  �أدلة  من  ورد  لما 
وم�سلم كما �سبق- و�أنها كانت مت�أخرة، فكانت في حجة الوداع، كما �أن �أكثر 
 الكامخ هو )�إدَامٌ(، وهو بالفَار�سيّة كامه، انظر: تاج العرو�س، محمد مرت�ضى الزبيدي، ط: دار الهداية،  (((

.)330/7(
ال�سنن  في  والبيهقي   ،)3214( حديث   ،)233/2( الكبرى  ال�سنن  في  الن�سائي  �أخرجه  موقوفًا:   �صحيح  (((
الكبرى )266/4(، حديث )8075(، وابن �أبي �شيبة في م�صنفه )307/2(، حديث )9307(، وانظر: 

فتح الباري)175/4(، وتغليق التعليق )179/3(.
 ،)461/3( الكبير  والحاوي   ،)174  /4( للحافظ  الباري  وفتح   ،)100/2( الآثار  معاني  �شرح   انظر:  (((

ومخت�صر الأحكام )437/3(.
ال�صحابة مرفوعًا في  البخاري معلقًا في �صحيحه عن الح�سن عن غير واحد من  رواه   حديث �صحيح:  (((
كتاب ال�صوم، باب الحجامة والقيء لل�صائم قبل حديث )1835(، وو�صله في التاريخ الكبير )179/2(، 
حديث )2124(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى )222/2(، حديث )3161-3171(، والبيهقي )264/4-

و�أخرجه  مرفوعًا،   S النبي  �أ�صحاب  من  واحد  غير  عن  الح�سن  عن  )8064و8065(  حديث   ،)265
الترمذي في �سننه، كتاب ال�صوم، باب كراهية الحجامة لل�صائم، حديث )774( عن رافع بن خديج 
و2369(،   2368( حديث  يحتجم،  ال�صائم  في  باب  ال�صوم،  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  و�أخرجه   ،
والن�سائي في ال�سنن الكبرى )217/2(، حديث )3138-3144(، وابن ماجه في �سننه، كتاب ال�صيام، 
باب ما جاء في الحجامة لل�صائم، حديث )1681( والدارمي في �سننه، كتاب ال�صوم، باب الحجامة 
تفطر ال�صائم، حديث )1730( عن �شداد بن �أو�س ، و�أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صوم، باب 
في ال�صائم يحتجم، حديث )2367(، وحديث )2370 و2371(، والن�سائي في ال�سنن الكبرى )216/2(، 
حديث )3134-3137(، وابن ماجه في �سننه، كتاب ال�صيام، باب ما جاء في الحجامة لل�صائم، حديث 
)1680(، والدارمي في �سننه، كتاب ال�صوم، باب الحجامة تفطر ال�صائم، حديث )1731( عن ثوبان 
مولى ر�سول الله S، وقال البخاري: �أ�صح حديث في الباب حديث �شداد وثوبان. والحديث �صححه �أكثر 
�أهل العلم، وانظر: فتح الباري )174/4(، ون�صب الراية )478/2(، وقال ابن حزم: �صح حديث �أفطر 

الحاجم والمحجوم بلا ريب. انظر الفتح )174/4(.
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�أو �صائمون، و�أما الأحاديث التي  ال�صحابة كانوا يحتجمون وهم محرمون 
منعت الحجامة، ف�أكثرها غير �صحيح، وما �صح منها فهو من�سوخ، �أو م�أول، 
حزم  ابن  عن  الفتح)2(  في  الحافظ  نقل  وقد  عالم)1(،  من  �أكثر  �صرح  كما 
وجدنا  لكن  ريب،  بلا  والمحجوم«)3(  »�أفطر الحاجم  قال: �صح حديث:  �أنه 
من حديث �أبي �سعيد �أنه قال: »�أرخ�ص النبي S في الحجامة لل�صائم«)4(، 
العزيمة،  بعد  تكون  �إنما  الرخ�صة  لأن  به؛  الأخذ  فوجب  و�إ�سناده �صحيح، 

فدل على ن�سخ الفطر بالحجامة، �سواء �أكان حاجمًا �أم محجومًا.

 ثم قال الحافظ:)5( ومن �أح�سن ما ورد في ذلك ما رواه عبدالرزاق و�أبو 
داود من طريق عبدالرحمن بن عاب�س عن عبدالرحمن بن �أبي ليلى عن رجال 
من �أ�صحاب ر�سول الله S قال: »نهى النبي S عن الحجامة لل�صائم وعن 
�أ�صحابه«)6(، �إ�سناده �صحيح، والجهالة  �إبقاء على  الموا�صلة، ولم يحرمهما 

بال�صحابي لا ت�ضر: وقوله: �إبقاء على �أ�صحابه يتعلق بقوله: نهى.

 انظر: فتح الباري )174/4(، و�شرح ال�سنة للبغوي )301/6(، وعمدة القاري �شرح �صحيح البخاري،  (((
 .)41/11(

 انظر: فتح الباري )178/4(. (((
 �سبق تخريجه. (((

 �إ�سناده �صحيح: �أخرجه الن�سائي في ال�سنن الكبرى )237/2(، حديث )3241(، وابن خزيمة في �صحيحه  (((
)230/3(، حديث )1967( وحديث )1971(، والدارقطني في �سننه )182/2(، حديث )7(، والترمذي 
في العلل )125/1(، حديث )215(، وانظر: فتح الباري )178/4(، وعمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، 

لبدر الدين محمود بن �أحمد العيني، ط: دار �إحياء التراث العربي - بيروت، )41/11(. 
 انظر: فتح الباري )178/4(. (((

الرخ�صة في ذلك -يق�صد الحجامة-،  باب  ال�صوم،  كتاب  �سننه،  داود في  �أبو  �أخرجه   �إ�سناده �صحيح:  (((
حديث )2374(، و�أحمد في م�سنده )363/5(، حديث )23121(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )263/4(، 

حديث )8055(، و�صحح �إ�سناده الحافظ في الفتح )178/4(.
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 المبحث ال�ساد�س
ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ

و�أثرها الفقهي

المطلب الأول
ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ

-)وهو من يعول على كتابته(-

 المق�صود بالأحفظ �أمران عند العلماء: 

 �أحدهما: الذي يعتمد على حفظه ولا يقرا من كتاب.

والآخر الذي يكون �أكثر حفظًا، ولا ين�سى ما حفظه ولا يخلط الأحاديث.

وكلا المعنيين مراد من الأحفظ، وكلاهما مقدم على نقي�ضه على الراجح 
من كلام الأ�صوليين. وقد اختلف الأ�صوليون في ترجيح رواية الأحفظ على 

من يعول على كتابته على مذهبين م�شهورين: 

الأحفظ  رواية  تقديم  على  الأ�صوليين)1(  جمهور  مذهب  الأول:  المذهب 
ذلك  ومن  للحديث،  و�أ�ضبط  �أتقن  لأنه  كتابته؛  على  يعول  من  على 
�شعيب  رواية  على  الزهري  عن  مالك  رواية  يقدمون  كانوا  �أنهم 
قال  �شعيب.  من  للحديث  و�أ�ضبط  �أحفظ  مالكًا  لأن  الزهري؛  عن 
الحازمي: ف�إن �شعيبًا، و�إن كان حافظًا ثقة، غير �أنه لا يوازي مالكًا في 
�إتقانه، ومن اعتبر حديثهما وجد بينهما بونًا �شا�سعًا)2(، فالجمهور 
 انظر الإبهاج لل�سبكي )223/3(، والبحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 449(، و�إر�شاد الفحول �ص 466. (((
 انظر: الاعتبار في النا�سخ والمن�سوخ من الآثار للحازمي، �ص 7-8، نقلًا من التعار�ض والترجيح للبرزنجي  (((

.)169-168/2(
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على تقديم الحافظ للأحاديث على من يعول على كتابته، بل ذموا من 
لم يحفظ الحديث، وقالوا: يجيء بكتاب ك�أنه �سجل مكاتب، كما �أنهم 

م الحافظ عليه. قالوا باحتمال الزيادة �أو النق�ص في كتابته؛ لذا قُدِّ

الحديث  للفظ  الراوي  حفظ  المحيط)1(:  البحر  في  الزرك�شي  قال 
واعتماد الآخر على المكتوب، فالحافظ �أولى لما لعله يعتور الخط من 

نق�ص وتغير. 

حفظ  الإ�سناد)2(:  باعتبار  المرجحات  في  الإبهاج  في  ال�سبكي  وقال 
الراوي، وهو يحمل �أمرين كلاهما حق معتبر: 

الآخر  واعتمد  لفظ الحديث،  قد حفظ  �أحدهما  يكون  �أن  �أحدهما: 
على المكتوب، فالحافظ �أولى؛ لما لعله يعتور الخط من نق�ص وتغيير: 
قال الإمام: وفيه احتمال، قلت: وهو احتمال بعيد، وقد ذهب بع�ض 
العلماء �إلى �أنه لا يحتج برواية من يعول على كتابته، قال �أ�شهب: �سُئٍل 
لا  فقال:  الأحاديث؟  �صحيح  ثقة  وهو  يحفظ  لا  ممن  �أي�ؤخذ  مالك: 
ي�ؤخذ عنه، �أخاف �أن يزاد في كتبه بالليل، وعن ه�شيم: من لم يحفظ 
الحديث، فلي�س هو �أولى من �أ�صحاب الحديث، يجيء �أحدهم بكتاب 
ف�إن  حفظًا،  �أكثر  �أحدهما  يكون  �أن  وثانيهما:  مكاتب.  �سجل  ك�أنه 

روايته راجحة على من كان ن�سيانه �أكثر.

وقال ال�سبكي كذلك في الإبهاج)3(: زيادة �ضبط الراوي و�شدة اعتنائه، 
فليرجح من كان �أ�شد اعتناءً به، و�أكثر اهتمامًا، ولو كان ذلك ال�ضبط 
ا على مراعاة كلامه وحروفه؛  لألفاظ الر�سول ب�أن يكون �أكثر حر�ًص
�أنها راجحة  باللفظ، وقد تقدم  الرواية  �إلى  �أقرب  لأنه حينئذ يكون 

على الرواية بالمعنى.
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4/ 449(. (((

 انظر: الإبهاج )222/3(.  (((
 انظر: الإبهاج )223/3(. (((
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الإمام  �إليه  جنح  وممن  الحفظ:  على  الكتابة  تقديم  الثاني:  المذهب 
البحر  في  الزرك�شي  عنهما  نقل  كما  الجويني  والإمام  البخاري 
المحيط)1(، وال�سبكي في الإبهاج)2(، و�أن الكتابة �أثبت عند �أهل العلم 
من الحفظ؛ ولذا قدمت رواية عبدالله بن عمرو بن العا�ص على رواية 

�أبي هريرة  جميعًا.

�أن الجمهور على تقديم الأحفظ على  �أن ذكر  قال الزرك�شي)3( بعد 
من يعول على كتابته: قال الإمام: وفيه احتمال -�أي بتقديم الكتابة 
على الحفظ- وي�ؤيده �أن البخاري روى في كتابه المفرد في رفع اليدين 
عبدالرحمن  عن  كليب  ابن  عا�صم  عن  الثوري  �سفيان  حديث  روى 
ابن الأ�سود عن علقمة عن ابن م�سعود  قال: »�ألا �أحدثكم ب�صلاة 
ر�سول الله S، فلم يرفع يديه �إلا في �أول مرة ثم لم يعد«)4( قال: قال 
�أحمد بن حنبل عن يحيى بن �آدم: نظرت في كتاب عبدالله بن �إدري�س 
قال عا�صم: فلم �أجد فيه ثم لم يعد، قال البخاري: هذا �أ�صح؛ لأن 
�أثبت عند �أهل العلم)5(، قلت: ومن هذا ي�ؤخذ ترجيح رواية  الكتاب 
، ففي  �أبي هريرة  رواية   على  العا�ص  بن  بن عمرو  عبدالله 
 S قال: »ما من �أ�صحاب النبي  صحيح البخاري عن �أبي هريرة�
�أحدٌ �أكثر حديثًا عنه مني، �إلا ما كان من عبدالله بن عمرو ف�إنه كان 

يكتب ولا �أكتب«.)6(

الراجح: 

به  المراد  �سواء  الأحفظ،  تقديم  من  الجمهور  قول  �إلى  الباحث  يميل 
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4/ 449(، وانظر: النكت على ابن ال�صلاح )866/2(. (((

 انظر: الإبهاج )223/3(. (((
 انظر البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 449(. (((

 �سبق تخريجه. (((
 انظر: البحر المحيط في �أ�صول الفقه )4 / 449(، ون�صب الراية للزيلعي )395/1(. (((

 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب العلم، باب كتابة العلم، حديث )113(. (((
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يكون  الذي  المراد  يكون  �أن  �أو  يقر�أ من كتاب،  يعتمد على حفظه ولا  الذي 
�أكثر حفظًا ولا ين�سى ما حفظه، ولا يخلط الأحاديث؛ لما ثبت من قوة �أدلة 

الجمهور في ذلك. 

المطلب الثاني
الأثر الفقهي المترتب على ذلك

حكم ال�سوم والبيع على �سوم وبيع الم�سلم وتف�سير معنى ال�سوم: .11

ذكر البيهقي في ال�سنن الكبرى)1( مثالًا على ترجيح الأحفظ بترجيح رواية 
�سعيد بن الم�سيب على غيره في تف�سير معنى ال�سوم، حيث قال: و�أخبرنا �أبو 
علي الروذباري �أنا �إ�سماعيل بن محمد ال�صفار، ثنا �أحمد بن الوليد الفحام 
ثنا �أبو �أحمد الزبيري، ثنا كثير بن زيد عن الوليد بن رباح عن �أبي هريرة 
 قال: قال ر�سول الله S: »لا ي�سومن �أحدكم على �سوم �أخيه، ولا يخطب 
هريرة  �أبي  عن  كثير  �أبي  عن  الأوزاعي  رواه  اللفظ  وبهذا  خطبته)2(،  على 
�أخيه، وهذا الحديث حديث  �سوم  الرجل على  ي�ستام  �إنه لا  ، وقد قيل: 
الباز، مكة المكرمة،  �أبي بكر البيهقي، ط: مكتبة دار   انظر: �سنن البيهقي الكبرى، لأحمد بن الح�سين  (((

1414هـ - 1994م، )5/ 345(.
 �صحيح: �أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى )345/5(، حديث)10680( بهذا اللفظ، و�أخرجه البخاري  (((
في �صحيحه، كتاب ال�شروط، باب ال�شروط في الطلاق، وقال ابن الم�سيب والح�سن وعطاء �إن بدا بالطلاق 
�أو �أخر فهو �أحق ب�شرطه، حديث)2577( عن �أبي هريرة  قال: »نهى ر�سول الله S عن التلقي و�أن 
يبتاع المهاجر للأعرابي، و�أن ت�شترط المر�أة طلاق �أختها، و�أن ي�ستام الرجل على �سوم �أخيه، ونهى عن 
النج�ش وعن الت�صرية«، و�أخرجه م�سلم في كتاب النكاح، باب تحريم الجمع بين المر�أة وعمتها �أو خالتها 
في النكاح، حديث)1408(عن �أبي هريرة  عن النبي S قال: »لا يخطب الرجل على خطبة �أخيه، ولا 
ي�سوم على �سوم �أخيه، ولا تنكح المر�أة على عمتها، ولا على خالتها، ولا ت�س�أل المر�أة طلاق �أختها، لتكتفئ 
�صحفتها ولتنكح، ف�إنما لها ما كتب الله لها«، وكتاب البيوع، باب تحريم بيع الرجل على بيع �أخيه و�سومه 
على �سومه وتحريم النج�ش وتحريم الت�صرية، حديث )1515(، بلفظ: »لا ي�سم الم�سلم على �سوم �أخيه« 
S نهى عن  »�أن ر�سول الله  �أخيه« وبلفظ:  الرجل على �سوم  ي�ستام  �أن  S نهى  »�أن ر�سول الله  وبلفظ: 
التلقي للركبان و�أن يبيع حا�ضر، لباد و�أن ت�س�أل المر�أة طلاق �أختها، وعن النج�ش والت�صرية، و�أن ي�ستام 

الرجل على �سوم �أخيه«.
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واحد واختلف الرواة في لفظه؛ لأن الذي رواه على �أحد هذه الألفاظ الثلاثة 
من البيع وال�سوم والا�ستيام لم يذكر معه �شيئًا من اللفظين الأخريين �إلا في 
رواية �شاذة)1(، ذكرها م�سلم بن الحجاج عن عمرو الناقد عن �سفيان عن 
الزهري عن �سعيد عن �أبي هريرة، ذكر فيها لفظ البيع وال�سوم جميعًا)2(، 
و�أكثر الرواة لم يذكروا عن ابن عيينة فيه لفظ ال�سوم، ف�إما �أن يكون معنى 
ما رواه بن الم�سيب عن �أبي هريرة  ما ف�سره غيره من ال�سوم والا�ستيام، 
و�أفقههم  �أحفظهم  ف�إنه  الم�سيب على رواية غيره،  ابن  �أن ترجح رواية  و�إما 
عامر  مولى  �سعيد  و�أبو  الأعرج  عبدالرحمن  �أبي هريرة  �أ�صحاب  من  ومعه 
ابن كريب وعبدالرحمن بن يعقوب في بع�ض الروايات عن العلاء عنه، وب�أن 

)3(.S روايته توافق رواية عبدالله بن عمر عن النبي

معنى ال�سوم والا�ستيام والبيع على بيع �أخيه و�أقوال العلماء: 

ال�سوم)4( على ال�سوم هو �أن يدفع الرجل في ال�سلعة ثمنًا فيركن البائع على 
عطيته، فيجيء رجل �آخر، فيزيد البائع في ثمنها ليف�سد على م�شتريها)5(، 
 المق�صود بكونها �شاذة: �أنها مختلفة عن كل الروايات بكونها جمعت بين زيادة ال�سوم مع البيع ولي�س �شاذة  (((
بانها مخالفة الثقة لمن هو �أوثق منه لأن معظم الروايات ذكرت ال�سوم وحده �أو البيع وحده ولم تجمع 
بينهما انظر طرح التثريب في �شرح التقريب، لزين الدين �أبي الف�ضل عبدالرحيم بن الح�سيني العراقي، 

ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 2000م، ط: 1، تحقيق: عبدالقادر محمد علي، 64/6
�أو يترك،  ي�أذن  �أخيه حتى  على خطبة  باب تحريم الخطبة  النكاح،  كتاب  م�سلم في �صحيحه،   �أخرجه  (((
حديث )1413(، بلفظ: »�أن النبي S نهى �أن يبيع حا�ضر لباد، �أو يتناج�شوا �أو يخطب الرجل على خطبة 
�أخيه، �أو يبيع على بيع �أخيه، ولا ت�س�أل المر�أة طلاق �أختها لتكتفئ ما في �إنائها �أو ما في �صحفتها« زاد عمرو 

في روايته: »ولا ي�سم الرجل على �سوم �أخيه«.
 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب البيوع، باب لا يبيع على بيع �أخيه ولا ي�سوم على �سوم �أخيه حتى ي�أذن  (((
له �أو يترك، حديث )2032(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب البيوع، باب تحريم بيع الرجل على بيع �أخيه 
و�سومه على �سومه، وتحريم النج�ش، وتحريم الت�صرية، حديث )1412( عن مالك عن نافع عن عبدالله 

بن عمر  �أن ر�سول الله S قال: »لا يبيع بع�ضكم على بيع �أخيه وبلفظ لا يبع«.
 ال�سوم لغةً: من �سام ي�سوم �سومًا، و�ساوم وا�ستام �أي زاد، فال�سوم الزيادة والم�ساومة المحاذبة بين البائع  (((
انظر مقايي�س  ت�ساوَمْنا.  وا�سْتامَ عليّ  �سُوامًا  �ساوَمْتُهُ  ويقال منه:  ثمنها،  ال�سلعة وف�صل  والم�شتري على 

اللغة )118/3(، والنهاية )425/2(، ول�سان العرب )310/12(.
 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )10/ 158(، وطرح التثريب )64/6(، واختلاف الأئمة العلماء  (((

.)407/1(
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فال�سوم يعني الزيادة في ثمن ال�سلعة من قبل م�شتٍر �آخر للبائع؛ ليف�سد ما 
قد ا�شتراه الم�شتري الأول.

و�أما بيع الرجل على بيع �أخيه، فهو �أن يوقف الرجل �سلعة للبيع، فيخاطبه 
رجل على �شرائها منه ويركن �إلى مبايعته، في�أتي رجل �آخر، فيعر�ض عليه 
ال�سلعة مثل تلك ال�سلعة ب�أدنى من ثمنها؛ ليف�سد على البائع الأول ما �شرع 
يف�سد  حيث  بالبائعين  يتعلق  �أخيه  بيع  على  فالبيع  �سلعته)1(،  بيع  من  فيه 
البائع الثاني على البائع الأول ب�إرجاع الم�شتري ما ا�شتراه من البائع الأول؛ 

حتى ي�شتري من البائع الثاني �أجود ال�سلعتين �أو �أرخ�صهما.

بيعه  على  بالبيع  الم�سلم  �سوم  على  ال�سوم  بين  التقارب  يحدث  ثم  ومن 
على  البيع  وفي  بالم�شتري،  �إ�ضرار  ال�سوم  في  بالم�سلم،  الإ�ضرار  �إحداث  في 
البيع �إ�ضرار بالبائع الأول، وهذا هو التف�سير الأول لمعنى ال�سوم، ف�إذا حدث 
البيع  العلماء)2(، فيحمل  الثمن �صار ذلك محرمًا باتفاق  الركون، وا�ستقر 

على ال�سوم مجازًا. 

اتفق مالك  قد  يكون  �أن  فهو  �أخيه،  �سوم  ال�سوم على  و�أما  النووي:  قال 
ال�سلعة والراغب فيها على البيع ولم يعقداه، فيقول الآخر للبائع: �أنا �أ�شتريه، 
وهذا حرام بعد ا�ستقرار الثمن، و�أما ال�سوم في ال�سلعة التي تباع فيمن يزيد 

فلي�س بحرام.)3(

وقال كذلك: و�أجمع العلماء على منع البيع على بيع �أخيه، وال�شراء على 
�شرائه، وال�سوم على �سومه، فلو خالف وعقد فهو عا�ص، وينعقد البيع هذا 
مالك  وعن  ينعقد،  لا  داود:  وقال  و�آخرين،  حنيفة  و�أبي  ال�شافعي  مذهب 
 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )10 / 158(، والكافي في فقه ابن حنبل )2 / 24(، و�شرح فتح  (((

القدير )6/ 477(.
 انظر: اختلاف الأئمة العلماء )407/1(، وطرح التثريب في �شرح التقريب )6 /64(. (((

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )10 / 158(، ورو�ضة الطالبين )3 / 415(. (((
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روايتان كالمذهبين، وجمهورهم على �إباحة البيع وال�شراء فيمن يزيد، وقال 
ال�شافعي: وكرهه بع�ض ال�سلف.)1(

وقال زين الدين العراقي في طرح التثريب)2( وال�سوم على ال�سوم متفق 
و�إنما  الآخر،  �إلى  �أحدهما  وركون  الثمن،  ا�ستقرار  بعد  كان  �إذا  منعه  على 

يحرم ذلك �إذا ح�صل الترا�ضي �صريحًا.

وقال المباركفوري في تحفة الأحوذي �شرح �صحيح الترمذي)3(: قوله: »لا 
يبع بع�ضكم على بيع بع�ض« ب�أن يجيء بع�ضكم بعد ا�ستقرار الثمن بين البائع 
والم�شتري، وركون �أحدهما �إلى الآخر، فيزيد على ما ا�ستقر ف�إطلاق البيع 

مجاز �أول يراد به ال�سوم.

الروايات لم  �أكثر  ف�إن  لذا  ال�سوم؛  بزيادة هو  البيع  �أن  �سبق  يتبين مما 
تجمع بين البيع وال�سوم والا�ستيام؛ لأنها في معنى واحد. 

بين  ركون  بدون  لكن  الأول،  المعنى  من  قريب  لل�سوم:  الثاني  التف�سير 
المتبايعين، وعدم ا�ستقرار الثمن، وهو جائز عند جمهور العلماء)4(، وحرمه 
على  ال�سوم  على  �أخيه  بيع  على  البيع  عن  النهي  حمل  حيث   ، مالك)5( 
من  فيه  لما  و�أبطله  الطرفين،  بين  ر�ضا  يحدث  لم  ولو  حتى  الأول،  المعنى 
ال�ضرر على �أخيه، لكن بقية العلماء لم يبطلوه، طالما لم يحدث ر�ضا �صريح 

بين البائع والم�شترى، ولكن يحمل ذلك على الكراهة.
 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )10 / 159(، رو�ضة الطالبين )3 /415(. (((

 ،)64/6( التثريب  وطرح   ،)149/4( والمغني   ،)158  /  10( م�سلم  �صحيح  على  النووي  �شرح   انظر:  (((
واختلاف الأئمة العلماء )407/1(.

 انظر: تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي، لمحمد عبدالرحمن المباركفوري، ط: دار الكتب العلمية -  (((
بيروت، )4/ 343(.

 /6( التقريب  �شرح  في  التثريب  وطرح   ،)407/1( العلماء  الأئمة  واختلاف   ،)149/4( المغني   انظر:  (((
64(، والحاوي الكبير )344/5(.

 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )190/18(. (((
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على  يدل  ما  جرى  ولكن  ي�صرح  لم  ف�إن  العراقي)1(:  الدين  زين  قال 
بل  �شيء  يجر  لم  ف�إن  يحرم،  لا  �أ�صحهما  وجهان:  التحريم  ففي  الر�ضا، 
�سكت، فالمذهب الذي عليه الأكثرون �أنه لا يحرم كما لو �صرح بالرد، وقيل: 

هو على الوجهين المتقدمين.

فلي�س  يزيد،  فيمن  تباع  التي  ال�سلعة  ال�سوم في  لل�سوم:  الثالث  التف�سير 
بحرام عند جمهور العلماء)2(، وهو ما يعرف ببيع المزايدة

يزيد،  فيمن  وال�شراء  البيع  جواز  وال�شافعي)4(على  مالك)3(  قال  وبه 
وكرهه بع�ض ال�سلف، ونقل ابن عبدالبر)5( الإجماع على الجواز على هذا 
البيع، و�أنه لي�س بحرام؛ لحديث النبي S: »�أنه قد باع قدحًا وحل�سًا فيمن 

يزيد«)6(، كما �أن الم�سلمين يبيعون في �أ�سواقهم بالمزايدة ف�صار �إجماعًا. )7(

يخل�ص الباحث مما �سبق �إلى ما ي�أتي: 

اتفق العلماء على �أن �سوم الرجل على �سوم �أخيه، وبيعه على بيع �أخيه .11
محرم �شرعًا، �إذا حدث الركون وا�ستقر الثمن. ثم اختلفوا في �إبطاله 

بعد انعقاده، ف�أبطل مالك كلا البيعين، ولم يبطلهما الباقون.

اتفق العلماء على �أن �سوم الرجل على �سوم �أخيه، وبيعه على بيع �أخيه .22
مكروه، �إذا لم يحدث الركون ولم ي�ستقر الثمن. 

 انظر: طرح التثريب في �شرح التقريب )6/ 64(. (((
والمغني )149/4(،  الكبير )344/5(،  النووي على �صحيح م�سلم )10/ 158(، والحاوي   انظر: �شرح  (((

واختلاف الأئمة العلماء )406/1(.
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )190/18(. (((

 انظر: �شرح النووي على �صحيح م�سلم )10/ 158(، والحاوي الكبير )5 /344(. (((
 انظر: التمهيد لابن عبدالبر )191-190/18(. (((

 ،)1641( حديث  الم�سالة،  فيه  تجوز  ما  باب  الزكاة،  كتاب  �سننه،  في  داود  �أبو  �أخرجه  ح�سن:   حديث  (((
والترمذي في �سننه، كتاب البيوع، باب ما جاء في بَيعِ من يزِيدُ، حديث )1218(، وابن ماجه كتاب �أبواب 
وانظر:  ح�سن.  حديث  الترمذي:  وقال   ، �أن�س  عن   ،)2198( حديث  المزايدة،  بيع  باب  التجارات، 

خلا�صة البدر المنير )61/2(، حديث )1492(، وتلخي�ص الحبير )15/3(، حديث )1165(.
 ،2 ط:  1405هـ،  الريا�ض،  المعارف،  مكتبة  ط:  �وضيان،  بن  محمد  بن  لإبراهيم  ال�سبيل،  منار   انظر:  (((

تحقيق: ع�صام القلعجي، )292/1(.
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ال�سوم في ال�سلعة التي تباع فيمن يزيد، وهو بيع المزايدة فلي�س بحرام .33
عند جمهور العلماء.

لا و�ضوء �إلا من �صوت �أو ريح، وهل الدم الخارج من غير ال�سبيلين .22
ينق�ض الو�ضوء؟

�أبي  عن  �أبيه  عن  �صالح  �أبي  بن  �سهيل  عن  �شعبة  حديث  العلماء  رجح 
هريرة  �أن النبي S قال: »لا و�ضوء �إلا من �صوت �أو ريح«)1( على حديث 
�إ�سماعيل بن عيا�ش عن ابن جريج عن ابن �أبي مليكة عن عائ�شة مرفوعًا: 
�أن النبي S قال: »من قاء �أو رعف في �صلاته فليذهب وليتو��ضأ وليبن على 
بن  �إ�سماعيل  من  و�أ�ضبط  �أحفظ  �شعبة  �أن  الترجيح:  و�سبب  �صلاته«)2(، 

عيا�ش. 

وممن رجح الحديث الأول على الثاني ال�سبكي في الإبهاج)3(؛ لأن راويه 
الحديث،  في  الم�ؤمنين  �أمير  وهو  والحفظ،  بال�ضبط  معروف  وهو  �شعبة 
قال  حيث  �شعبةٌ  عليه  م  فَقُدِّ المدنيين،  على  خلط  عيا�ش  بن  و�إ�سماعيل 
الرّيحِ،  وءِ من  الوُ�ضُ ما جاء في  باب  الطهارة،  �أبواب  كتاب  �سننه،  الترمذي في  �أخرجه   �إ�سناد �صحيح:  (((
وءَ �إلا من حَدَثٍ، حديث )515(،  هَارَةِ وَ�سُنَنِهَا باب لَا وُ�ضُ حديث )74(، وابن ماجه في �سننه، كِتَاب الطَّ
و�أحمد في م�سنده )471/2(، حديث)10096(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )117/1(، حديث )569( 
رقم  التهذيب)387/3(  تهذيب  وانظر  �صحيح  ح�سن  حديث  الترمذي:  قال  ثقات.  رجاله  كل  ب�إ�سناد 
)832(، والتحقيق في �أحاديث الخلاف )201/1(، حديث )228(، والبدر المنير )419/2(، و�أخرجه 
دَثِ فلَهُ  نَ الطّهَارَةَ ثمَّ �شكَّ في اْحل ليلِ على �أنَّ من تيَقَّ م�سلم بتمامه في �صحيحه، كتاب الحي�ض، باب الدَّ
 :S لّيَ بطَهَارَتِهِ تلْكَ، حديث )362(، عن �سهيل عن �أبيه عن �أبي هريرة قال: قال ر�سول الله �أنْ يُ�صَ
»�إذا وجد �أحدكم في بطنه �شيئًا، ف�أ�شكل عليه �أخرج منه �شيء �أم لا؟ فلا يخرجن من الم�سجد حتى ي�سمع 

�صوتًا �أو يجد ريحًا«.
الْبِنَاءِ  في  جاء  ما  باب  ال�صلاة،  كتاب  �سننه،  في  ماجه  ابن  �أخرجه  مرفوعًا:  �ضعيف  مر�سلًا   �صحيح  (((
ال�سنن  في  والبيهقي   ،)14( حديث   ،)154/1( �سننه  في  والدارقطني   )1221( حديث  ةِ،  َال ال�صَّ على 
�أبيه: لي�ست  الكبرى)142/1(، حديث )652(، وقال البيهقي: قال ال�شافعي في حديث ابن جريج عن 
هذه الرواية بثابتة عن النبي S. وقال: وهذا الحديث �أحد ما �أنكر على �إ�سماعيل بن عيا�ش، والمحفوظ 
ما رواه الجماعة عن ابن جريج، عن �أبيه عن النبي مر�سلا، .وانظر: ن�صب الراية )38/1( و)60/2(، 

والبدر المنير )100/4(، وتلخي�ص الحبير )274/1(، والدراية )30/1(.
 انظر: الإبهاج )223/3(. (((
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ال�سبكي)1(: لي�س �إ�سماعيل ك�شعبة في ال�ضبط كيف لا، و�شعبة �أمير الم�ؤمنين 
في الحديث، وابن عيا�ش خلط على المدنيين.

�سبق  فما  البحث  هذا  الم�س�ألة في  العلماء في هذه  �أقوال  ذكر  �سبق  وقد 
فيه الكفاية، و�إنما ذكرها الباحث هنا كمثال �آخر على تقديم الأحفظ على 

غيره.

 انظر: الإبهاج في �شرح المنهاج )223/3(. (((
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الخاتمة

تم الانتهاء من مبحث )�أثر الاختلاف في المرجحات باعتبار الإ�سناد في 
الفروع الفقهية( بف�ضل من الله وحده �سبحانه وتعالى، وقد تو�صل الباحث 

�إلى مجموعة من النتائج والتو�صيات، وهي كما يلي: 

: نتائج البحث:  �أولًا

11 �أهمية الترجيح في الت�شريع الإ�سلامي، وبيان �أن الأدلة ال�شرعية غير .
متعار�ضة، بل متوافقة وغير متنافرة.

22 من طرق دفع التعار�ض عند العلماء الترجيح بين الحديثين عندما لا .
يمكن الجمع بينهما بحال �أو معرفة النا�سخ والمن�سوخ منهما.

33 ال�سند-وهو . باعتبار  فمنها  الأ�صوليين،  عند  الترجيح  طرق  تنوعت 
محل هذا البحث-، ومنها باعتبار المتن، ومنها باعتبار المدلول، ومنها 

الترجيح بين الأقي�سة، ومنها الترجيح باعتبار �أمور خارجية...�إلخ.

44 �أكثر على ما . من الترجيح بالإ�سناد: كثرة الرواة، فيرجح ما رواته 
�إلى  وقربهم  وال�سهو،  الغلط  لبعدهم عن  �أقل عند الجمهور؛  رواته 
ال�صواب، كرفع اليدين عند الركوع وعند الرفع من الركوع �أكثر رواةً 

من عدم رفع اليدين.
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55 ال�سند . كان  ف�إذا  ال�سند،  �صحة  بعد  يقع  �إنما  بالكثرة  الترجيح  �أن 
ال�صلاة  في  بالب�سملة  الإخفاء  كتقديم  بالكثرة،  عبرة  فلا  �ضعيفًا، 

على الجهر بها، كما هو معروف في مذهب ال�شافعية.

66 �أن الرواة �إذا ا�ستووا في العدالة، ف�إن رواية الأكثر مقدمةٌ على رواية .
الأقل؛ لغلبة الظن ولقلة الخط�أ والغلط، و�أما �إذا اختلفوا في العدالة، 
وكانت العدالة مع الأقل، وتعار�ضت روايتهم مع الأكثر، فقد اختلف 

العلماء فمنهم من قدم الأكثر، ومنهم من قدم الأقل مع العدالة.

77 �أن �وصرة التعار�ض بين الكثرة من جانب والعدالة من جانب ي�شترط .
�أن لا يبلغ عدد المخبرين في الكثرة �إلى حالة تقت�ضي العلم واليقين، 

ففي هذه الحالة تقدم الكثرة على العدالة.

88 معنى قول النبي S: »�أ�سفروا بالفجر«، �أي المراد �إنارة الأفق بطلوع .
الفجر فيه ابتداء، وهو قول الجمهور، ولي�س معناه ت�أخير ال�صلاة، 
بظهور  الأر�ض  �إنارة  المراد  �أن  يرون  كانوا  حيث  الحنفية؛  قال  كما 

النور على وجهها.

99 . ،S أن الإ�سناد العالي هو قلة الرواة بين الراوي المجتهد وبين النبي�
وكان ال�سلف  يحر�صون عليه.

الإ�سناد 1010 باعتبار  المرجحات  في  كبيرةً  �أهميةً  العالي  للإ�سناد  �أن   
عند الأ�صوليين، و�أنه مقدم على غيره، ف�إنه مهما كانت الرواة �أقل 
�أقل كان احتمال  �أقل، ومهما كان ذلك  كان احتمال الكذب والغلط 

ال�صحة �أظهر.

�أن جمهور العلماء على �أن الإقامة فرادى ماعدا: قد قامت ال�صلاة، 1111
ف�إنها تكرر مرتين �إلا الإمام مالك، فجعل الإقامة كلها مفردة، و�أما 

الحنفية فمذهبهم على �أن الأذان مثنى، والإقامة مثنى كذلك. 
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 �أن مذهب جمهور الأ�صوليين ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير؛ 1212
لأنه �أقرب �إلى ال�ضبط، و�أكثر حفظًا �إلا �أن يعلم �أن ال�صغير مثله في 

ال�ضبط، �أو �أكثر �ضبطا منه، فعندها تقدم رواية ال�صغير.

عدم تقديم رواية الخلفاء الأربعة على غيرهم مطلقًا، فمع علمهم وقدم 1313
�صحبتهم، فقد خفيت عليهم �أمورٌ عرفها من دونهم من ال�صحابة كما 

.S أنهم وبقية ال�صحابة �سواء في الرواية عن ر�سول الله�

الأكابر لاخت�صا�صهم 1414 رواية غير  ال�صحابة على  �أكابر  رواية  ترجح 
عنده،  ومكانهم  منه  ولمنزلتهم   ،S النبي  ب�أحوال  خبرة  بمزيد 

وملازمتهم له S، وقربهم منه.

�أنه حج قارنًا؛ 1515 �أمره  �أولًا ثم كان �آخر  S حج مفردًا  �أن ر�سول الله 
لأنه �ساق الهدي معه، و�أ�صح الروايات تدل على ذلك، وبهذا يحدث 

الجمع بين الروايات ال�صحيحة المتعار�ضة.

1616 S �أن التمتع هو الأف�ضل لم ي�أمر به  �أف�ضل الحج التمتع، ولولا  �أن 
ولم ي�أ�سف عليه.

غير 1717 رواية  على  الفقيه  رواية  ترجيح  الأ�صوليين  جمهور  مذهب  �أن 
الفقيه، �سواء �أكانت الرواية بالمعنى �أم باللفظ، فتقدم رواية الفقيه 

على من دونه؛ لأنه �أعرف بمقت�ضيات الألفاظ ومدلولاتها.

عن 1818 �صحيحة  �أدلة  من  ورد  لما  وال�صائم،  للمحرم  الحجامة  جواز 
ال�صحابة  بذلك. 

�أن مذهب الأ�صوليين ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق.1919

غير 2020 رواية  على  الأحفظ  رواية  ترجيح  هو  الأ�صوليين  مذهب  �أن 
ولا  حفظه،  على  يعتمد  الذي  بالأحفظ  المراد  �أكان  �سواء  الأحفظ، 
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يقر�أ من كتاب، �أو �أن يكون المراد الذي يكون �أكثر حفظًا، ولا ين�سى 
ما حفظه.

ثانيًا: تو�صيات البحث: 

 يو�صي الباحث بمجموعة من التو�صيات، هي كما يلي: 

عمل مو�سوعة علمية تحت م�سمى: )مو�سوعة التعار�ض والترجيح في .11
الت�شريع الإ�سلامي(، وتت�ضمن: جانب الفقه الإ�سلامي من: عبادات، 
�أ�صول  �أ�سرة، وكذلك جانب  و�أحكام  ومعاملات، وجنايات، وحدود، 
علمية  م�ؤ�س�سة  المو�سوعة  هذه  عن  الم�س�ؤول  ويكون  الإ�سلامي،  الفقه 
وطرق  ال�شرعية  الأدلة  بين  بالتعار�ض  يت�صل  ما  كل  تجمع  جامعة 

الترجيح بينها، حتى تكون هذه المو�سوعة جامعة مانعة.

التعار�ض .22 حول  والمتخ�ص�صة  العلمية  الندوات  بع�ض  تخ�صي�ص 
الإ�سلامي،  الت�شريع  في  و�أهميتهما  ال�شرعية،  الأدلة  بين  والترجيح 

وخا�صة في الم�ؤ�س�سات التعليمية كالجامعات والمدار�س.

بالتعار�ض .33 المتعلقة  الق�ضايا  بع�ض  حول  الخلافات  ح�سم  محاولة 
الم�ؤتمرات والندوات  �أو  الإ�سلامي  الفقه  والترجيح من خلال مجمع 

العلمية.

بالتعار�ض .44 المت�صلة  المو�ضوعات  بع�ض  معالجة  على  الباحثين  حث 
والترجيح، والتي لم تعالج معالجة جيدة، والبدء من حيث انتهى �إليه 
الآخرون، ويمكن معرفة ذلك من خلال ا�ست�شارة العلماء والمخت�صين 

�أ�صحاب ال��شأن.
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فهر�س الم�صادر والمراجع: 

11 القر�آن الكريم. .
22 الإبهاج في �شرح المنهاج على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للبي�ضاوي، .

لعلي بن عبدالكافي ال�سبكي)756هـ(، ط: دار الكتب العلمية - بيروت 
- 1404هـ، ط: 1.

33 الكتاب . �أ�وصل الأحكام، لعلي بن محمد الآمدي، ط: دار  الإحكام في 
العربي - بيروت - 1404هـ، ط: 1، تحقيق: د. �سيد الجميلي.

44 القاهرة، ط.1، . الإحكام لابن حزم )ت: 456هـ(، ط. دار الحديث، 
1404هـ.

55 بن . يو�سف  عمر  لأبي  الأم�صار،  فقهاء  لمذاهب  الجامع  الا�ستذكار 
 - بيروت   - العلمية  الكتب  دار  ط:  القرطبي،  عبدالبر  بن  عبدالله 

2000م، ط: 1، تحقيق: �سالم محمد عطا-محمد علي معو�ض.
66 دار . ط:  الأن�صاري،  لزكريا  الطالب،  رو�ضة  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى 

الكتب العلمية - بيروت - 1422هـ - 2000م، الطبعة: الأولى، تحقيق: 
د. محمد محمد تامر.

77 محمد . بن  لعلي  الأ�صول،  معرفة  �إلى  الو�صول  كنز  البزدوي،  �أ�صول 
البزدوي الحنفي، ط: مطبعة جاويد بري�س، كرات�شي.

88 �أ�صول ال�سرخ�سي، لأبي بكر محمد بن �أحمد ال�سرخ�سي، تحقيق �أبي .
الوفاء الأفغاني، ط. دار الكتاب العربي-بيروت، �سنة 1372هـ.

99 �أ�صول الفقه الذي لا ي�سع الفقيه جهله. �أ. د. عيا�ض بن نامي ال�سلمي، .
ط. دار التدمرية، ط.6، 1434هـ.

1010 الأم للإمام محمد بن �إدري�س ال�شافعي )ت: 204هـ(، ط. دار المعرفة 
-بيروت، ط.2، �سنة 1393هـ.
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1111 البحر المحيط في �أ�صول الفقه، لبدر الدين محمد بن بهادر الزرك�شي، 
 ،1 لبنان/ بيروت - 1421هـ - 2000م، ط:   - العلمية  الكتب  دار  ط: 
تحقيق: د. محمد محمد تامر. وطء. وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�سلامية، 

الكويت.
1212 دار  ط:  الكا�ساني،  الدين  لعلاء  ال�شرائع،  ترتيب  في  ال�صنائع  بدائع 

الكتاب العربي - بيروت - 1982، ط: 2.
1313 يو�سف الجويني  بن  بن عبدالله  لعبدالملك  الفقه،  �أ�صول  البرهان في 

�أبي المعالي، ط: دار الوفاء - المن�وصرة - م�صر - 1418، الطبعة: 4، 
تحقيق: د. عبدالعظيم محمود الديب.

1414 التاج والإكليل لمخت�صر خليل، لمحمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم العبدري 
�أبي عبدالله، ط: دار الفكر - بيروت - 1398 ه، الطبعة: الثانية.

1515 تاريخ مدينة دم�شق وذكر ف�ضلها وت�سمية من حلها من الأماثل، لأبي 
دار  ط:  ال�شافعي،  عبدالله  بن  الله  هبة  بن  الح�سن  بن  علي  القا�سم 
الفكر - بيروت - 1995، تحقيق: محب الدين �أبي �سعيد عمر العمري

1616 التب�صرة في �أ�وصل الفقه، لإبراهيم بن علي ال�شيرازي �أبي �إ�سحاق، ط: 
دار الفكر - دم�شق - 1403هـ، ط: 1، تحقيق: د. محمد ح�سن هيتو.

1717 تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق لفخر الدين عثمان الزيلعي، ط.2، 
دار الفكر، بيروت. وط: دار الكتب، الإ�سلامي. - القاهرة - 1313هـ.

1818 علي  الح�سن  �أبي  الدين  لعلاء  الفقه،  �أ�صول  في  التحرير  �شرح  التحبير 
المرداوي الحنبلي، ط: مكتبة الر�شد- الريا�ض - 1421هـ-2000م، ط:1، 

تحقيق: د. عبدالرحمن الجبرين، د. عو�ض القرني، د. �أحمد ال�سراح.
1919 بكر  �أبي  بن  لعبدالرحمن  النواوي،  تقريب  �شرح  في  الراوي  تدريب 

الريا�ض،  الريا�ض الحديثة -  الن�شر: مكتبة  دار  ال�سيوطي)911هـ(، 
تحقيق: عبدالوهاب عبداللطيف.
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2020 دار  ط:  الجرجاني)816هـ(،  علي  بن  محمد  بن  لعلي  التعريفات، 
الكتاب العربي - بيروت - 1405هـ، ط.1، تحقيق: �إبراهيم الأبياري.

2121 التقرير والتحرير في علم الأ�صول، لابن �أمير الحاج )879هـ(.ط: دار 
الفكر، بيروت - 1417هـ - 1996م.

2222 تلخي�ص الحبير في �أحاديث الرافعي الكبير، لأحمد بن علي بن حجر �أبي 
الف�ضل الع�سقلاني، ط: دار المحا�سن للطباعة - المدينة المنورة - 1384هـ 

- 1964م، الطبعة:، تحقيق: ال�سيد عبدالله ها�شم اليماني المدني.
2323 توجيه النظر �إلى �أ�وصل الأثر، لطاهر الجزائري الدم�شقي، ط: مكتبة 

1، تحقيق:  - 1995م، ط:  - 1416هـ  - حلب  الإ�سلامية  المطبوعات 
عبدالفتاح �أبو غدة.

2424 دار  المناوي، ط:  التعاريف، لمحمد عبدالر�ؤوف  التوقيف على مهمات 
الفكر المعا�صر، دار الفكر - بيروت، دم�شق - 1410هـ، ط: 1، تحقيق: 

د. محمد ر�ضوان الداية.
2525 تي�سير التحرير لمحمد بن �أمين الحنفي المعروف ب�أمير باد�شاه، ط. مطبعة 

م�صطفى البابي الحلبي-م�صر، 1351هـ. وطء: دار الفكر - بيروت.
2626 جامع الاحاديث )الجامع ال�صغير وزوائده والجامع الكبير(، للحافظ 

جلال الدين عبدالرحمن ال�سيوطي، دار الن�شر: دار الفكر - 1994 - 
1414، تحقيق: جمع وترتيب: عبا�س �أحمد �صقر، و�أحمد عبدالجواد.

2727  الحاوي الكبير لعلي بن محمد الماوردي)ت: 450هـ(، ط. دار الكتب 
العلمية -بيروت، ط.1، �سنة 1419هـ، 1999م.

2828 الذخيرة، ل�شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، ط: دار الغرب - 
بيروت - 1994م، تحقيق: محمد حجي.

2929 رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب، لتاج الدين عبدالوهاب بن 
علي ال�سبكي ت 756، ط: عالم الكتب - بيروت - 1999م - 1419هـ، 

ط: 1، تحقيق: علي محمد معو�ض، عادل �أحمد عبدالموجود.



265

أثر الاختلاف  في  المرجحات  باعتبار الإسناد 

في  الفروع الفقهية

3030 رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، للإمام النووي، ط: المكتب الإ�سلامي 
- بيروت - 1405هـ، الطبعة: 2.

3131 رو�ضة الناظر وجنة المناظر في �أ�صول الفقه على مذهب الإمام �أحمد 
مكتبة  المقد�سي ت620هـ،  قدامة  بن  �أحمد  بن  لعبدالله   - ابن حنبل 
المعارف - الريا�ض. وط. م�ؤ�س�سة الريان ط.2، 1423هـ/2002م، وط. 

مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط9، 1430هـ، 2009م.
3232 �سنن ابن ماجة - محمد بن يزيد القزويني - حقق ن�صو�صه ورقم كتبه 

العلمية بيروت -  المكتبة  ف�ؤاد عبدالباقي،  و�أبوابه وعلق عليه: محمد 
لبنان.

3333 الأزدي  ال�سج�ستاني  الأ�شعث  بن  �سليمان  الحافظ   - داود  �أبي  �سنن 
المكتبة  عبدالحميد،  الدين  محيى  محمد  تحقيق:  )202-275هـ( 

الع�صرية �صيدا - بيروت )د.ط.ت(.
3434 �سنن الترمذي - لأبي عي�سى محمد بن �سورة )209-279هـ(، تحقيق 

و�شرح �أحمد محمد �شاكر، دار الحديث للطباعة والن�شر- القاهرة.
3535 �سنة  المتوفى  البيهقي  علي  بن  الح�سين  بن  �أحمد   - الكبرى  ال�سنن 

458هـ، دار الفكر-بيروت.
3636 �شرح التلويح على التو�ضيح لمتن التنقيح في �أ�صول الفقه، لعبيد الله بن 

م�سعود المحبوبي البخاري الحنفي. ط: دار الكتب العلمية - بيروت - 
1416هـ - 1996م.، تحقيق: زكريا عميرات.

3737 ال�شرح الكبير لابن قدامة المقد�سي، ط: مطبعة المنار، القاهرة، ط: 1، 
تحقيق: محمد ر�شيد ر�ضا.

3838 ال�شرح الكبير للرافعي، لعبدالكريم بن محمد الرافعي القزويني، ط: 
العلمية - بيروت - 1417هـ-1997م، ط:1، تحقيق: علي  الكتب  دار 

محمد عو�ض، عادل �أحمد عبدالموجود.



266

د.   دسوقي يوسف دسوقي نصر

3939 �شرح الكوكب المنير، لمحمد بن �أحمد بن عبدالعزيز الفتوحي الحنبلي 
�أم القرى - معهد البحوث العلمية  المعروف بابن النجار، ط: جامعة 
- مكة المكرمة - 1413هـ، الطبعة: 2، تحقيق: د. محمد الزحيلي، د. 

نزيه حماد.
4040 �شرح فتح القدير، لكمال الدين محمد بن عبدالواحد، ط: دار الفكر 

- بيروت.
4141 �شرح مخت�صر الرو�ضة، ل�سليمان بن عبدالقوي بن عبدالكريم الطوفي، 

ط: م�ؤ�س�سة الر�سالة - 1407هـ / 1987م، ط: 1، تحقيق: عبدالله بن 
عبدالمح�سن التركي.

4242 �شرح معاني الآثار، �أحمد بن محمد بن �سلامة بن عبدالملك بن �سلمة 
�أبي جعفر الطحاوي، دار الن�شر: دار الكتب العلمية - بيروت - 1399، 

الطبعة: الأولى، تحقيق: محمد زهري النجار.
4343 �شرح نخبة الفكر في م�صطلحات �أهل الأثر، لنور الدين على بن محمد 

القاري المعروف »بملا على القاري«، ط: دار الأرقم - بيروت - تحقيق: 
�أبو غدة، حققه وعلق عليه: محمد وهيثم  ال�شيخ عبدالفتاح  له:  قدم 

نزار تميم.
4444 العلم  دار  ط.  الجوهري،  حماد  بن  لإ�سماعيل  العربية  تاج  ال�صحاح 

للملايين -بيروت، ط2، �سنة 1399هـ.
4545 وذكر  ورقمه  �ضبطه  البخاري،  �إ�سماعيل  بن  لمحمد  البخاري  �صحيح 

كثير- ابن  دار  ط  البغا،  ديب  م�صطفى  د.  تحقيق  �أحاديثه،  تكرار 
دم�شق وط اليمامة للطباعة والن�شر بيروت )ط-5( 1414هـ 1993م. 

4646 �صحيح م�سلم ب�شرح النووي، لأبي زكريا يحيى بن �شرف النووي، ط: 
دار �إحياء التراث العربي - بيروت - 1392، ط: 2.

4747 العدة في �أ�صول الفقه، لأبي يعلى الحنبلي محمد بن الح�سين الفراء في 
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ط. م�ؤ�س�سة الر�سالة -بيروت، ط.1، �سنة 1400هـ، تحقيق: د. �أحمد 
ابن علي �سير مباركي.

4848 الدين  تقي  العبا�س  �أبي  تيمية،  ابن  الإ�سلام  ل�شيخ  الكبرى  الفتاوى، 
المعرفة - بيروت،  تيمية الحراني، ط: دار  ابن  �أحمد بن عبدالحليم 

تحقيق: ح�سنين محمد مخلوف.
4949 ابن  عبدالرحمن  الفرج  لأبي  البخاري،  �صحيح  �شرح  في  الباري  فتح 

�شهاب الدين ال�شهير بابن رجب، ط: دار ابن الجوزي - ال�سعودية / 
الدمام - 1422هـ، الطبعة: 2، تحقيق: �أبي معاذ طارق بن عو�ض الله 

ابن محمد.
5050 فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، للحافظ احمد بن علي بن حجر 

الع�سقلاني ت752ه ط المكتبة ال�سلفية
5151 الفروع لابن مفلح الحنبلي، ط. عالم الكتب، 1405هـ، 1985م، ط4.
5252 الفروق �أو �أنوار البروق في �أنواء الفروق )مع الهوام�ش(، لأبي العبا�س 

�أحمد بن �إدري�س ال�صنهاجي القرافي، ط: دار الكتب العلمية - بيروت 
- 1418هـ - 1998م، الطبعة: الأولى، تحقيق: خليل المن�صور. 

5353 ط.  الفيروز�آبادي،  يعقوب  بن  محمد  الدين  لمجد  المحيط،  القامو�س 
م�صطفى البابي الحلبي-م�صر، 1371هـ.

5454 قواطع الأدلة في الأ�صول لأبي المظفر ال�سمعاني )ت: 489هـ(، ط. دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط.1، �سنة 1418هـ، 1997م.

5555 اللحام علاء الدين علي بن عبا�س  القواعد والفوائد الأ�صولية، لابن 
البعلي الحنبلي، ط. مطبعة ال�سنة المحمدية-القاهرة، تحقيق: ال�شيخ 

محمد حامد الفقي، �سنة 1375هـ.
5656 الكافي في فقه الإمام �أحمد بن حنبل، لعبدالله بن قدامة المقد�سي �أبي 

محمد، ط: المكتب الإ�سلامي - بيروت.
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5757 تيمية  ابن  عبدالحليم  بن  �أحمد  الإ�سلام  �شيخ  وفتاوى  ور�سائل  كتب 
تحقيق:   ،2 الطبعة:  تيمية،  ابن  مكتبة  ط.  العبا�س،  �أبي  الحراني 

عبدالرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي النجدي.
5858 الدين  لعلاء  البزدوي،  الإ�سلام  فخر  �أ�صول  عن  الأ�سرار  ك�شف 

 - بيروت   - العلمية  الكتب  دار  ط:  البخاري،  �أحمد  بن  عبدالعزيز 
1418هـ - 1997م.، تحقيق: عبدالله محمود محمد عمر.

5959 الخطيب  بكر  �أبي  ثابت  بن  علي  بن  لأحمد  الرواية،  علم  في  الكفاية 
�أبي عبدالله  العلمية - المدينة المنورة، تحقيق:  البغدادي، ط: المكتبة 

ال�سورقي، و�إبراهيم حمدي المدني.
6060 ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن منظور)711هـ(، ط: دار �صادر - 

بيروت، ط: 1.�سنة 2000م.
6161 اللمع في �أ�صول الفقه، لأبي �إ�سحاق �إبراهيم بن علي ال�شيرازي ت476، 

دار الن�شر: دار الكتب العلمية - بيروت - 1405هـ -1985م، الطبعة: 
الأولى.

6262 المعرفة،  دار  ط.  483هـ(،  ال�سرخ�سي)ت:  الدين  ل�شم�س  المب�سوط 
بيروت.

6363 المتوفى  تيمية  بن  �أحمد  الدين  تقي  الإ�سلام  �شيخ   - الفتاوى  مجموع 
الباز،  و�أنور  الجزار،  عامر  �أحاديثها:  وخرج  بها  اعتنى  728هـ  �سنة 

النا�شر مكتبة العبيكان - الريا�ض، ط 1-1419هـ 1998م.
6464  - الفكر  دار  ط:  )676هـ(،  النووي  للإمام  المهذب،  �شرح  المجموع 

بيروت - 1997م.
6565 ط:  الرازي،  الح�سين  بن  عمر  بن  لمحمد  الأ�وصل،  علم  في  المح�وصل 

جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية - الريا�ض - 1400، ط: 1، 
تحقيق: طه جابر فيا�ض العلواني.
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6666 المحلى، لعلي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم الظاهري �أبي محمد، ط: دار 
الآفاق الجديدة - بيروت.

6767 ت)666هـ(تحقيق:  الرازي،  بكر  �أبي  بن  لمحمد  ال�صحاح،  مختار 
يو�سف ال�شيخ، ط. المكتبة الع�صرية-الدار النموذجية-بيروت -�صيدا، 
تحقيق:   ،1 ط:  1415هـ،  بيروت،  لبنان،  مكتبة  وط:  ط.5-1420هـ، 

محمود خاطر.
6868 المدونة الكبرى، للإمام مالك بن �أن�س، ط: دار �صادر - بيروت.
6969 الم�ست�صفى في علم الأ�صول، لمحمد بن محمد الغزالي �أبي حامد، )ت 

505هـ(ط. بولاق، ط، 1، وطء. دار �إحياء التراث العربي-، بيروت، 
دار  1324هـ.وط:  �سنة  -م�صر،  ببولاق  الأميرية  المطبعة  ط1من 
العلمية - بيروت - 1413، ط: 1، تحقيق: محمد عبدال�سلام  الكتب 

عبدال�شافي.
7070 )ت:  تيمية  ابن  )عبدال�سلام  تيمية  لآل  الفقه،  �أ�صول  في  الم�سودة 

تيمية  ابن  و�أحمد  682هـ(،  )ت:  تيمية  ابن  عبدالحليم  و:  652هـ(، 
 - المدني  ط.  عبدالحميد،  الدين  محيي  محمد  )728هـ((تحقيق: 

القاهرة، وطء. دار الكتاب العربي. 
7171 المغني في فقه الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني، لعبدالله بن �أحمد بن 

قدامة المقد�سي �أبي محمد ت620هـ، ط: دار الفكر - بيروت - 1405، 
ط: 1.

7272 مقايي�س اللغة، لابن فار�س-تحقيق: عبدال�سلام محمد هارون، ط. دار 
الفكر 1399هـ، 1979م.

7373 لأحمد  الأثر،  �أهل  م�صطلح  في  الفكر  نخبة  تو�ضيح  في  النظر  نزهة 
ابن حجر الع�سقلاني، ط: مطبعة �سفير - الريا�ض - 1422هـ، ط: 1، 

تحقيق: عبدالله بن �ضيف الله الرحيلي.
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7474 ن�صب الراية لأحاديث الهداية، لعبدالله بن يو�سف �أبي محمد الحنفي 
الزيلعي، ط: دار الحديث - م�صر - 1357هـ، تحقيق: محمد يو�سف 

البنوري. 
7575 النهاية في غريب الحديث والأثر، لأبي ال�سعادات المبارك ابن محمد 

العلمية - بيروت - 1399هـ - 1979م،  المكتبة  الن�شر:  الجزري، دار 
تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي - محمود محمد الطناحي.
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فهر�س المحتويات

147 ............................................................... المقدمة
التمهيد )تعريف المرجحات-والإ�سناد(، و�أنواع المرجحات، و�شروط

الترجيح, وفيه ثلاثة مطالب: ................................. 157
المطلب الأول: تعريف )المرجحات - والإ�سناد( لغةً وا�صطلاحًا... 157
160 ................... المطلب الثاني: �أنواع المرجحات عند الأ�صوليين
165 ........... المطلب الثالث: �شروط الترجيح، وحكم العمل بالراجح

المبحث الأول: الترجيح بكثرة الرواة عند الأ�صوليين، و�أثره الفقهي,
171 ............................................ وفيه ثلاثة مطالب:
171 .............................. المطلب الأول: الترجيح بكثرة الرواة

المطلب الثاني: �أقوال الأ�ص���وليين حول تعار�ض كثرة الرواة من جانب مع 
180 ............................................ العدالة من جانب �آخر
183 ................... المطلب الثالث: الأثر الفقهي المترتب على ذلك

المبحث الثاني: الترجيح بالإ�سناد العالي بين الحديثين عند الأ�صوليين،
193 .................................. و�أثره الفقهي, وفيه مطلبان:
المطلب الأول: الترجيح بالإ�سناد العالي عند الأ�صوليين........... 193
المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.................... 197

المبحث الثالث: ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير، و�أثرها
205 ........................................ الفقهي, وفيه مطلبان:
205 ............ المطلب الأول: ترجيح رواية الكبير على رواية ال�صغير
المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.................... 212

المبحث الرابع: ترجيح رواية الفقيه على رواية غير الفقيه، و�أثرها
233 ........................................ الفقهي, وفيه مطلبان:
233 ......... المطلب الأول: ترجيح رواية الفقيه على رواية غير الفقيه
المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.................... 235
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المبحث الخام�س: ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق و�أثرها
240 ........................................ الفقهي, وفيه مطلبان:
المطلب الأول: ترجيح رواية الأوثق على رواية غير الأوثق.......... 240
المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.................... 241

المبحث ال�ساد�س: ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ،
و�أثرها الفقهي, وفيه مطلبان:................................. 248
248 ...... المطلب الأول: ترجيح رواية الأحفظ على رواية غير الأحفظ
المطلب الثاني: الأثر الفقهي المترتب على ذلك.................... 251
258 .............................................................. الخاتمة
262 ............................................ فهر�س الم�صادر والمراجع 



اتُ زكََاةِ الفِطْرِ روَِا�يَ
فِي كُتُبِ الحَدِيْثِ 

دِراَسَةٌ حَدِيْثِيَّةٌ فِقْهِيَّةٌ لحكمِ إخْراَجِ القِيْمَةِ

�إعداد: 
ين �صَالحِ الحدَِيدِْيّ د. رِ�ضْواَن عِزَّالدِّ

ديوان الوقف ال�سني - كلية الإمام الأعظم
ق�سم �أ�صول الدين - نينوى
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هدي الكتاب العزيز: )ی  ئج  ئح  ئم      ئى( ]الأعلى:14[.

بِ، وَعُمَرُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيزِ: هُوَ زَكَاةُ الفِطْرِ)1(. ُ�سَيِّ قَالَ �سَعِيدُ بْنُ اْمل

التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، ابن الملقن �سراج الدين عمر بن علي ال�شافعي الم�صري )ت804هـ(  	(((
المحقق: دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، دار النوادر، دم�شق - �سوريا،ط2008/1 م: 635/10
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مـقـدمة 

�إحْ�سانهِ  عَلى  لهُ  وال�شكرُ  وتي�سيرهِ،  توفيقهِ  على  العالميَن  ربِّ  لله  الحمدُ 
محمّدٍ  �سيّدِنا  الخيَر،  الب�شريةِ  مُعلّمِ  على  وال�سلامُ  وال�صلاةُ  وتدبيرهِ، 
وعَلى  جُمانَها،  النُّبوّةُ  بهِ  وَنَظَمَتْ  �أجفانَها،  �سالةُ  الرِّ بهِ  كحّلتْ  الَّذِي   S
مِنَ  �أثرَهُم  وَاقْتفى  دَربهِم  مِنّا على  �سَارَ  وَمَنْ  الأبرارِ،  حبهِ  وَ�صَ الأخيارِ  �آلهِ 

ينِ وَبَعْدُ:  رينَ وَغيِرهم �إلى يَومِ الدِّ ثيَن وَالفُقَهاءِ وَالمفَ�سِّ المحَدِّ

فَلا يَخفَى عَلى �أهلِ العلمِ مَا لِفقهِ الَحديثِ مِنْ �أهميةٍ بالغةٍ بالنظرِ �إلى 
�إليهِ مُتعينةٌ  ا�سِ  �إنَّ حاجةَ النَّ ثُمَّ  ينِ.  ا مِن جَوانبِ الدِّ رَئي�سًَ يُعدُّ جَانبًا  كونهِ 
فَاتهِم  في كلِّ وقتٍ وَحِيٍن -ب�سببِ كثرةِ الحوادِثِ الم�ستجدةِ- �إذ غالبُ تَ�صرُّ

ا.  حَةً وَفَ�سَادًَ متوقفةٌ عَلى ما يُ�ستفادُ منه ويُ�سْتَنْبَطُ، �صِ

وَلَقَدْ �أدركَ عُلماءُ ال�شريعةِ وفقهاءُ الملَّةِ مِن �سَلَفِ هَذِه الأمةِ هَذَا القَدْرَ 
فيهِ،  �أوقاتهِم  جُلّ  رفُوا  و�صَ لَه،  عِنَايَتَهُم  هُوا  فَوَجَّ الَحديثِ،  لِفِقهِ  الرفيعَ 
دَليلَ  لنا  خلَّفوهُ  الَّذِي  عِلْمُهم  غَدَا  حَتَّى  وَتَعلِيقًا،  �شَرْحًا  نيفًا،  وَتَ�صْ ا  تَدْريْ�سًَ
مِنْ  بَذَلُوهُ  الَّذِي  العملِ  خَامةِ  وَ�ضَ الجهدِ  عَظَمةِ  عَلى  عَيانٍ،  وَ�شَاهِدَ  دقٍ،  �صِ
فَاتهُم  وَم�صنَّ لَه،  �أوعيةً  �صدُورُهم  ارتْ  فَ�صَ الغراءِ،  ال�شريعةِ  خِدْمةِ  �أجلِ 
النافعةَ،  العلومَ  مِنْها  تنهلُ  الأجيالُ  زَالتِ  وَمَا  لحفظهِ،  خَزَائنَ  وَمُدونَاتهُم 

هورِ. الحةَ، عَلى تَتَابُعِ العُ�صورِ وَتَداخُلِ الدُّ وَتَ�سْتمدُ مِنْها المعَارِفَ ال�صَّ
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وَمَعَ �إطْلالةِ �شهرِ رَمَ�ضانَ الكَريِم يحتدمُ الِخلافُ كُلَّ �سَنَةٍ في مَ�سَائلَ فقهيةٍ 
لِ  التَّوا�صُ وَمَواقِعِ  ائياتِ  وَالفَ�ضَ والمجَلاتِ  المنَابرِ  وعَلى  الم�سَاجدِ  في  مَعْدُودةٍ، 
طْحِ بَيَن الفَيْنَةِ وَالأخْرَى  الاجْتماعِي، وَيَزْدادُ التوترُ المذهبيُ الَّذِي يَطْفو عَلى ال�سَّ
طلحِ الجوفِ الَّذِي يَترتبُ عَلى  في عدةِ مَ�سَائِلَ، مِنها خلافهُم في تحديدِ مُ�صْ
بِف�ضلِ الله في  الم�سْ�ألةَ  هَذِهِ  عَالجتُ  وَقَدْ  غَيِرها،  مِنْ  راتِ  المفطَّ بيانُ  مَعْرِفَتهِ 
عَدَدِ  في  خِلافهُم  وَمِنْها  الفُقَهاءِ()1(،  عِنْدَ  الَجوفِ  )مَفْهُومُ  الموْ�سُومِ:  بَحْثِي 
العَينيةِ  المادةِ  بدلَ  الماليةِ  القِيْمةِ  �إخْراجِ  وَمِنْهَا خِلافهُم في  اوِيحِ،  الَّرت رَكَعَاتِ 
في زكاةِ الفطرِ، وَهَذَا مَا �س�أحاوِلُ �إمَاطةَ اللثامِِ عَنْه في هَذَا البحثِ الموجزِ �إن 

�شاءَ الله تَعالى. 

�أو  اليومِ  وَليدةَ  لَيْ�ستْ  الخلافيةُ  القِيْمَةِ-  �إخْرَاجِ  -م�سالةُ  الم�س�ألةُ  وَهَذِه 
لةٌ ات�صالَ الِجذْعِ بالأغ�صانِ  البارِحَةِ بَلْ هِي قَديمةٌ قِدَمَ الفِقْهِ وَالَحدِيثِ، وَمُت�صِ
والفُروعِ، حَيثُ اخْتَلفَ فِيها �سَلَفُ الأمةِ منذُ القُرونِ الَخيريةِ الأوْلَى، فَتَحَاوَرُوا 
عْ �أحدُهُم الآخرَ �أو يَتِهِمُهُ باتباعِ الهَوى  فِقُوا، وَرَغْمَ ذَلِكَ لم يُبدِّ وَتَنَاظَرُوا وَلم يَتَّ
الحُ �أنْ  امِ العِجَافِ. فَقَدِ اعْتَادَ �سَلَفُنا ال�صَّ نةِ كَمَا يَحْدُثُ ِيف هَذِهِ الأيَّ وَهَجْرِ ال�سُّ
حٍ، مُدْرِك �أنَّ المجَالَ فِيْها يَتَّ�سِعُ  يةِ بِعَقْلٍ مُتَفَتِّ يَتَعاملَ مَع الم�سَائلِ الإجْتِهَاديةِ الظنِّ
وَفهِمَ منَ  �أَدْرَكَ  مَا  حَ�سَبَ  وَكُلٌّ  وَاردٌ،  وَالإخْتِلافُ حَولهَا  ي،  ِ وَفَهْمِ غَْري لِفَهْمِي 
، وَمَ�سْ�ألتُنا هِي منْ هَذا القَبيلِ.  النُّ�صو�صِ، وَلا مجالَ فِيها للاتهامِ وَ�سُوءِ الظنِّ

كَما في حَديثِ  �أَخْطَ�أ  �أوْ  ابَ  �أ�صَ مَ�أجُورٌ  فَهُو  الاجْتِهَادِ  �أهْلِ  مِنْ  كَانَ  فَمَنْ 
هُ �سمع رَ�سُولَ الله S يقول:  حِيحِ عن عَمْرِو بن الْعَا�صِ �أَنَّ ر�سولِ الله S ال�صَّ
خْطَ�أَ  ابَ فَلَهُ �أَجْرَانِ و�إذا حَكَمَ فَاجْتَهَدَ ثُمَّ �أَ اكِمُ فَاجْتَهَدَ ثُمَّ �أَ�صَ َ »�إذا حَكَمَ اْحل
قْلِيدِ فَكُلُّ وَاحِدٍ لَهُ �أنْ يُقَلِّدَ مَن يَثِقُ في عِلْمهِ  فَلَهُ �أَجْرٌ«)2(، وَمَنْ كَانَ مِنْ �أهْلِ التَّ

هامَ ولا حَرَجَ. يبَ عليهِ ولا اتِّ وَفِقْهِهِ منَ العُلماءِ، وَلا تَْرث
كِمَةٌ في العَدد )8( لِ�سَنةِ 2009م. َ لةٌ عِلْميةٌ ُحم نُ�شِرَ في مجلةِ كُليةِ الإمامِ الأعْظَمِ في بَغْدادَ وَهِي َجم 	(((

�أَخْطَ�أَ،  �أو  ابَ  فَ�أَ�صَ اجْتَهَدَ  �إذا  اكِمِ  َ اْحل �أَجْرِ  وال�سنة،بَاب  بالكتاب  الاعت�صام  كتاب  البخاري في  	�أخرجه  (((
بالرقم )6919(.
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�أهمية البحث: 

بحَ  تِي �أ�صْ اعَاتِ مِنْ تَاريخِنَا الَّ نواتِ الخدَّ تَ�أتي �أَهْميةُ هَذَا البَحْثِ ِيف هَذِهِ ال�سَّ
الحِ و�أخلاقيَاتهِ،  لَفِ ال�صَّ بطٍ ب�آدَابِ ال�سَّ َ مُ�سْتَ�سَاغٍ ولا مُن�ضَ الخلافُ فِيهَا غَْري
فمَن يقتنعُ بر�أيٍ وي�أخُذُ به يُ�شنّعُ على المخَالفيَن، بلْ ي�شنُ حملةً قا�سيةً على 
ا لابُدَّ مِن  ًْري رعيةِ بالر�أيِ المجَردِ. وَ�أَخِ العُلماءِ بذريعةِ المخالفةِ للنُّ�صو�صِ ال�شَّ
تِي نَحْنُ ب�صدَدِهَا هِي  افِ �أنَّ مَ�سْ�ألةَ �إخْراجِ القيمةِ في زَكاةِ الفِطرِ الَّ الاعِْرت
�أي  مِنْ مَ�سَائلِ الاجتِهادِ بيقيٍن، وَالَّتِي لا يجوزُ فيْها التَّ�شْنِيعُ وَالإنْكارُ عَلى الرَّ

ولهِ، جَدِيْدٌ في طَرْحِهِ وَمُعَالجتِهِ. وعُ �إذنْ قَديٌم في �أُ�صُ الآخرِ. فَالمو�ضُ

احِ  عُوبةُ الَحقِيقيةُ في هَذَا البَحْثِ تكمُنُ في تمحي�صِ �أقْوالِ الفُقَهاءِ وَ�شُرَّ وَال�صُّ
تِي تَنَاقلَها الفُقَهاءُ، وَبَيانِ  وءِ عَلى الأحَاديثِ الَّ الَحديثِ وَغَرْبَلتِها، وَتَ�سْليطِ ال�ضَ
تَخْريجِها مَعَ التَّجُردِ الكَامِلِ مِنَ الهَوى لِفَهْمِهَا وَفِقْهِها، وَبَيَانِ مَا يُ�سْتَنبطُ مِنْها.

منهجيتي وخطتي في البحث: 

وَقَدْ �سَلَكْتُ في هَذا البَحْثِ المنْهَجيةَ العِلْمَيةَ مِنْ حَيثُ تخريجُ الأحَاديثِ 
�أي، �إلَّا �إذَا كَان  بِ للرَّ مِنْ مَظَانِّها، وَتَوْثيقُ �أقْوالِ �أهْلِ العِلْمِ مَعَ عَدمِ التَّعَ�صُ

دِهَا. رِيْعَةِ وَمَقَا�صِ �أَقْرَبَ �إلى الَحقِ، وَتَعَانَقَ مَعَ رُوحِ ال�شَّ

هيدٍ ذَكَرْتُ فيهِ تَعْريفَ  ةُ البَحْثِ تَقْ�سِيْمهُ بَعْدَ المقّدمةِ �إلى َمت تْ خِطَّ وَاقْتَ�ضَ
تَارَةً  وَحَقِيْقِيًا  تَارَةً،  افِيًا  �إ�ضَ مُرَكَبًا  باعْتِبارِهِ  طلاحًا  وا�صْ لُغَةً  الفِطرِ  زَكاةِ 
نَافَ الَّتِي  نْتُ وَقْتَ تَ�شْرِيْعِها، وَالِحكْمَةَ مِنْ مَ�شْروعِيتِهَا، والأ�صْ �أُخْرَى، ثُمَّ بَيَّ

مْهِيدَِ مبْحَثَانِ:  يَجوزُ الإخْرَاجُ مِنْها، وحُكمَها، وَبَعْد التَّ

الفِطْرِ-  زَكَاةِ  القِيْمَةِ في  -لإخْرَاجِ  المانِعيَن  ةَ  �أَدِلَّ فِيهِ  تَنَاوَلْتُ  الأولُ:  المبْحَثُ 
ةَ وَمُنَاقَ�شَتَهَا. ةَ وَالعَقْليَّ قْلِيَّ النَّ

وَمُنَاقَ�شَتَهَا. ةَ  وَالعَقْليَّ ةَ  قْلِيَّ النَّ المجُِيزينَ  ةَ  �أَدِلَّ فِيهِ  تَنَاوَلْتُ  الثَّاني:  المبحثُ 
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جِيحِ، ثُمَّ  ْ لْتُ �إليهَا بَعْدَ الَّرت تِي تَوَ�صَّ تَائِجِ الَّ وَخَاتمةٍ �أَجْملْتُ فِيها �أَهَمَّ النَّ
ادِرِ وَالمرَاجِعِ. �أَتْبَعْتُهَا بِقَائِمَةٍ لِلْمَ�صَ

الدرا�سات ال�سابقة: 

وَِيف  ا-  و�صًَ -خُ�صُ الفِطْرِ  زَكَاةِ  ِيف  القِيْمَةِ  �إخْرَاجِ  وعَ  مَوْ�ضُ �أنَّ  �أَعْتَقِدُ 
ةِ،  ةِ المهِمَّ ةِ الفِقْهيِّ يعِ العِلْميةِ الَحدِيْثيِّ ا، مِنَ الموَا�ضِ ارَاتِ عُمُومًَ كَوَاتِ وَالكَفَّ الزَّ
ا، وَلَكِنَّ الَّذِي دَفَعَنِي  ثيَن قَدِيًما وَحَدِيثًَ �ضَ لها كَثِيٌر مِنَ الفُقَهاءِ وَالمحَدِّ لِذَا تَعَرَّ
ا  �إمَّ كَتَبُوا فيهِ  ذِينَ  الَّ �أَنَّ  ةِ الكِتَابَاتِ فِيها،  َ رَغْمَ كَْرث وعِ  لِلكتَابةِ فِي هَذَا المو�ضُ
تَنْدَرِجُ  ا -وَزَكَاةِ الفِطْرِ-  كَوَاتِ عُمُومًَ �إخْرَاجِ القِيْمةِ ِيف الزَّ بِجَوازِ  يَكْتُبوا  �أَنْ 
ا  وَاحْيَانًَ الأربعةِ  المذاهبِ  وعلى  يْلِهَا  تَفَا�صِ بِكُلِّ  عَنْها  يَكتُبوا  �أَنْ  ا  وَ�إمَّ ا،  مْنًَ �ضِ
وَيَتَ�شَتَّتُ مِنْ  لُّ القَارِئُ  َ بِحَيْثُ َمي يدية والاثْنَي ع�شرية والإمامية،  مَذهب الزَّ
فَ�أحْبَبْتُ  الفَل�سفيةِ،  العِلميةِ  وَالمناقَ�شَاتِ  الَجانبيةِ  وَالردُودِ  الِخلافَاتِ  ةِ  َ كَْرث
ا ب�إ�سْلُوبٍ عِلْميٍ هَادِفٍ عَنْ طَريقِ جَمْعِ  و�ًص �أَنْ اكْتُبَ في هَذِه الجزئيةِ خُ�صُ
وعِ مَعَ تَخريجِها وَدِرَا�سَتِها �سَنَدًا وَمَتْنًا، بُمنَاقَ�شَاتٍ عِلْميةٍ  وَايَاتِ في المو�ضُ الرِّ
ابِقَةِ وَالبُحُوثِ المكْتُوبةِ  رَا�سَاتِ ال�سَّ حَةٍ مِن غَيِر �إيجازٍ ولا �إ�سْهَابٍ.وَمِنَ الدِّ وَا�ضِ

ِيف هَذَا البَابِ ثَلاثةُ بُحوثٍ رَ�أيْتُها نَافِعَةً: 

ثِ �أحمدَ .11 لِلحَافِظِ المحَدِّ زَكَاةِ الفِطْرِ بالمالِ،  �إخْراجِ  قيقُ الآمَالِ في  َحت
فْحَةً عدا الملاحِقِ  ديقِ الغُمَارِي. وَيَقَعُ في )82( �صَ دِ بنِ ال�صِّ ابنِ محمَّ
ثٍ بَارِعٍ، وَلَكِنْ لا يَخْلُو مِنْ مُلاحَظَاتٍ  وَالفَهَارِ�سِ. وَهُو كِتَابٌ رَائعٌ لمحَدِّ
اءِ حَدِيثٍ وَاحِدٍ. فْحَةً لِتَخْرِيجِ وَا�سْتِقْ�صَ هُ يَ�سْتَغْرِقُ 20�صَ وَتَعَقُبَاتٍ، فَ�إنَّ

غَنِيٌ .22 كِتَابٌ  وَهُو  اوِي.  القَرْ�ضَ يُو�سُف  العَلامَةِ  يخِ  لِل�شَّ كَاةِ،  الزَّ فِقْهُ 
للمَذَاهِبِ  وَالتَّعَرُ�ضُ  الآرَاءِ  وَتَ�شَعُبٌ في  طُولٌ  فِيهِ  وَلَكِنْ  التَّعريفِ،  عَنِ 

ال�سابقة وَمُنَاقَ�شَتِها.

يخ .33 رَا�سَةِ ال�شَّ رُقُ الم�سْتَقِيمَةُ لِبَيَانِ جَوَازِ دَفْعِ القِيْمَةِ، لِزَمِيلي في الدِّ الطُّ
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هُ قَائِمٌ  فْحَةً، وَلَكِنَّ �أحْمد غَانِم جَا�سِم. وَهُو بَحْثٌ رَائِعٌ وَيَقَعُ في )82( �صَ
ارَاتِ مِنْ زَاويَةٍ فِقْهِيةٍ. كَوَاتِ والكَفَّ لإثْبَاتِ القِيْمَةِ ِيف عُمُومِ الزَّ

وَهُنَاكَ بُحوثٌ وَدِرَا�سَاتٌ وَمَقَالاتٌ كَثِيَرةٌ غَيُ مَا ذَكَرْتُهُ، �أَ�سْ�ألُ الَله تَعَالى 
رَا�سَاتِ  رْحُ الدِّ ا لِوَجْهِهِ الكَرِيِم، وَلَبِنَةً يَعْلُو بِها �صَ �أَنْ يَجعَلَ هَذَا البَحْثَ خَالِ�صًَ

هُ وَلُي ذَلِكَ وَالقَادِرُ عَليهِ.  ةِ، �إنَّ العِلْمِيَّ

دْتُ  وَحَدَّ جُمَلَهَا،  لْتُ  وَفَ�صَّ البَحْثِ،  كَلِمَاتِ  كْلِ  بِال�شَّ بَطْتُ  �ضَ وَقَدْ  هَذَا 
الُجمَلِ،  يلَ  تَفْ�صِ فَ�إنَّ  لِفَهْمِهَا،  وَتَ�سْهِيل  بِها  للانْتِفَاعِ  تَيْ�سِيًرا  مَقَاطِعَهَا، 
ديدَ المقَاطِعِ، وَخَتْمَ الكَلامِ وا�سْتِئنَافَهُ، مِنْ �أهَمِّ مَا يَنْبَغِي الاعْتِنَاءُ بهِ في  ْ وَحت
ةَ ‘. وَقَدْ  يخُ عَبْدُ الفَتَّاحِ �أبو غُدَّ امِ كَمَا يَقُولُ ال�شَّ ةِ في هَذِهِ الأيَّ البُحُوثِ العِلْمِيَّ

ويِدِهِ وتَزْويِقِهِ وتَيْ�سِيِرهِ. ْ اجْتَهَدْتُ مَا ا�سْتَطَعْتُ في َجت

ةِ  الَحديثِيَّ الفِقْهيةِ  الم�سْ�ألةِ  هَذِهِ  ريرِ  َحت فِي  �أَمْكَنَ  مَا  جُهْدِي  حَاوَلْتُ  وَقَدْ 
ا لأهَميتِهَا في  �أيِ فِيْهَا، نَظَرًَ ال�شَائِكَةِ، وَتَهْذيبِ القَوْلِ في حُكْمِهَا، وَتَنْقِيحِ الرَّ
وابٍ  ذَاتِها، وَ�أَهَميةِ مَا يَنْبَنِي عَلَيْهَا مِنْ تَفْرِيعَاتٍ وَفَتَاوَى. فَمَا كَانَ فِيهِ مِنْ �صَ
فمِنْ توفيقِ الله تَعَالى وَحْدَهُ، و�إنْ كانتِ الأخْرى فَمِنيّ، وَالله تَعَالى وَرَ�سُولُه 
لَّى الله  وَ�صَ دادَ،  وال�سَّ التَّوْفيقَ  القَديرَ  العَليَّ  الَله  �أَ�سْ�ألُ  بَرِيْئَانِ،  مِنْه  الكَريُم 

جمعيَن. حْبهِ �أَ مّدٍ وَعَلى �آلهِ وَ�صَ عَلى �سَيّدِنا ُحم
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تمهيد

تعريفُ زكاةِ الفطرِ: 

كَلمةٍ  وَكُلُّ  و)الفِطْر(،  )زَكَاة(  كَلمتيِن  مِن  مُ�ؤلَّفٌ  الفطرِ م�صطلحٌ  زَكاةُ 
ا، لابُدّ مِن تَعْريفِ  افِيًَّ لها دَلالتُها الم�سْتقلّةُ عَن الأخْرَى، فَبِاعْتِبارِهِ مُركَبًا �إ�ضَ

جُزئيهِ وَمُفْرَدَاتِهِ.

كةِ والتَّطهيِر. قَال الخليلُ  ماءِ وَالَرب كَاةُ في اللغةِ: تدورُ مَعناها حَولَ النَّ الزَّ
تزكيةً،  يُزَكّي  زكّى  تَطهيُرهُ..  وَهو  المالِ  زَكاةُ  “]الزّكاةُ[:  170هـ(:  )ت: 
وزَكَا  �أتقياءُ.  �أزكياءُ  وَرجالٌ  ]تقيٌ[،  زكيٌّ  رجلٌ  تقولُ:  لاحُ.  ال�صَّ والزكاةُ: 
زَكاءً”)1(.  يَزكُو  فَهو  وَنما  ازدَادَ  �شَيءٍ  وَكلُّ  ا،  وَمن ازدَادَ  زَكاءً:  يَزْكُو  الزرعُ 
كَاةِ: النّموّ الحا�صلُ عن  اغِبُ الا�صبهاني )ت: 502هـ(: “�أ�صلُ الزَّ وَقالَ الرَّ
بركةِ الله تَعالى، ويعتبُر ذَلِكَ بالأمورِ الدّنيويّةِ والأخرويّةِ.يقالُ: زَكَا الزّرعُ 
لاحِ  هارةِ وال�صَّ يَزْكُو: �إذا ح�صلَ منهُ نموّ وبركةٌ”)2(. وَت�أتي الزكاةُ بمعنى الطَّ
كَما في قولِ الله : )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ( ]التوبة:103[، 

رُ المخْرِجِيَن لَها. �أيْ تُطَهِّ

كثيرةٍ،  بتعريفَاتٍ  الا�صطلاحِ  في  الزكاةُ  فتْ  عُرِّ طلاحِ:  الا�صْ في  كاةُ  الزَّ
ها مُتقارِبةٌ و�إنِ اختلفتْ �ألفاظُها وَتَباينتْ عِبَاراتُها، قَالَ الجرجَانيُّ )ت:  وَلكنَّ
816هـ( عَنِ الزكاةِ هِيَ: “عبارةٌ عنْ �إيجابِ طائفةٍ من المالِ في مالٍ مخ�صو�صٍ 
دار  ال�سامرائي،  �إبراهيم  ود.  المخزومي  د.مهدي  تحقيق:  الفراهيدي،  �أحمد  بن  الخليل  العين،  كتاب  	(((

الهلال: 394/5.
القلم - دم�شق، ط1 -  الأ�صفهاني، المحقق: �صفوان عدنان، دار  الراغب  القر�آن،  المفردات في غريب  	(((

1412هـ: 380/1.
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�شَيْء  كلُّ  كَاة[:  “]الزَّ 1094هـ(:  )ت:  الكَفَويُّ  وَقالَ  مخ�صو�صٍ”)1(.  لمالكٍ 
رْعِ  بِ�إيِجَابِ ال�شَّ يزْدَادُ فَهُوَ يزكو زَكَاة، وَيُ�سمى مَا يخرجُ من الَمالِ للْمَ�سَاكِيَن 

هَا تزيدُ ِيف الَمالِ الَّذِي تخرج مِنْهُ، وتوفرُه وتَقيهِ منَ الْآفَاتِ”)2(.  زَكَاةً؛ لِأَنَّ

وَهُو ا�سمُ م�صدرٍ.قَالَ الخليلُ:  ومِ،  تَركُ ال�صَّ فَهو  اللغةِ:  الفِطْرُ في  ا  �أمَّ
تَرْكِ  عْنَى  َ ِمب الفِطْرِ  مِنَ  يُقالُ  كلٌّ  وفطّرته.  الرّجلَ  و�أَفْطرتُ  “وفَطَرْت 
لٌ  �أَ�صْ اءُ  وَالرَّ اءُ  وَالطَّ “الْفَاءُ  395هـ(:  )ت:  فَار�سٍ  ابنُ  وَقَالَ  وْمِ”)3(.  ال�صَّ

وْمِ”)4(. بْرَازِهِ. مِنْ ذَلِكَ الْفِطْرُ مِنَ ال�صَّ حِيحٌ يَدُلُّ عَلَى فَتْحِ �شَيْءٍ وَ�إِ �صَ

الْفِطْرِ  زَكَاةُ  “يُقَالُ  676هـ(:  )ت:  وويُّ  النَّ قَالَ  طلاحِ:  الا�صْ في  الفِطْرُ 
دَةٌ،  ، وَهِيَ لَفْظَةٌ مُوَلَّ ُ دَقَةُ الْفِطْرِ، وَيُقَالُ لِلْمُخْرَجِ: فِطْرَةٌ بِكَ�سْرِ الْفَاء لَا غَْري وَ�صَ
هَا مِنْ الْفِطْرَةِ الَّتِي هِيَ  ةٌ لِلْفُقَهَاءِ، وَكَ�أَنَّ حِيَّ طَِال بَةٌ)5(، بَلْ ا�صْ ةٌ وَلَا مُعَرَّ لَا عَرَبِيَّ

الِخلْقَةِ �أيْ زَكَاةِ الِخلْقَةِ”)6(. 
العلمية - لبنان، ط1- العلماء، دار الكتب  التعريفات، علي بن محمد الجرجاني، �ضبطه جماعة من  	(((

1983م: 114/1.
الكليات معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية، �أيوب بن مو�سى الح�سيني الكفوي، �أبو البقاء المحقق:  	(((

عدنان دروي�ش - محمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت.د.�س: 486/1.
كتاب العين: 418/7. 	(((

الفكر،  دار  هارون،  محمد  عبدال�سلام  المحقق:  القزويني،  زكرياء  بن  فار�س  بن  اللغة،�أحمد  مقايي�س  	(((
1979م: 510/4.

: “قَالَ الإمامُ ذُو الفنونِ عَبدُ اللطيفِ بنُ يو�سفَ بنِ محمدٍ البَغداديُّ في كتابِ  قَالَ محمدٌ البَعليُّ الحنبليُّ 	(((
دَقةُ الفِطْرِ  ُ العامةُ لَفْظَهُ بِحرفٍ �أوْ حركةٍ: وَهِي �صَ )ذَيلُ الفَ�صيحِ وَما يلحنُ فيهِ العَامةُ( في بابِ مَا يُغَّري
قدارِ مَا يُ�ؤخذُ مِنَ ال�شَيءِ،  ا الفِطْرَةُ فَمُولدةٌ وَالقيا�سُ لا يَدفعُهُ؛ لأنَّه كالغرفةِ والبُغيةِ ِمل هَذَا كَلامُ العَرَبِ، فَ�أمَّ
فِيها  يَنْقلْ  فَلَم  مَالكٍ  ابنَ  الله  عَبْد  �أبَا  �شَيخنَا  عَنها  وَ�سَ�ألتُ  كَثيٍر،  بحثٍ  بعْدَ  اللفظةِ  وَجَدْتهُ في  مَا  فهَذَا 
ا”. المطلع على �ألفاظ المقنع، محمد بن �أبي الفتح بن �أبي الف�ضل البعلي )ت: 709هـ( المحقق: محمود  �شَيْئًَ

الأرنا�ؤوط ويا�سين محمود الخطيب، مكتبة ال�سوادي للتوزيع، ط1 / 2003 م: 174/1. 
 ، وويُّ وَالَّذِي يَبدُو �أنَّ عِبارةَ )زَكاةُ الفِطْرَةِ( ا�سْتعملَها �أهلُ اللغةِ ِيف مَعَاجمهم، وَالفُقهاءُ في كُتبهم كَما ذَكَر النَّ
بُ الْفِطْرَةُ هُوَ  ِ : “وَقَوْلُهُمْ َجت طَلحًا لا مُ�شَاحَةَ فيهِ، قَالَ الفَيوميُّ حَى مُ�صْ وَهُم عَلى دِرَايةٍ وَا�سِعةٍ في اللغةِ، وَ�أ�ضْ
افُ �إلَيْهِ مُقَامَهُ وَا�سْتُغْنِيَ  ُ�ضَ قِيمَ اْمل افُ وَ�أُ ُ�ضَ بُ زَكَاةُ الْفِطْرَةِ وَهِيَ الْبَدَنُ فَحُذِفَ اْمل ِ لُ َجت �صْ افٍ وَالْأَ عَلَى حَذْفِ مُ�ضَ
َعْنَى”. الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير،�أحمد بن محمد بن علي الفيومي )ت:  �سْتِعْمَالِ لِفَهْمِ اْمل بِهِ ِيف الِا
هُ  طَلَحَ عليه الْفُقَهَاءُ، كَ�أَنَّ : “وَالْفِطْرُة: لَفْظٌ �إ�سلامي ا�صْ يلعيُّ 770هـ( المكتبة العلمية - بيروت: 476/2. وَقَالَ الزَّ
لْقَةِ”. البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم الم�صري )ت: 970هـ( دار الكتاب  ِ عْنَى اْخل َ من الْفِطْرَةِ ِمب

طلاحٌ للفُقهاءِ، فَتَكونُ حَقيقةً �شَرْعيةً والله �أعلمُ. الإ�سلامي، ط2- د.�س: 270/2، �إذَنْ هِي ا�صْ
المجموع �شرح المهذب، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي، دار الفكر.د.�س: 103/6. 	(((



282

د. رِضْوَان عِزَّالدِّين صَالِح الَحدِيْدِيّ

وَرَجُلٌ  ال�صائمُ،  �أفطرَ  منْ  ا�سمٌ  “الفِطرُ:  القَونويُّ )ت: 978هـ(:  وَقالَ 
رتُهُ �أنا تَفْطيًرا،  فَطِير وَقومٌ فُطر �أي مُفطرونَ. وَهو في الأ�صلِ م�صدرٌ يقالُ: فَطَّ

وَرَجُلٌ مفطرٌ، والفُطورُ مَا يُفطرُ عَليه، والفِطْرَةُ بِالك�سرِ: الِخلْقَةُ”)1(. 

فَيُمكنُ  افةِ  الإ�ضَ مِنَ  نُقِلَ  ا-  طَلَحًَ مُ�صْ -ايْ  عِلْميًا  ا  لَقَبًَ باعْتبارِهِ  ا  وَ�أمَّ
انَ بقدارٍ مُعيٍن وَ�شُروطٍ  دَقَةٌ تجبُ بِالفِطْرِ مِن رَمَ�ضَ هُ: �صَ يَاغةُ تَعْريفهِ بِ�أنَّ �صِ
�إنفاقُ مِقْدارٍ معلومٍ عَن كلِ  �أَوْ هِيَ  نَفَقَتُهُ،  تَلْزمُهُ  وَمَنْ  كُلِ مُكلفٍ  مُعينةٍ عَنْ 
ارِفَ مُعينةٍ. و�أ�ضيفتْ الزكاةُ  فَردٍ مُ�سلمٍ يُعيلهُ قَبلَ �صلاةِ عيدِ الفِطْرِ في مَ�صَ
�إلى الفِطْر؛ لأنَّها تجبُ بِالفطرِ منْ رَم�ضانَ، فَهِي مِنْ بَابِ �إ�ضافةِ ال�شَيءِ �إلى 

�سَبَبهِ. 

خَا�صٍ-  -بِ�شَكلٍ  الفِطْرِ  وزَكاةُ  للأَمْوالِ،  طُهْرةٌ  عَامٍ-  -بِ�شَكْلٍ  كاةُ  فَالزَّ
.)2(

 )بِيديُّ )ت: 1205هـ طُهْرةٌ للأَبْدانِ، كَمَا يَقولُ الزَّ

وَقْتُ تَ�شْريعِها: 

النبويةِ، على  للهجرةِ  الثانيةِ  نةِ  ال�سَّ مِنَ  �شَعْبانَ  الفطرِ في  زكاةُ  عتْ  �شُرِّ
الحديثِ،  احِ  �شُرَّ �أقوالِ  �أرجحِ  على  الت�سليمِ  و�أتُمّ  لاةِ  ال�صَّ �أف�ضلُ  احبِها  �صَ
رَميُّ )ت:  ا. قَالَ محمدٌ الَح�ضْ نةِ الثَّانيةِ �أي�ًض كَما �أنَّ رَمَ�ضانَ فُرِ�ضَ في ال�سَّ
تَعَالى:  قَولُهُ  نَزَلَ  رَجَبَ  الثَّانيةِ في  نةِ  ال�سَّ “وَفي  الأنوارِ:  حَدائقِ  930هـ( في 

ہ   ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻڻ    ڻ   ں   ں   ڱ   )ڱ  

	�أني�س الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء، قا�سم بن عبدالله القونوي المحقق: يحيى ح�سن  (((
مراد، دار الكتب العلمية ط1 -1424هـ: 47/1.

تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد مرت�ضى الزبيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية:  	(((
 .221/38

بيديُّ رَحِمهُ الله ذَرِيعةً لِلقولِ بِجوازِ �إخْراجِ القيمةِ في  فْرِقةُ الَّتِي ذَكَرها الزَّ �أَنْ لا تُتخذَ هَذِه التَّ ويَنبغي 
ا  �إَّمن الأموالِ  وَزَكاةَ  الفِطْرِ  زَكاةَ  لانَّ  الأبدانِ؛  زَكاة  بِاعتبارِهَا  الفِطْرِ  زَكاةِ  ِيف  وَمَنْعِهَا  الأموالِ،  زَكواتِ 
عَتْ لِتَطهيِر البَدَنِ مِنَ الذُنوبِ، قَالَ تَعَالى: )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ( ]التوبة:103[. فالآيةُ  �شُرِّ
ا في ذَلكَ زَكَاة الفِطرِ مِنْ غَيِر ا�سْتثناءٍ. وَالخلا�صةُ �أنَّ زَكَاةَ  كَواتِ المفْرو�ضةِ ِمب جَمعتْ بَيَن جميعِ �أنواعِ الزَّ

اتِ وَلَيْ�سَتْ قَ�سِيمًا لها. كواتِ المفْرو�ضَ الفِطْرِ هِيَ قِ�سْمٌ مِن الزَّ



283

رِوَايَاتُ زَكَاةِ الفِطْرِ فِي كُتُبِ الَحدِيْثِ

لّى  لتْ القِبْلَةُ �إلى الكَعْبةِ بَعدَ �أنْ �صَ ہ  ھ   ھ( ]البقرة:144[، فَحُوِّ

الثَّانيةِ  نَةِ  �أيْ ال�سَّ مِنْها  ا، وفي �شَعْبانَ  �إلى بيتِ المقد�سِ نَحوَ �سِتَةَ عَ�شَرَ �شَهْرًَ
نَزَلَ قَولُهُ تَعَالى: )ٿ  ٿ  ٿ  ٹ       ٹ  ٹ( ]البقرة:183[، 

دَقَةَ الفِطْرِ”)1(. انَ، وفَرَ�ضَ فيه S �صَ ومُ رَمَ�ضَ فَفُرِ�ضَ �صَ

الحكمة من م�شروعيتها: 

هَذِهِ  فَمِنْ  بَديعةٌ،  دُ  ومَقَا�صِ جَليلةٌ  وَمَ�آلاتٌ  عَظيمةٌ  حِكَمٌ  الفِطْرِ  لِزَكَاةِ 
الِحكَمِ: 

وَقِيامِهِ، .11 رَمَ�ضانَ،  �شَهرِ  يامِ  �صِ ب�إتمامِ  تَعَالى  الله  نعمةِ  �شُكرِ  �إظهارُ 
بُ مِن رَبِّ الأرْبابِ  تِي تُقَرِّ الحةِ فيهِ الَّ رَ مِن الأعمالِ ال�صَّ وَفِعْلِ مَا تَيَ�سَّ

مَواتِ. وَخَالقِ الأر�ضِ وال�سَّ

�أثْنَاءَ .22 فَثِ  والرَّ قْ�صِ  وَالنَّ لغَوِ  الَّ مِن  ائميَن  لل�صَّ طُهرةٌ  الفِطْرِ  زَكاةُ 
“فَرَ�ضَ  قَالَ:  ا�سٍ  عَبَّ ابنِ  فَعَنِ  للم�ساكيَن،  طُعمةٌ  �أنَّها  كَمَا  يامِ،  ال�صِّ
فَثِ وَطُعْمَةً  ائِمِ من اللَّغْوِ وَالرَّ ر�سولُ الله S زَكَاةَ الْفِطْرِ طُهْرَةً لِل�صَّ

لِلْمَ�سَاكِيِن”)2(.
ال�شافعي، تحقيق:  المختار، محمد بن عمر الح�ضرمي  النبي  الأ�سرار في �سيرة  الأنوار ومطالع  حدائق  	(((
بٌ  محمد غ�سان ن�وصح، دار الحاوي - بيروت، ط1 - 1998م: 63/1. وَالَّذِي يَبْدُو لي �أنَّ هَذَا الكَلامَ مُتعقَّ
نةِ الثَّانيةِ  دَقَةَ الفِطرِ في رَم�ضانَ منَ ال�سَّ وَلابُدَّ مِنَ التَّعليقِ عَليهِ، �إذْ فَحْواهُ يُ�شيُر �إلى �أنَّ النبيَّ S فَرَ�ضَ �صَ
ال�سُنِن الكُبرى: 38/3 بالرقم )2297(  �سائيُّ في  النَّ �أخْرجَهُ  مَا  التَّف�سيَر  هَذَا  رُ  يُعكِّ ا  وَلَكنْ ممَّ لِلهجرَةِ، 
انُ وَنَزَلَتِ  ا نَزَلَ رَمَ�ضَ دَقَةَ الْفِطْرِ، فَلَمَّ ي �صَ دِّ ومُ عَا�شُورَاءَ وَنُ�ؤَ ا نَ�صُ عَنْ قَيْ�سِ بْنِ �سَعْدِ بْنِ عُبَادَةَ قَالَ: »كُنَّ
ا نَفْعَلُهُ«. وَمَا �أخْرجهُ ابنُ مَاجَه في ال�سُنِن: 40/3 بالرقم )1828(  ْ نُنْهَ عَنْهُ، وَكُنَّ ْ نُ�ؤْمَرْ بِهِ وََمل كَاةُ َمل الزَّ
نَزَلَتِ  ا  فَلَمَّ كَاةُ،  الزَّ تَنْزِلَ  �أَنْ  قَبْلَ  الْفِطْرِ  دَقَةِ  بِ�صَ  S رَ�سُولُ الله  مَرَنَا  »�أَ قَالَ:  ا،  �أي�ًض �سَعْدٍ  بْنِ  قَيْ�سِ  عَنْ 
نةِ  دَقةَ الفِطرِ كَانتْ مَفْرو�ضةً قَبْل رَم�ضانَ وَقَبلَ ال�سَّ ْ يَنْهَنَا، وَنَحْنُ نَفْعَلُهُ«. �أيْ �أنَّ �صَ ْ يَ�أْمُرْنَا وََمل كَاةُ َمل الزَّ
قَبلَ  ةً  مَفْرو�ضَ كَانت  الفِطرِ  دقةَ  �أنَّ �صَ يَن لي  تَبَّ وَالتَّدقيقِ  وَالتَّحْليلِ  ويلِ  الطَّ النَّظرِ  وَبَعْدَ  للهجرَةِ.  الثّانيةِ 
دةَ  دَّ يامِ المفْرو�ضِ كَ�صيامِ عَا�شُوراءَ وَغَيِرهِ وَلم تَكُنْ ُحم انَ. وَكَانتْ مُرتبطةً بِال�صِّ نةِ الثَّانيةِ وَقَبْلَ رَمَ�ضَ ال�سَّ
قَةً لَهُ، مُرْتَبطةً  دَقَةُ الفِطْرِ لِتَكُونَ مُلا�صِ ا نَزَلَ رَم�ضانُ انْتَقلَتْ �صَ نافِ. فَلَمَّ المقْدارِ وَمَعْلومةَ المكْيالِ وَالأ�صْ

نافِ، مَعلومةَ التَّوقيتِ، مَعروفةَ المكيالِ، والله �أعْلمُ. ددةَ الأ�صْ بهِ، ُحم
	�أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفطر بالرقم )1827(.	 (((
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�أحُْ�سِنَ .33 �إنْ  الاجْتِماعيةِ  الفَوَارِقِ  عَلى  اءِ  القَ�ضَ في  الفِطرِ  زَكاةُ  تُ�سْهِمُ 
اءِ  ا�سْتخدامُها وَتوزِيعُها، كَما �أنَّها تُ�سْهِمُ عَلى نَحوٍ غَيِر مُبا�شِرٍ في القَ�ضَ

ةِ بيَن �أفْرادِ المجتمعِ. عَلى البَطَالةِ. وَتُقوي �أوا�صرَ الأخوةِ وَالمحبَّ

العيدِ، .44 يومِ  في  ال�سُ�ؤالِ  عنِ  ب�إغنائِهم  والمحتَاجيَن  بالفقراءِ  فقُ  الرِّ
فَرحتَهُم،  الأغنياءَ  يُ�شاركوا  حتَّى  عليهم،  وال�سرورِ  الفرحِ  و�إدخالُ 
فيكونَ عيدًا لجميعِ الم�ؤمنيَن غنيِهم وفقيِرهم، وَيتفرغَ الجميعُ لذكرِ 
هَذَا  طَوَافِ  عَنْ  »اغْنُوهُمْ   :S قَالَ  و�شُكرِهِ،  الله وتحميدِهِ وتمجيدِهِ 

الْيَوْمِ«)1(.

ا الفَقيُر الَّذِي .55 ا هِي لتزكيتِهِ، وَ�أمَّ زكاةُ الفطرِ الَّتِي تخرجُ من الغنيِّ �إَّمن
ا �أعْطى. مِ�صدَاقًا  يُعطي مِن قُوتِ يَومهِ فَانَّه �سَي�أخذُ �أكثَر وَ�أف�ضلَ ممَّ
لِقَولِهِ S: »�صاعٌ منْ بُرٍّ �أو قمحٍ على كلِّ اثنيِن، �صغيٍر �أو كبيٍر حُرٍّ �أو 
ا غَنِيكُم فيزكِيه الله تعالى، و�أما فقيُركُم فيردُ  عبدٍ، ذكرٍ �أو �أنثى، �أمَّ

الله تعالى عليهِ �أكثَر مما �أعْطى«)2(. 

ومنْ �أقوَى الأدلةِ عَلى �أنَّ الِحكمةَ منْ زَكاةِ الفِطرِ هِي �إغناءُ الفقراءِ .66
كَان عُمرُهُ لحظةً  وَجَبتْ على الأطفالِ غيِر المكلفيَن حتَّى لو  �أنَّها  هُو 
واحدةً، عِلمًا انَّهم لم ي�صوموا ولم يرفُثوا، فدَلَّ وُجوبُها على الحكمةِ 

كنٍ مِن الزكواتِ لإغناءِ المحتاجيَن. مِنها، وَهِي جَمعُ اكبِر قَدَرٍ ُمم
ايةِ عَقِبَ الحديثِ: )قُلتُ:  	�أخرجه البيهقي في ال�سنن الكبرى بالرقم )7739(. قَالَ الزيلعيُّ في نَ�صبِ الرَّ (((
ارقطنيُّ في �سننهِ عَن �أبي مَعْ�شرٍ عَنْ نَافعٍ عَن ابنِ عُمرَ قَالَ: فَرَ�ضَ رَ�سُولُ  غَريبٌ بهذَا اللفظِ، وَ�أخرجَهُ الدَّ
الله S زَكَاةَ الفِطْرِ، وَقَالَ: �أغْنُوهم في هذَا اليومِ انْتَهى(. ن�صب الراية لأحاديث الهداية، عبدالله بن 
يو�سف الحنفي الزيلعي، تحقيق: محمد يو�سف البنوري، دار الحديث - م�صر - 1357: 432/2. وَلَعَلَّ 
ال�سِنْدي(  مَعْ�شَرٍ نجيحِ  )�أبي  عْفِ  �ضَ مِن  نَا�شِئةً  ارقطنيُّ  والدَّ البَيْهَقيُّ  جَهُ  خَرَّ الَّذِي  الغَرَابةَ في الحديثِ 
ثيَن. ينظر: تهذيب الكمال في  وَجَمهرةٌ منَ المحدِّ �سائيُّ  وَالنَّ و�أبُو داودَ  ابنُ مَعيٍن والبُخَاريُّ  فَهُ  عَّ الَّذِي �ضَ
�أ�سماء الرجال، يو�سف بن عبدالرحمن �أبو الحجاج المزي )ت: 742هـ( المحقق: د. ب�شار عواد، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة - بيروت، ط1 - 1980: 331-322/29	
	�أخرجه �أبو داود في كتاب الزكاة، باب من روى ن�صف �صاع من قمح بالرقم )1619(. (((
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الأنواعُ الَّتِي تُخْرَجُ في زكاةِ الفِطْرِ: 

الأ�صنافَ  �أنَّ  َ لي  تَبََّني كتُبِ الحديثِ  مِن  ائِها  و�إحْ�صَ المروياتِ  بَعْدَ جمعِ 
ائِمِ  دُقُ بها في رم�ضانَ -طُهْرَةً لِل�صَّ بِيُّ S والَّتِي يجوزُ التَّ�صَ عَها النَّ الَّتي �شَرَّ

فَثِ، وَطُعْمَةً لِلْمَ�سَاكِيِن- هِي:  من اللَّغْوِ وَالرَّ

ُّ 3. الُرب 		 عيُر 2. ال�شَّ 		 1. التَّمرُ

6. الأقطُ 		 بيبُ 5. الزَّ 		 4. ال�سُلْتُ)1(

وَهَذِه الأ�صنافُ لَي�ستْ لِلح�صرِ بَل يجوزُ �إخراجُ كلِّ طعامٍ يَكونُ مِن غَالبِ 
ي�صِ عَلى بَعْ�ضِ �أفْرادِ العَامِ؛  قُوتِ البلدِ، وَذِكرُ هَذِهِ الأ�صنافِ مِنْ بَابِ التَّنْ�صِ
لانَّ هَذِهِ الأ�صنافَ هِي الَّتِي كَانتْ �سَائدةً في �أزْمَانِهم. فَيَجوزُ في زَمَنِنِا اخراجُ 
نَظْرَةُ مَنْ يَرى  كلِّ مَا هُو مُقتاتٌ كَاللحمِ والعَدَ�سِ والأرُزِ وَغيِر ذَلِكَ. وَهَذِه 
ارِعِ مِن التَّ�شْرِيعِ، وَيَنظرُ الى مَا وَرَاءِ النُّ�صو�صِ مِن حِكَمٍ وَمَعَانٍ. دَ ال�شَّ مَقَا�صِ

زَكَاةَ   S الله  رَ�سُولُ  »فَرَ�ضَ  قَالَ:    عُمَرَ  ابْنِ  عَنِ  البُخَاريُّ  �أَخْرَجَ 
كَرِ وَالأُنْثَى،  ، وَالذَّ اعًا مِنْ �شَعِيٍر عَلَى العَبْدِ وَالُحرِّ رٍ، �أَوْ �صَ ْ اعًا مِنْ َمت الفِطْرِ �صَ
�إِلَى  ا�سِ  النَّ خُرُوجِ  قَبْلَ  ى  تُ�ؤَدَّ �أنَْ  بِهَا  وَ�أَمَرَ  المُ�سْلِمِيَن،  مِنَ  وَالكَبِيِر  غِيِر  وَال�صَّ
الْفِطْرِ  دَقَةِ  �صَ ذُكِرَ ِيف  قَالَ:  ا�سٍ،  عَبَّ ابْنِ  عَنِ  �سائيُّ  النَّ وَ�أَخْرَجَ  لَاةِ«)2(،  ال�صَّ
مِنْ  اعٌ  �صَ وْ  �أَ �شَعِيٍر،  مِنْ  اعٌ  �صَ �أوَْ  رٍ،  ْ َمت مِنْ  اعٌ  �صَ �أَوْ   ، بُرٍّ مِنْ  اعٌ  »�صَ فَقَالَ: 
الْفِطْرِ  دَقَةِ  ، ِيف �صَ دْرِيِّ ُ �أَبِي �سَعِيدٍ اْخل عَنْ  �شَيْبَةَ  �أبي  ابنُ  وَاخْرَجَ  �سُلْتٍ«)3(. 
اعًا  ا نُخْرِجُ عَلَى عَهْدِ رَ�سُولِ الله S، �صَ قَالَ: »�إِِّين وَالله لَا �أُخْرِجُ �إِلَّا مَا كُنَّ
قطٍ«)4(. وَاخْرَجَ �أحمدُ  اعَ �أَ وْ �صَ اعَ زَبِيبٍ، �أَ اعًا مِنْ �شَعِيٍر، �أَوْ �صَ رٍ، �أَوْ �صَ ْ مِنْ َمت
نَّ  لِأَ ؛  حُّ �أَ�صَ والأوّلُ  الِحنْطة،  مِنَ  نوعٌ  هُوَ  وَقِيلَ  لَهُ.  ق�شْر  لَا  �أبي�ضُ  عير  ال�شَّ مِنَ  رْبٌ  �ضَ لْتُ:  “ال�سُّ الأثيِر:  ابنُ  قَالَ  	(((
اء الِحنْطة”. النهاية في غريب الحديث والأثر، �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد ال�شيباني الجزري ابن  البَي�ضَ
الأثير )ت: 606هـ( تحقيق: طاهر �أحمد الزاوى - محمود الطناحي، المكتبة العلمية - بيروت، 1979م: 388/2.

دَقَةِ الفِطْرِ بالرقم )1503(.	 	�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، بَابُ فَرْ�ضِ �صَ (((
	�أخرجه الن�سائي في ال�سنن الكبرى: 40/3 بالرقم )2300(.  (((

	�أخرجه ابن �أبي �شيبة في الم�صنف: 397/2 بالرقم )10356(. (((
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ي زَكَاةَ الْفِطْرِ عَلَى عَهْدِ  ا نُ�ؤَدِّ بِي بَكْرٍ، قَالَتْ: »كُنَّ في مُ�سندِهِ عَنْ �أَ�سْمَاءَ بِنْتِ �أَ
دُِّ الَّذِي تَقْتَاتُونَ بِهِ«)1(.  يْنِ مِنْ قَمْحٍ، بِاْمل رَ�سُولِ الله S مُدَّ

عِلْميةٍ  مُنَاقَ�شَاتٍ  فَيْها مِن  وَمَا  الفِطْرِ  زَكاةِ  القِيمةِ في  �إخراجِ  ا قَ�ضيةُ  �أمَّ
رِجئُ الحديثَ عَنها هُنَا �إلى المبْحَثيِن القَادِمَيِن بِ�إذْنِ الله تَعَالى. فَ�سَ�أُ

وَقْتُ �إخراجِ زَكاةِ الفِطْرِ: 

الفِطْرِ  دَقَةَ  �صَ �أنَّ  يَظْهَرُ  فِيها،  ظَرِ  وَالنَّ الأحَاديثِ  ا�سْتعرا�ضِ  خِلالِ  مِنْ 
عَنْ  الْإِغْنَاءُ  مِنْهَا  ودَ  َقْ�صُ اْمل لِأَنَّ  ةِ؛  َال ال�صَّ قَبْلَ  الْفِطْرِ  يَوْمَ  �إخْرَاجُها  يُ�سَنُّ 
ودُ،  المقْ�صُ فَاتَ  الْعِيدِ  يَوْمِ  عَنْ  رَهَا  �أَخَّ فَ�إِنْ  الْيَوْمِ،  هَذَا  لَبِ ِيف  وَالطَّ وَافِ  الطَّ
بِيَّ S �أَمَرَ بِزَكَاةِ الفِطْرِ قَبْلَ خُرُوجِ  رَوَى البُخَاريُّ عَنِ ابْنِ عُمَرَ : »�أَنَّ النَّ
مِنَ  »�إِنَّ  قَالَ:  ا�سٍ  عَبَّ ابْنِ  عَنِ  �شَيبةَ  ابنُ ابي  وَرَوى  لَاةِ«)2(.  �إِلَى ال�صَّ ا�سِ  النَّ
ةِ، وَلَا تَخْرُجُ حَتَّى تَطْعَمَ«)3(. وَِيف  َال دَقَةَ الْفِطْرِ قَبْلَ ال�صَّ ةِ �أَنْ تُخْرِجَ �صَ نَّ ال�سُّ
ةِ فَهِيَ زَكَاةٌ مَقْبُولَةٌ، وَمَنْ  َال اهَا قَبْلَ ال�صَّ ا: »مَنْ �أَدَّ ا�سٍ مَرْفُوعًَ حَدِيثِ ابْنِ عَبَّ

دَقَاتِ«)4(. دَقَةٌ مِنْ ال�صَّ ةِ فَهِيَ �صَ َال اهَا بَعْدَ ال�صَّ �أَدَّ

كنُ التَّي�سيُر في  ا�سُ، ُمي عَتْ فيهِ المدُنُ وَكَثَ فيهِ النَّ تِي تَوَ�سَّ امِ الَّ وَفي هَذِهِ الأيَّ
ي  فُ بالتَّ�شَدُدِ وَالتَّحَرِّ وَقْتِ �إخْرَاجِها؛ لأَنَّ عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ الَّذِي كَانَ يُو�صَ
طَفى S كَانَ يَبْعَثُ بِزَكَاةِ الْفِطْرِ �إِلَى الَّذِي يجْمَعُ عِنْدَهُ قَبْلَ  ةِ الم�صْ لإتبَاعِ �سُنَّ

ِ �أَوْ ثَلَاثَةٍ)5(.  الْفِطْرِ، بِيَوْمَْني

انَ  عُوا الوَقْتَ لِيَ�شْمَلَ كُلَّ رَمَ�ضَ ذِينَ وَ�سَّ افِعيةِ الَّ مِنْ هُنَا يَبْدُو لي �أنَّ رَ�أيَّ ال�شَّ
نَةَ  عُوا �أَكْثَر لِيَ�شْمَلُوا ال�سَّ ذِينَ تَوَ�سَّ لاةِ العِيدِ، وَرَ�أيُّ الحنَفيةِ الَّ لِهِ �إلى �صَ مِنْ �أوَّ

	�أخرجه الإمام �أحمد في الم�سند: 501/44 بالرقم )26936(. (((
	�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، بَابُ ال�صدقة قبل العيد بالرقم )1509(.	 (((

	�أخرجه ابن �أبي �شيبة في الم�صنف: 484/1 بالرقم )5584(. (((
	�أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفطر بالرقم )1827(.	 (((

	�أخرجه مالك في الموط�أ: 296/1 بالرقم )759(. (((
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قَالَ  نةِ.  ال�سُّ وَرُوحِ  ريعةِ  ال�شَّ دِ  مَقَا�صِ مَعَ  يَتَعَانَقُ  الَّذِي  �أيُ  الرَّ هُو  نَتيِن  وَال�سَّ
مِنْ  حِيحُ  وَال�صَّ جَازَ   ِ بِيَوْمَْني �أَوْ  بِيَوْمٍ  الْفِطْرِ  يَوْمِ  قَبْلَ  ى  �أدََّ “لَوْ   : رخ�سِيُّ ال�سَّ
�أْ�سُ  رٌ، وَهُوَ الرَّ بَبَ مُتَقَرِّ ؛ لِأَنَّ ال�سَّ ِ َذْهَبِ عِنْدَنَا �أَنَّ تَعْجِيلَهُ جَائِزٌ لِ�سَنَةٍ وَلِ�سَنَتَْني اْمل

ابِ”)1(.  �صَ كَاةِ بَعْدَ كَمَالِ النِّ فَهُوَ نَظِيُر تَعْجِيلِ الزَّ

حَابُنَا يَجُوزُ تَعْجِيلُ زَكَاةِ الْفِطْرِ قَبْلَ وُجُوبِهَا بَِال  : “قَالَ �أَ�صْ وويُّ وَقَالَ النَّ
فٍ”)2(. خَِال

حُكُمُ زَكاةِ الفِطْرِ: 

اخْتَلَفَ الفُقَهاءُ في حُكمِ زَكَاةِ الفِطْرِ عَلى ثَلاثَةِ �أقْوالٍ: 

القول الأول: �إنَّها فَرِي�ضةٌ �أو وَاجِبةٌ)3(. وَهُو رَ�أيُّ جَماهيِر �أهْلِ العِلْمِ وَ�أئمةِ 

زَكَاةَ   S رَ�سُولُ الله  »فَرَ�ضَ  قَالَ:    عُمَرَ  ابنِ  الفَتْوى)4(؛ لحديثِ 
كَرِ  وَالذَّ رِّ  ُ وَالْح الْعَبْدِ  �شَعِيٍر على  اعًا من  �أو �صَ رٍ  ْ اعًا من َمت الْفِطْرِ �صَ
ى قبل خُرُوجِ  ُ�سْلِمِيَن، وَ�أَمَرَ بها �أَنْ تُ�ؤَدَّ غِيِر وَالْكَبِيِر من اْمل وَالْأُنْثَى وَال�صَّ
 ِ وَجْهَْني يَحْتَمِلُ  هُ  “فَ�إِنَّ  : ِّ الَرب عَبْدِ  ابنُ  وقَالَ  ةِ«)5(.  َال ال�صَّ �إلى  النا�س 
رَ  عْنَى قَدَّ َ عْنَى �أَوْجَبَ. وَالْآخَرُ فَرَ�ضَ ِمب َ ظْهَرُ: فَرَ�ضَ بِم �أَحَدُهُمَا وَهُوَ الْأَ
فَ  وَعَرَّ رَهَا  قَدَّ �أَيْ  الْيَتِيمِ  نَفَقَةَ  ي  الْقَا�ضِ فَرَ�ضَ  تَقُولُ  كَمَا  ِقْدَارِ  اْمل مِنَ 
مِقْدَارَهَا، وَالَّذِي �أَذْهَبُ �إِلَيْهِ �أَنْ لَا يُزَالَ قَوْلُهُ فَرَ�ضَ عَلَى مَعْنَى الْإِيجَابِ 
المب�سوط، محمد بن �أحمد �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي، دار المعرفة - بيروت، د.ط: 1414هـ - 1993م: 110/3. 	(((

المجموع �شرح المهذب، النووي: 127/6. 	(((
ي عَلى  ا الحنفيةُ فَيُ�سَمُونَّها وَاجِبةً؛ لأنَّها ثَابتةٌ بِدَليلٍ ظَنِّ طَلحيِن عِنْدَ الجمهورِ، �أمَّ بِنَاءً عَلى تَرَادُفِ الم�صْ 	(((

ولهم. مُقتَ�ضى �أ�صُ
ينظر: الهداية في �شرح بداية المبتدي، علي بن �أبي بكر بن عبدالجليل المرغيناني )ت: 593هـ( المحقق:  	(((
طلال يو�سف، دار �إحياء التراث العربي - بيروت - لبنان. د.�س: 113/1، والمنتقى من ال�سنن الم�سندة، 
عبدالله بن علي بن الجارود الني�سابوري، تحقيق: عبدالله عمر البارودي، م�ؤ�س�سة الكتاب الثقافية - 
قدامة  بن  �أحمد  بن  عبدالله  الدين  موفق  والمغني،   ،104/6 والمجموع:   ،183/2 ط1-1988م:  بيروت 

المقد�سي الحنبلي )ت620هـ( النا�شر: مكتبة القاهرة، د.ط، د.�س: 81/3.
متفق عليه، �أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، �أبواب �صدقة الفطر بالرقم )1432(، و�أخرجه م�سلم في  	(((

كتاب الزكاة، باب زكاة الفطر على الم�سلمين من التمر وال�شعير بالرقم )984(.
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ُ�سْلِمُونَ  عِ، وَقَدْ فَهِمَ اْمل َوْ�ضِ �إِلَّا بِدَلِيلِ الْإِجْمَاعِ، وَذَلِكَ مَعْدُومٌ ِيف هَذَا اْمل
ى  رَهُ وَقَ�ضَ هُ �شَيْءٌ �أَوْجَبَهُ وَقَدَّ ةً مِنَ الله وَنَحْوِ ذَلِكَ �أَنَّ مِنْ قَوْلِهِ  فَرِي�ضَ
�أَوْجَبَهُ  وَمَا  فَرْ�ضٌ،  هَذَا  الله  �أَوْجَبَهُ  الَّذِي  يْءِ  لِل�شَّ مِيعُ  َ اْجل وَقَالَ  بِهِ، 
عَنْ  رَ  وَحَذَّ طَاعَتَهُ  الله  فَرَ�ضَ  وَقَدْ  �أَوْجَبَهُ،  الله  فَعَنِ   S الله  رَ�سُولُ 
عَلَى  لِيلُ  الدَّ يَقُومَ  �أَنْ  �إِلَّا  �سَوَاءٌ  رَ�سُولِهِ  وَفَرْ�ضُ  فَفَرْ�ضُ الله  الَفَتِهِ،  َ ُخم
فِيهِ  مَدْفَعَ  لَا  الَّذِي  لِيلِ  لِلدَّ حِينَئِذٍ  فَيُ�سَلَّمُ  ذَلِكَ  مِنْ  �شَيْءٍ   َ بَْني الْفَرْقِ 
�أهَْلُ  �أَجْمَعَ  “وَقَدْ  458هـ(:  )ت:  البَيْهقيُّ  وَقَالَ  وْفِيقُ”)1(.  التَّ وَبِالله 
يتها ابنُ  الْعِلْمِ عَلَى وُجُوبِ زَكَاةِ الْفِطْرِ”)2(. وَنَقَلَ الإجماعَ عَلى فَرْ�ضِ

المنْذِرِ)3(.

حَابِ مَالكٍ  ةٌ مُ�ؤكَدَةٌ. وَهُو قَولُ المت�أخِرينَ مِنْ �أ�صْ القول الثاني: �إنها �سُنَّ

افعيةِ،  اهِرِ وابنُ اللبانِ مِنَ ال�شَّ -عَلى خِلافٍ بَينهم- وَبَعْ�ضُ �أهْلِ الظَّ
حَابٍ  �أَ�صْ مِنْ  رُونَ  تَُ�أَخِّ اْمل “اخْتَلَفَ  463هـ(:  )ت:  البرِّ  عَبدِ  ابنُ  قَالَ 
هُمْ هِيَ  بَعْ�ضُ وَقَالَ  دَةٌ،  مُ�ؤَكَّ ةٌ  هُمْ هِيَ �سُنَّ بَعْ�ضُ فَقَالَ  وُجُوبِهَا،  مَالِكٍ ِيف 
دِ  مَّ َ ا �أَبُو ُحم بَغُ بْنُ الْفَرَجِ، وَ�أَمَّ نْ ذَهَبَ �إِلَى هَذَا �أَ�صْ َّ فَرْ�ضٌ وَاجِبٌ، وَِمم
عْ �شَيْئًا،  هَا رَ�سُولُ الله S فَلَمْ يَ�ضَ ةٌ فَرَ�ضَ هُ قَالَ هِيَ �سُنَّ نَّ بْنُ �أَبِي زَيْدٍ فَ�إِ
هَا فَرْ�ضٌ  نَّ ا �أَحَدُهُمَا �أَ ِ �أَيْ�ًض حَابُ دَاوُدَ ِيف ذَلِكَ عَلَى قَوْلَْني وَاخْتَلَفَ �أَ�صْ

دَةٌ”)4(.  ةٌ مُ�ؤَكَّ هَا �سُنَّ وَاجِبٌ، وَالْآخَرُ �أَنَّ

وَعُمدةُ ا�ستدلالِهم: �أنَّهم فَ�سّرُوا قولَ ابنِ عُمَرَ : »فَرَ�ضَ« الوَارِدَةُ 
التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر القرطبي )ت463هـ( تحقيق:  	(((
م�صطفى بن �أحمد , محمد عبدالكبير، وزارة عموم الأوقاف - المغرب، عام الن�شر: 1387 هـ: 324/14.

ال�سنن الكبرى، �أحمد بن الح�سين بن علي �أبو بكر البيهقي: 269/4 . 	(((
�أبو بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري )ت: 319هـ( تحقيق: ف�ؤاد عبدالمنعم، دار  الإجماع،  	(((
بَيَن  عَليها  المجْمَعِ  الم�سَائلَ  نَظَرٌ؛ لانَّ  الُحكْمَ فيهِ  هَذَا  �أنَّ  يَبْدو لي  وَالَّذِي  الم�سلم، ط1/ 2004م: 47/1. 

َ والله �أعلمُ. ا اخْتَلفَ فيهِ العُلماءُ وَالفُقهاءُ كَمَا تَبََّني العُلماءِ لا يُوجدُ فِيها خِلافٌ. وحُكمُ زَكاةِ الفِطْرِ ممَّ
الا�ستذكار، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر القرطبي )ت: 463هـ(تحقيق: �سالم محمد عطا، محمد  	(((
لابن  المغني،  في  الم�سالة  تف�صيل  وينظر   ،265/3 2000م:  ط1-  بيروت   - العلمية  الكتب  دار  علي، 

قدامة: 79/3.
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هُ  وَلَكِنَّ اللغَةِ)2(،  في  حيحٌ  �صَ تَفْ�سيٌر  وَهُو  رَ)1(،  قَدَّ بَعنى  الَحديثِ  في 
العِيد  دَقيقٍ  ابنُ  قَالَ  الوُجوبِ،  مَعنى  عَلى  رعِ  ال�شَّ عُرفِ  �إلى  مَنْقُولٌ 
»فَرَ�ضَ«  وَحَمَلُوا  الْوُجُوبِ،  عَدَمِ  �إلَى  هُمْ  بَعْ�ضُ “وَذَهَبَ  )ت: 702هـ(: 
�سْتِعْمَالِ �إلَى  هُ نُقِلَ ِيف عُرْفِ الِا لُهُ ِيف اللُّغَةِ، لَكِنَّ رَ، وَهُوَ �أَ�صْ عَلَى مَعْنَى قَدَّ
دُ  �سْتِعْمَالِ فَالْقَ�صْ هُ مَا اُ�شْتُهِرَ ِيف الِا لِأَنَّ �أَوْلَى؛  مْلُ عَلَيْهِ  َ الْوُجُوبِ، فَاْحل

�إلَيْهِ هُوَ الْغَالِبُ”)3(. 

خَعِي  النَّ قَولُ  وَهُو  وَاجبةً.  كَانَتْ  �أنْ  بَعْد  مَنْ�سُوخةٌ  �إنَّها  الثَّالِثُ:  القَولُ 

و�إبراهيمَ بنِ عُليةَ وابنِ كَي�سانَ، وَا�سْتَدلُوا عَلى مَا ذَهَبُوا �إليهِ بِحديثِ 
�أَنْ  قبل  الْفِطْرِ  دَقَةِ  بِ�صَ  S الله  ر�سُولُ  »�أَمَرَنَا  قَالَ:  �سَعْدٍ  بنِ  قَيْ�سِ 
كَاةُ لم يَ�أْمُرْنَا ولم يَنْهَنَا وَنَحْنُ نَفْعَلُهُ«)4(.  كَاةُ، فلما نَزَلَتْ الزَّ تَنْزِلَ الزَّ
هُول)5(،  ْ َجم رَاوِيًا  �إِ�سْنَادِهِ  ِيف  بِ�أَنَّ  بَ  “وَتُعُقِّ الفَتْحِ:  في  حَجَرٍ  ابنُ  قَالَ 

كَما في قَوْلِهِ تَعَالى: )ھ  ھ  ھ  ھ( ]البقرة:236[. 	(((
الله  �أمْر  عَنْ  نه  وبَيَّ �شَيْءٍ  كُلِّ  دَقة  �صَ ر  قَدَّ �أَيْ  قْدِيرِ:  التَّ بمعْنى  هَاهُنَا  الفَرْ�ض  “وَقِيلَ:  الأثيِر:  ابنُ  قَالَ  	(((

تَعَالَى”. النهاية في غريب الحديث والأثر، ابن الأثير )ت: 606هـ(: 432/3.
	�إحكام الإحكام �شرح عمدة الأحكام، ابن دقيق العيد، مطبعة ال�سنة المحمدية، د.ط، د.�س: 386/1. (((

كَاةِ بالرقم )2507(. دَقَةِ الْفِطْرِ قبل نُزُولِ الزَّ 	�أخرجه الن�سائي في )المجتبى( كتاب الزكاة، بَاب فَرْ�ضِ �صَ (((
، مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب، ط2 -  �سائيِّ نديُّ )ت: 1138هـ( في حَا�شيتهِ عَلى النَّ وَكَذَا قَالَ ال�سِّ 	(((
، مكتب المطبوعات  �سائيِّ يوطيُّ جلال الدين )ت: 911هـ( في حَا�شيتهِ عَلى �سُنِن النَّ 1986م: 50/5، وَال�سِّ

الإ�سلامية - حلب، ط2 - 1986م: 49/5. 
نا  �أخَْرب كَما يلي:  ندَ  ال�سَّ وَجَدْتُ  الروايةِ،  هَذِه  الراوي المجْهولِ ِيف  ا عَن  مُفَت�ًش ل�سندِ الحديثِ  رَجَعْتُ  وَلما 
يْمِرَةَ  َ بَُارَكِ قال: حدثنا وَكِيعٌ عن �سُفْيَانَ عن �سَلَمَةَ بن كُهَيْلٍ عن الْقَا�سِمِ بن ُخم محمدٌ بنُ عبدالله بن اْمل

نَدِ:  واةِ لمعْرِفَةِ الَخللِ في ال�سَّ ِّ عن قَيْ�سِ بن �سَعْدٍ. فبد�أتُ بترجمةِ الرُّ ارٍ الْهَمْدَاِين عن �أبي عَمَّ
قَال 	• �أَبُو جعفر البغدادي المدائني الحافظ، قا�ضي حلوان.  د بْن عبدالله بْن المبارك المخرمي،  مَّ َ ُحم

عَنه:  رَوَى  »الثقات«.  كتاب  ان في  حِبَّ ابنُ  وذكره  كان حافظا.  ثقة  ارَقُطنِيّ:  الدَّ وَقَال  ثقة.  �سَائي:  النَّ
�سَائي. ينظر: تهذيب الكمال: 534/25- 538. البخاري، و�أَبُو داود، والنَّ

�أَحْمَد بْن حنبل: ما ر�أيتُ �أوعى للعلم من وكيعٍ، ولا �أحفظَ 	• وكيع بن الجراح بن مليح الر�ؤا�سي، قال 
من وكيعٍ، ما ر�أيتُ وكيعًا �شكَّ ِيف حديثٍ �إلا يومًا واحدًا، ولا ر�أيتُ مع وكيعٍ كتابًا ولا رقعةً قطُ. روى له 

الجماعة.ينظر: تهذيب الكمال: 462/30- 484.
�سفيانُ بنُ �سعيدٍ الثوريُّ �إمامُ الجرحِ والتعديلِ، قَالَ عَنهُ ابنُ �أبي حاتٍم: “مِنَ العُلماءِ الجهَابذةِ النُّقادِ 	•

�أبي حاتم )ت: 327هـ(، دار  ابن  والتعديل،  ”. الجرح  الثوريُّ مَ�سروقٍ  بنِ  �سعيدٍ  بنُ  �سُفيانُ  بالكوفةِ 
�إحياء التراث العربي - بيروت ط1/ 1952م: 55/1.

�سلمةُ بنُ كُهيلٍ بنِ ح�صين الح�ضرمي. عَن �أحمد بْن حَنْبَل: �سلمه بْن كهيل متقنٌ للحديثِ. =	•
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كْتِفَاءِ  الِا حْتِمَالِ  لِا �سْخِ  النَّ عَلَى  فِيهِ  دَلِيلَ  فََال  ةِ  حَّ ال�صِّ تَقْدِيرِ  وَعَلَى 
لِ؛ لِأَنَّ نُزُولَ فَرْ�ضٍ ل يُوجِبُ �سُقُوطَ فَرْ�ضٍ �آخَرَ”)1(. وَقَالَ  بِالْأَمْرِ الْأَوَّ
ا عَلى الحديثِ: “فَهُوَ  �سخِ مُعْتَمِدًَ ا قَولَ مَنْ قَالَ بِالنَّ نعانيُّ مُوَجِهًَ ال�صَ
تُهُ فَلَيْ�سَ  حَّ هُولٌ، وَلَوْ �سَلِمَ �صِ ْ حِيحٍ؛ لِأَنَّ الَدِيثَ فِيهِ رَاوٍ َجم ُ �صَ قَوْلٌ غَيْر
دَقَةِ الْفِطْرِ ثَانِيًا لَا يُ�شْعِرُ  �سْخِ؛ لِأَنَّ عَدَمَ �أَمْرِهِ لَهُمْ بِ�صَ فِيهِ دَلِيلٌ عَلَى النَّ

لُ وَلَا يَرْفَعُهُ عَدَمُ الْأَمْرِ”)2(.  وَّ مْرُ الْأَ هُ يَكْفِي الْأَ نَّ هَا نُ�سِخَتْ فَ�إِ بِ�أَنَّ

ي بانَّ زَكاةَ الفِطْرِ مَنْ�سُوخةٌ بَعْدَ �أنْ كَانَتْ  وَهَذَا القَولُ الأخِيُر الَّذِي يَقْ�ضِ
عْفُ نَا�شِئٌ مِن جِهَاتٍ ثَلاثٍ:  عِيفٌ عَلى مَا يَبْدُو لي، وَال�ضَ وَاجبةً هُو قَولٌ �ضَ

ور عَنْ يحيى بْن مَعِين: ثقة. وَقَال �أَحْمَد بْن عبدالله العجلي: كوفي تابعي ثقة  = وَقَال �إِ�سْحَاق بْن مَنْ�صُ
ثبت ِيف الحديث. روى له الجماعة. ينظر: تهذيب الكمال: 313/11- 317.

القا�سم بن مخيمرة الهمداني. قَال �إ�سحاق بْن من�صور وعثمان بْن �سَعِيد الدارمي عَن يحيى بْن مَعِين، 	•
و�أبو حاتم والعجلي، وابن خرا�ش: ثقة ا�ست�شهد به البخاري في “ال�صحيح”، وروى له الباقون. ينظر: 

تهذيب الكمال: 442/23 -447.
. روى عن حُذيفة بنِ اليمانِ وعليٍّ وعمارِ بنِ يا�سرٍ وعمرٍو 	• عَريبُ بنُ حميدٍ �أبو عمارٍ الهمدانيُّ الكوفيُّ

بنِ �شرحبيل وَقي�سِ بنِ �سعدٍ. قَالَ �أبو بكرٍ بن �أبي خيثمة: �سَ�ألتُ �أحمدَ بنَ حنبلٍ وَيحيى بنَ معيٍن عَن 
له  رَوَى  الثِّقاتِ.  كتابِ  ابنُ حبان في  ذَكَرَهُ  ثِقةٌ.  كُوفيٌّ  وَهُو  بنُ حميدٍ،  عَريب  ا�سْمُهُ  فقالا:  �أبي عمار 

�سَائيُّ وابنُ مَاجَهْ.ينظر: تهذيب الكمال: 46/20- 47. النَّ
• ، �صحابيٌّ خَدَمَ النبيَّ S عَ�شْرَ �سِنيَن مِن وَقتِ قُدومِهِ المدينةَ �إلى 	 قَي�سُ بنُ �سعدٍ بنِ عبادةَ الخزرجيُّ

S و�أ�سخيائِهم  قَيْ�س بْن �سَعْد بْن عبادة من كرامِ �أ�صحابِ رَ�سُول الله  كَانَ  الْوَاقِدِيّ:  قَالَ  �أنْ قُبِ�ضَ، 
ودُهاتِهم. قال �أَبُو عُمَر: كَانَ �أحدَ الفُ�ضلاءِ الِجلَّةِ، وَ�أحدَ دُهاةِ العَرَبِ و�أهلَ الر�أيِّ والمكيدةِ ِيف الحروبِ 
مكانَ   S بِيّ  النَّ من  �سَعْد  بْن  قَيْ�س  كَانَ  مَالِك:  بْن  �أن�س  قَالَ  والكَرَمِ،  خاءِ  وال�سَّ والبَ�سَالةِ  النَّجدةِ  مع 
لِ�شكوى  �أَبِيهِ  مِن  نَزَعَها  �إذْ  مكةَ  فَتحِ  يَوْمَ  الرايةَ   S ر�سولُ الله  وَ�أعطاهُ  الأميِر،  منَ  ال�شُرطةِ  �صاحبِ 
قَيْ�س بْن �سَعْد يَومئذٍ. ينظر: الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب، ابن عبدالبر )ت: 463هـ( المحقق: علي 
قْنَا  عيفًا �إذا مَا طَبَّ محمد البجاوي، دار الجيل، بيروت، ط1 - 1992م: 1289/3. فَالحديثُ لي�سَ �ضَ
بَلْ  المجهولِ  اويِ  بِالرَّ حونَ  رِّ يُ�صَ لا  �أنَّهم  �إليهِ  لْنا  تَوَ�صَ مَا  عَلى  لُ  يُدلَّ ا  َّ وَِمم ثيَن،  المحدِّ عِنْدَ  قدِ  النَّ مَنْهجَ 
ا �إذَا عَلِمْنَا  اوي خُ�صو�صًَ ( وَلا نَدْرِي مَنْ هَذَا الرَّ بَ بِ�أنَّ في �إ�سْنادِهِ رَاويًَا مجهولًا يَكْتفونَ بِقَولهم )وتُعقِّ
نِن واللكنويُّ  َ ذَلِكَ التَّهانَويُّ في مُقدمةِ �إعْلاءِ ال�سُّ عُ للاجْتهادِ كَما بََّني يةَ التَّجريحِ والتَّعْديلِ تَخْ�ضَ بانَّ قَ�ضِ
حَجَرٍ  ابنَ  وَجَدْتُ  جَالِ  الرِّ تَرَاجُمِ  في  وَمُرَاجَعَةٍ  وَنَظَرٍ  طَويلٍ  بَحْثٍ  وَبَعْدَ  هم.  ُ وَغَْري وَالتَّكْميلِ  فْعِ  الرَّ في 
( بِقَولهِ: )يَرْوي المرا�سِيلَ(. تهذيب التهذيب،  يُعلِّقُ عَلى تَرْجمةِ )عَريب بنِ حميدٍ �أبي عَمارٍ الهمدانيِّ
هُو  عْفِ  ال�ضَّ مَنْ�شَ�أ  فَلَعَلَّ   .172/7  :1984  - ط1   - بيروت   - الفكر  دار  الع�سقلاني،  حجر  بن  �أحمد 
رِوايتُهُ المرَا�سِيلَ، وَمِنَ المعروفِ لَدَى البَاحِثيَن �أنَّ مَرا�سيلَ التَّابعيَن لَيْ�سَتْ كُلُّها عَلى دَرَجَةٍ وَاحِدَةٍ، فَفِيها 
عيفُ. وَمَذْهبُ �أئمةِ الحديثِ في المر�سَلِ مُتَفاوتِةٌ، فَمِنهم مَن يَجعْلُهُ حُجةً وَمنهم  حيحُ وَالح�سَنُ وال�ضَ ال�صَّ
عْفٌ؛ لأنَّ فيهِ �شُبْهَةَ الإرْ�سَالِ. فَلا نَدْرِي مَنْ الَّذِي اُ�سْقِطَ.  ةُ �أنَّ الَحديثَ في �سَنَدِهِ �ضَ مَنْ يَرُدُهُ. وَالُخلا�صَ
فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن حجر الع�سقلاني، دار المعرفة - بيروت، 1379هـ: 368/3.  	(((
�سبل ال�سلام، محمد بن �إ�سماعيل بن �صلاح الكحلاني ثم ال�صنعاني )ت: 1182هـ( دار الحديث د.ط: 537/1. 	(((
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زَكَاةَ .11  S الله  رَ�سُولُ  »فَرَ�ضَ  حتَهِ  �صِ عَلى  فَقَ  المتَّ الحديثَ  لمعَارَ�ضتهِ 
حُ بِالفَر�ضيةِ، �سَواءٌ حُملتْ على الوجوبِ  رِّ الْفِطْرِ �صاعًا..«، وَالَّذِي يُ�صَ

نيةِ. رِفَتْ �إلى ال�سُّ �أو �صُ

ريحٌ بالن�سخِ..22 لَي�سَ في الحديثِ الَّذِي ا�سْتَنَدوا �إليهِ تَ�صْ

لأنَّه مُر�سلٌ مِن قِبَلِ التَّابعيَن، وَمَرا�سيلُ التَّابعيَن لَي�ستْ بِدَرجةٍ واحدِةٍ، .33
نْ �أ�سْقطَ)1(.  َ تلَفٌ فيهِ؛ لِعَدَمِ التَّ�صريحِ ِمب حِيحُ وَمنها ُخم فَمِنْها ال�صَّ

خِلالِ  وَمِن  والثَّاني،  لُ  الأوَّ �إلا  يَبْقَ  لم  الثَّالثِ،  �أي  الرَّ عْفُ  �ضَ  َ تَبََّني وَ�إذَا 
زَكاةُ  هِي  الَّتِي  الفِطْرِ  زَكاةَ  �أنْ  عِندي  جحُ  يََرت وَالأدلةِ  الأقْوالِ  ا�ستعْرا�ضِ 

طَلحِ جَماهيِر العُلماءِ. الرُ�ؤو�سِ)2( هِي وَاجِبَةٌ، في مُ�صْ

وَبَعد هَذا العَرْ�ضِ الموجزِ لِزكاةِ الفِطرِ منْ حَيثُ تَعريفُها وحُكمُها ..الخ، 
القِيمةِ في  �إخراجِ  حُكمُ  وَهُو  لأجْلِهِ  البَحْثَ  عَقَدْنَا  فِيما  نَ�شْرَعَ  �أنْ  الأوانُ  �آنَ 
نعُ  ْ مَنْ َمي فَمِنهم  �أقوالٍ:  عَلى  العُلماءُ  حُكمِها  اخْتَلفَ في  حَيثُ  الفِطرِ،  زَكاةِ 
ذَلِك، وَمِنْهم مَنْ يُجيزُهُ بِلا كَرَاهَةٍ، وَمِنْهُم مَنْ يُجيزُهُ مَعَ الكَرَاهةِ، وَمِنْهُم 
لُ  �صْ وَ�أَ الأقْوالِ.  مِنَ  ذَلِك   ِ غَْري �إلى  بَعْ�ضٍ،  دُونَ  ورِ  ال�صُّ بَعْ�ضِ  يُجيزُهُ في  مَنْ 

رُ بَيَن رَ�أييِن:  الِخلافِ يَنْحَ�صِ

الأولُ: عَدَمُ جَوازِ �إخراجِ القِيمةِ في زَكاةِ الفِطْرِ. 

ا. و�صًَ كَاةِ عُمُومًا وفي زَكاةِ الفِطْرِ خُ�صُ الثَّاني: جَوازُ �إخرَاجِها في الزَّ

ثيَن  وَالمحَدِّ الأتْقِياءِ  وَالفُقهاءِ  الأجِلاءِ  العُلماءِ  مِنَ  طَائِفَةٌ  ثِلُهُ  ُمي قَوْلٍ  وَكُلُّ 
ِيف  اخْتَلَفُوا  ثُمَّ  تْ،  فُرِ�ضَ الْفِطْرِ  زَكَاةَ  �أَنَّ  عَلَى  الْعِلْمِ  �أَهْلُ  »�أَجْمَعَ   : يُّ ِ َرب الطَّ )قَالَ   :341/3 الموافقاتِ:  في  جَاءَ  	(((
�إِلَّا  تُزَالَ  �أَنْ  يَجُزْ   ْ َمل S؛  بِيِّ  النَّ عَنِ  حَاحِ  ال�صِّ وَبِالْأَحَادِيثِ  بِالْإِجْمَاعِ  ثَبَتَتْ  ا  »فَلَمَّ ا�سِ:  حَّ النَّ ابْنُ  نَ�سْخِهَا«.قَالَ 
بِالْإِجْمَاعِ �أَوْ حَدِيثٍ يُزِيلُهَا ويبين ن�سخها، ولم ي�أتِ مِنْ ذَلِكَ �شَيْءٌ«(. الموافقات، �إبراهيم بن مو�سى بن محمد 
الغرناطي ال�شهير بال�شاطبي )ت: 790هـ( المحقق: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن، دار ابن عفان، ط1/ 1997م.
برانيُّ في المعجمِ الأو�سطِ: 335/2 بالرقم )2153(  اها رَ�سُولُ الله S في الَحديثِ الَّذِي �أخْرَجَهُ الطَّ كَمَا �سَمَّ 	(((

دْ �إِلَّا خَيْطًا«.  ِ ْ َجت ا�سِ وَ�إِنْ َمل عَنْ زَيْدِ بْنِ ثَابِتٍ، �أَنَّ رَ�سُولَ الله S قَالَ: »يَا زَيْدُ، �أَعْطِ زَكَاةَ رَ�أْ�سِكَ مَعَ النَّ
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تُراعِي  الأوْلى  عَرِيقَتَيِن،  مَدْرَ�سَتيِن   َ بَْني هُو  �إذَنْ  الِخلافِ  فَجَوهرُ  الأنْقِياءِ، 
عَدَمِ  مَعَ  دَها  وَمَقَا�صِ رِيعةِ  لل�شَّ الكُليةَ  القَواعِدَ  وا�سْتنبَاطَاتِها  اجْتهَادَاتِها  في 
تِي يَقُودُهَا الإمَامُ �أبُو حَنيفةَ،  �أيِّ الَّ �إهمالِ النُّ�صو�صِ الُجزئيةِ، وَهِيَ مَدْرَ�سَةُ الرَّ
الوَارِدَةِ  الُجزئيةِ  النُّ�صو�صِ  عَلى  وَاجْتِهَادَاتِها  نَظَرَاتِها  في  تُرَكِزُ  والثَّانيةُ 
افِعيةُ  ال�شَّ يَقُودُهَا  تِي  الَّ المدْرَ�سَةُ  وَهِيَ  تَ�أوِيلهَا،  دُونَ  وَحَرْفِيتِهَا  ارِعِ  ال�شَّ عَنِ 

ا عِنْدَ المالكيةِ وَالحنَابلةِ فَلهم رِوَايَاتٌ وَ�أقْوالٌ عَديدةٌ)1(.  اهِريةُ، �أمَّ وَالظَّ

كَاةِ: هَلْ  َ المدْرَ�سَتيِن يَرْجِعُ �سَبَبُهُ �إلى حَقِيقةِ الزَّ وَلَعَلَّ الِخلافَ الرَئي�سَ بَْني
كَعَاتِ  ةٌ وَقُرْبَةٌ لله تَعَالى لا يَجوزُ لَنَا �أنْ نَتَخَطَاهَا كَعَدَدِ الرَّ �ضَ ْ هِي عِبَادَةٌ َحم
دُّ  رِيبةٌ مَاليةٌ تُ�ؤخَذُ مِنَ الأغْنِياءِ فَُرت لَواتِ، �أمْ هِي حَقٌّ مُرَتَبٌ وَ�ضَ وَ�أوْقَاتِ ال�صَّ

عَلى الفُقَراءِ وَتَ�سُدُّ جَوْعَتَهُم؟ 

غَلّبَ  مَنْ  وَلَكِنْ  مُرادٌ،  المعْنَييِن  كِلا  �أنَّ  يَبْدو  افِ  وَالإنْ�صَ �أمُلِ  التَّ وَبَعْدَ 
وغَلَّبَهُ  الثَّاني  الَجانِبِ  �إلى  نَظَرَ  وَمَنْ  القِيمةِ،  �إخْراجَ  يُجزْ  لَ لم  الأوَّ الَجانِبَ 
ةٌ نَبْ�سُطَها في المبْحَثَييِن القَادِمَيِن  جَوّزَ �إخْراجَ القِيمةِ، وَلِكُلٍّ مِنَ الفَرِيقيِن �أَدِلَّ

�إنْ �شَاءَ الله تَعَالى. 

يلُهُ في المبْحَثيِن التَالِييِن. كَمَا �سَيَ�أتي تَفْ�صِ 	(((
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المبحث الأول
�أدلة المانعين لإخراج القيمة في زكاة الفطر ومناق�شتها

وَايتيِن عَنْهُ  اهِريةُ وَبَعْ�ضُ المالِكيةِ وَ�أحمدُ ِيف �أَظْهَرِ الرِّ افِعيةُ وَالظَّ مَنَعَ ال�شَّ
ا�سَ  رُورةٌ، كَ�أنْ يُجبَر ال�سُلطانُ النَّ �إخْراجَ القِيْمَةِ ِيف زَكَاةِ الفِطْرِ، مَا لم تَدْعُ �ضَ
ةِ  ِ ذَلِك، وَا�سْتَدَلُوا عَلى مَا ذَهَبُوا �إليهِ بِجُمْلَةٍ مِنَ الأدِلَّ عَلى دَفْعِ القِيْمَةِ �أوْ غَْري

قْلِيةِ وَالعَقْلِيةِ.  النَّ

زِئُ الْقِيمَةُ فِي الْفِطْرَةِ عِنْدَنَا، وَبِهِ قَالَ مَالِكٌ وَ�أَحْمَدُ  ْ : “لَا ُجت وويُّ قَالَ النَّ
اعِ  : “وَلَا يجزئ �إخْرَاجُ بَعْ�ضِ ال�صَّ اهِريُّ نُْذِرِ”)1(. وَقَالَ ابنُ حَزْمٍ الظَّ وَابْنُ اْمل
فَرَ�ضَ  ما   ُ غَْري ذلك  كُلَّ  لأن  ؛  لًا �أَ�صْ قِيمَةٌ  تجزيءُ  وَلَا  رًا  ْ َمت هِ  وَبَعْ�ضِ �شَعِيًرا 
وَلَيْ�سَ  مِنْهُمَا  ا�ضٍ  َ �إلا بِتَر وزُ  ُ وَالْقِيمَةُ في حُقُوقِ النا�س لَا َجت  ،S رَ�سُولُ الله 
ى:  َ الكُْرب ةِ  المدَوَنَّ في  وَجَاءَ  هُ”)2(.  �إبْرَا�ؤُ �أو  اهُ  رِ�ضَ فَيَجُوزُ  بِعَيْنِهِ  مَالِكٌ  كَاةِ  لِلزَّ
يَ مِنْ ذَلِكَ زَكَاةَ  نْ يُ�ؤَدِّ ةِ يُجْزِئُهُ �أَ نْوَاعُ الْقُطْنِيَّ يْتَ مَنْ كَانَتْ عِنْدَهُ �أَ “قُلْتُ: �أَرَ�أَ
كَانَ  نْ  فَ�إِ ذَلِكَ.قُلْتُ:  يُجْزِئُهُ  لَا  مَالِكٌ:  قَالَ  القَا�سِم-:  ابنُ  قَالَ-�أي  الْفِطْرِ؟ 
اعٍ مِنْ حِنْطَةٍ �أَوْ قِيمَةُ  َ�سَاكِيِن قِيمَةُ �صَ ةِ �إلَى اْمل ِيف الَّذِي دَفَعَ مِنْ هَذِهِ الْقُطْنِيَّ
رٍ؟ قَالَ: لَا يُجْزِئُهُ عِنْدَ مَالِكٍ”)3(. وَقَالَ  ْ اعٍ مِنْ تَم اعٍ مِنْ �شَعِيٍر �أَوْ قِيمَةُ �صَ �صَ
ْ تْزِئْهُ( قَالَ �أَبُو دَاوُد قِيلَ  : )وَمَنْ �أَعْطَى الْقِيمَةَ، َمل ابنُ قُدَامَةَ عَنِ الِخرَقِيِّ
نْ لَا  دَقَةِ الْفِطْرِ- قَالَ: �أَخَافُ �أَ عْطِي دَرَاهِمَ -يَعْنِي ف �صَ لِأَحْمَدَ وَ�أَنَا �أَ�سْمَعُ: �أُ
ةِ رَ�سُولِ الله S وَقَالَ �أَبُو طَالِبٍ، قَالَ ِيل �أَحْمَدُ لَا يُعْطِي  فُ �سُنَّ يُجْزِئَهُ خَِال
المجموع: 144/6. وينظر: الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، علي بن محمد البغدادي الماوردي،  	(((
المحقق: علي محمد معو�ض - عادل �أحمد عبدالموجود، دار الكتب العلمية، بيروت /ط1 - 1999م: 179/3.
المحلى بالآثار، علي بن �أحمد بن حزم الأندل�سي الظاهري )ت: 456هـ( دار الفكر - بيروت.د.ط، د.�س: 259/4. 	(((
المدونة، مالك بن �أن�س بن مالك الأ�صبحي المدني )ت: 179هـ( دار الكتب العلمية، ط1- 1994م: 391/1 	(((
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قِيمَتَهُ، قِيلَ لَهُ: قَوْمٌ يَقُولُونَ، عُمَرُ بْنُ عَبْدِ الْعَزِيزِ كَانَ يَ�أْخُذُ بِالْقِيمَةِ، قَالَ: 
نٌ، قَالَ ابْنُ عُمَرَ: فَرَ�ضَ رَ�سُولُ  يَدَعُونَ قَوْلَ رَ�سُولِ الله S وَيَقُولُونَ قَالَ فَُال
الله S. وَقَالَ الله تَعَالَى: )ئې  ئى  ئى  ئى( ]الن�ساء:59[. وَقَالَ قَوْمٌ 
�إخْرَاجُ  يُجْزِئُهُ  لَا  هُ  �أَنَّ مَذْهَبِهِ  وَظَاهِرُ  فُلنٌ.  قَالَ  نٌ،  فَُال قَالَ  نَ:  ال�سُّ ونَ  يَرُدُّ
”)1(. هَذِهِ عَينةٌ مِنْ  افِعِيُّ كَوَاتِ. وَبِهِ قَالَ مَالِكٌ، وَال�شَّ الْقِيمَةِ ِيف �شَيْءٍ مِنْ الزَّ
ةٍ فَهُي مَا يَ�أتي:  ا مَا ا�سْتَدلُوا بِهِ مِنْ �أدِلَّ �أقْوَالِ الفُقَهاءِ  فِيما ذَهَبُوا �إليهِ، �أمَّ

ما ا�ستدل به المانعون: 

اعًا من .11 عن ابن عُمَرَ  قَالَ: »فَرَ�ضَ رَ�سُولُ الله S زَكَاةَ الْفِطْرِ �صَ
غِيِر  وَال�صَّ وَالْأُنْثَى  كَرِ  وَالذَّ وَالُرِّ  الْعَبْدِ  �شَعِيٍر على  اعًا من  �أو �صَ رٍ  ْ َمت
�إلى  النا�س  خُرُوجِ  قبل  ى  تُ�ؤَدَّ �أَنْ  بها  وَ�أمََرَ  ُ�سْلِمِيَن  اْمل من  وَالْكَبِيِر 

ةِ«)2(.  َال ال�صَّ

يَكُونُ  تِي  الَّ العِبَادَاتِ  مِنَ  الفِطْرِ  زَكَاةَ  �أنَّ  بالَحديثِ:  الا�سْتدلالِ  وَجْهُ 
 ، الأ�صلُ فِيها التَّوقيفُ وَعَدَمُ التَّعليلِ، فَيَجِبُ الوُقوفُ عِنْد حُدودِ النَّ�صِ
نانيَر كَانَتْ مَوْجُودةً وَقْتَ  راهمَ وَالدَّ �أويلِ؛ لانَّ الدَّ دُونَ اللجوءِ �إلى التَّ
حابهِ، فَعَلينَا �أنْ نَقِفَ  بيُّ S وَلا �أَحَدٌ مِن �أ�صْ التَّ�شريعِ وَلم يَذْكرهُما النَّ

�أي. نةَ بِالرَّ دَهُ رَ�سُولُ الله S وَلا نُعَارِ�ضَ ال�سُّ عِنْدَ مَا حَدَّ

 - ليلِ: �أنَّ زَكَاةَ الفِطْرِ -وَكَذَا زَكَاةَ المالِ بِ�شَكْلٍ عَامٍّ وَيُجَابُ عَنْ هَذَا الدَّ
كَعَاتِ في  مَعْقولةُ المعْنَى وَ�إنْ كَانَتْ مِن العِبَادَاتِ بِخِلافِ غَيِهَا كَعَددِ الرَّ
لاةِ الَّتِي لا دَخْلَ للْعَقلِ فِيها، وَالفَرْقُ بَيْنَهُما كَبيٌر، فَالزَكَاةُ يَجوزُ بَل  ال�صَّ
كَعاتِ  يُثَابُ المكلَّفُ �إذَا اخْرَجَ �أكثَر مِنَ المفْرو�ضِ عَليهِ، بِخِلافِ عَدَدِ الرَّ
المغني: 357/2. وينظر: الفروع ومعه ت�صحيح الفروع لعلاء الدين علي بن �سليمان المرداوي، محمد بن  	(((
مفلح بن محمد المقد�سي )ت: 763هـ( المحقق: عبدالله بن عبدالمح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة ط1 - 

2003م: 267/4.
دَقَةِ الْفِطْرِ، بالرقم )1432(.	 	�أخرجه البخاري، كتاب الزكاة، بَاب فَرْ�ضِ �صَ (((
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ارِعُ)1(، فَ�سَببُ  دَهُ ال�شَّ يَادةُ وَالنُّقَ�صانُ عَلى مَا حَدَّ الَّتِي لا يَجوزُ فِيها الزِّ
اءُ عَلى  كَواتِ هُو النُّهو�ضُ بالمجتمعِ �إلى �أ�سْمَى المعَاني، وَالقَ�ضَ تَ�شْريعِ الزَّ
الفَقْرِ المدْقِعِ الَّذِي يَع�ضُّ الم�سلميَن بِنَابِهِ، كَي لا يَبْقَى المجْتَمَعُ الإ�سْلاميُ 
من  ائِمِ  لِل�صَّ »طُهْرَةً   :S قَالَ  كَمَا  رُوميَن  ْ وََحم مَتْخُوميَن  مِنْ  ا  نًَ مُتَكَوِّ
�إلى  النَّظرُ  يجبُ  الا�شْتباهِ  فَعِنْدَ  لِلْمَ�سَاكِيِن«)2(،  وَطُعْمَةً  فَثِ،  وَالرَّ اللَّغْوِ 

مَا هُو �أنْفَعُ للفقيِر وَ�أيْ�سَرُ عَلى المكلَّفِ وَقَدْ وُجِدَا في القِيمةِ في زَمَانِنَا. 

لَيْ�سَ  هُو  الَحديثِ  في  و�صةِ  المنْ�صُ الأنْواعِ  ذِكْرَ  بِ�أنَّ  ذَلِكَ  �إلى  فْ  �أَ�ضِ
�سولَ  ا هُو للتي�سيِر وَرَفْعِ الَحرجِ عَلى المعْطِي، بِدليلِ �أنَّ الرَّ رِ، وَ�إَّمن لِلحْ�صَ
نَافِ  مْنَ الأ�صْ �صَ لأهلِ البَاديةِ �إخْراجَ الأقْطِ)3(، وَلم يَكُنْ �ضِ S رَخَّ
ا فَ�إنَّ حَاجَاتِ الإنْ�سَانِ كَثيرةٌ وَمُتنوعَةٌ،  الَّتِي جَاءَ بِها الَحديثُ)4(، وَ�أيْ�ضًَ
ارعُ، وَلا تَنْ�سَدُ حَاجَةُ  وَهِي �أكثُر بِكَثيٍر مِنَ الأعْيانِ الَّتِي نَ�صَّ عَليها ال�شَّ
، بَلْ  الفَقِيِر بِهذِهِ الأعْيانِ فَقَطْ، فَ�إعِطَاءُ القِيمةِ لَيْ�سَ فِيهِ �إبْطَالٌ لِلنَّ�صِ

رِيعةِ وَرُوحِها. دِ ال�شَّ �إعْمالٌ لمعْنَى النَّ�صِ الَّذِي يَتَعَانَقُ مَعَ مَقَا�صِ

ةٌ مِنْ جِنْ�سٍ .22 عَها الله تعالى، وَهِي مَفْرو�ضَ زَكَاةُ الفِطرِ قُرْبَةٌ وَعِبادَةٌ �شَرَّ
، لحديثِ �أبي دَاودَ  ٍ ةٌ مِنْ جِنْ�سٍ مُعََّني ، كَمَا �أنَّ زَكَاةَ المالِ مَفْرو�ضَ ٍ مُعَّني
بَّ  َ عَنْ مُعَاذِ بنِ جَبَلٍ �أَنَّ رَ�سُولَ الله S بَعَثَهُ �إلى الْيَمَنِ فَقَالَ: »خُذْ اْحل
اةَ من الْغَنَمِ وَالْبَعِيَر من الْإِبِلِ وَالْبَقَرَةَ من الْبَقَرِ«)5(.  بِّ وَال�شَّ َ من اْحل

رينَ:  المعَا�صِ الفُقهاءِ  كُتُبِ  وَمِن   ،107/3 ال�سرخ�سي:  المب�سوط،  يُنظرُ:  وَجَوَابهِ  ليلِ  الدَّ هَذِا  في  لِلتَّو�سِعِ  	(((
رقا، اعتنى بها مجد �أحمد مكي، دار القلم - دم�شق، ط3 ل�سنة 2004م: �ص147- طفى الزَّ فَتاوى مُ�صْ
ةِ، د. يو�سف القر�ضاوي، دار ال�شروق، ط2 ل�سنة 2003م: �ص 138، وَفَتاوَى  153، وكَيْفَ نَتَعامَلُ مَعَ ال�سُنَّ

رة، د. يو�سف القر�ضاوي، المكتب الا�سلامي - بيروت، ط1 ل�سنة 2003م: 268-261/2. مُعَا�صِ
	�أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفطر بالرقم )1827(.	 (((

بدِ. ينظر: تحرير �ألفاظ التنبيه، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف  ٌ يَابِ�سٌ غَيُر مَنْزوعِ الزَّ الأقْطُ: لََنب 	(((
النووي )ت: 676هـ( المحقق: عبدالغني الدقر، دار القلم - دم�شق، الطبعة: الأولى، 1408هـ: 117/1

اعٌ مِنْ  ، �أَوْ �صَ اعٌ مِنْ بُرٍّ دَقَةِ الْفِطْرِ فَقَالَ: »�صَ ا�سٍ، قَالَ: ذُكِرَ ِيف �صَ اخرج الن�سائي عَنِ ابْنِ �سِيِرينَ، عَنِ ابْنِ عَبَّ 	(((
اعٌ مِنْ �سُلْتٍ«. �أخرجه الن�سائي في ال�سنن الكبرى: 40/3 بالرقم )2300(.  اعٌ مِنْ �شَعِيٍر، �أَوْ �صَ رِ، �أَوْ �صَ ْ َمت

	�أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب الزكاة، باب �صدقة الزرع بالرقم )1599(.	 (((
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ِ ِيف الَحديثِ  �إذْنَ لا يُجزئُ �إخْراجُ زَكَاةِ الفِطْرِ مِنْ غَيِر الِجنْ�سِ المعََّني
ةَ بِا�سْتِحْ�سَانِ مَن  َ ، وَلا عِْرب ِ كَما لا يُجزئُ �إخْراجُها في غَيِر الوَقْتِ المعََّني
ا للآرَاءِ، بَلْ هُو مِنْ  رْعَ لَيْ�سَ تَابِعًَ ا�سِ؛ لأنَّ ال�شَّ ا�سْتَحْ�سَنَ ذَلِك مِنَ النَّ

لَدُنْ حَكِيمٍ خَبيٍر)1(.

ليلِ مِنْ جِهتيِن:  وَيُجابُ عَنْ هَذا الدَّ

• مِنْ حَيثُ �سَنَدُ الَحديثِ فِيهِ انْقِطَاعٌ، فَقَد �أخْرَجَهُ �أبُو دَاودَ في �سُننهِ 	
ا مِنْ رِوَايةِ عَطَاءِ بنِ يَ�سَارٍ عَنْ مُعَاذِ بنِ جَبَلٍ)2(.  وَابنُ مَاجَه �أيْ�ضًَ

• كنُ حَمْلُهُ عَلى التَّي�سيِر الَّذِي 	 هُ ُمي حَتِهِ فَانَّ عَلى فَرْ�ضِ ات�صالِهِ وَ�صِ
رِيعةُ الإ�سْلامِيةُ بِحيثُ لا تُكَلِّفُ المعْطِي فَوْقَ طَاقَتِهِ بَلْ  جَاءَتْ بِهِ ال�شَّ
رٌ ِيف  عَامُ مُتَي�سِّ رٌ عِنْدَهُم، وَاليَومَ الطَّ يُ�ؤخَذُ مِنْ كُلِّ قَوْمٍ مَا هُو مُتَي�سِّ
وَ�أيْ�سَرُ عَلى المعْطِي  �أنْفَعُ للفَقِيِر،  وَكَذَا المالُ، والثَّاني  زَكَاةِ الفِطْرِ 

رِ. ِيف وَقْتِنَا الَحا�ضِ

• ليلِ وَلم يَذْكُروهُ، بَلْ 	 لم يَلتَزِمْ المانُعونَ لإخْرَاجِ القِيمةِ عَلى هَذا الدَّ
ا. فَقَدْ جَاءَ في المدونَةِ:  امًَ جَاءَ عَنْ المالكيةِ وَالحنَابلةِ خِلافُ ذَلِك َمت
مِثْلِهَا  الْغَنَمُ تِبُ ِيف  لَهُ  يَكُونُ  جُلِ  عَنْ الرَّ الْقَا�سِمِ:  ابْنَ  لْتُ  “وَ�سَ�أَ
قُ؟ فَقَالَ:  دِّ ُ�صَ وْلُ فَيَبِيعُهَا قَبْلَ �أَنْ يَ�أْتِيَ الْم َ كَاةُ فَيَحُولُ عَلَيْهَا اْحل الزَّ
وْلَ  َ مَنَ مَكَانَهُ لِأَنَّ اْحل ي الثَّ قِ، وَلَكِنْ يُزَكِّ دِّ ل زَكَاةَ عَلَيْهِ فِيهَا لِلْمُ�صَ
ينظر: مجموع فتاوى ور�سائل ف�ضيلة ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين )ت: 1421هـ( جمع وترتيب: فهد  	(((

ابن نا�صر بن �إبراهيم ال�سليمان، دار الوطن - دار الثريا الطبعة: الأخيرة - 1413هـ: 280/18.
دار  الذهبي )ت: 748هـ(  الدين  �شم�س  الُحفَاظِ،  تَذْكِرَةِ  جَاءَ في  كَمَا  �سَنَةَ 18هـ  تُوفي  ا  مُعَاذًَ �أنَّ  بِدَليلِ  	(((
جَاءَ في  كَمَا  �سَنَةَ 19هـ  يَ�سَارٍ  بنُ  عَطَاءُ  وَوُلِدَ  لبنان، ط1 -1998م: 21-19/1،  العلمية بيروت-  الكتب 
قَاتِ، محمد بن حبان التميمي البُ�ستي )ت: 354هـ( دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد الدكن الهند،  الثِّ
ط‍1 - 1973: 199/5، فَعَطاءُ وُلِدَ بَعْدَ وَفَاةِ مُعَاذٍ بِ�سَنَةٍ فَكَيفَ يَ�سْمَعُ مِنْهُ ؟ وَلِذَلكَ عِنْدَمَا اخْرَجَ الَحاكِمُ 
يخيِن  حِيحٌ عَلى �شَرْطِ ال�شَّ حَةَ عَلى �شَرْطِ �سَمَاعِ عَطَاءِ مِنْ مُعَاذٍ، فَقَالَ: “هَذَا �إ�سْنَادٌ �صَ الَحديثَ عَلَّقَ ال�صِّ
ال�صحيحين، محمد  الم�ستدرك على  �أتْقِنُهُ”.  لا  فَ�إني  جَبَلٍ  بنِ  مُعَاذِ  عَنْ  يَ�سَارٍ  بنِ  عَطَاءِ  �سَمَاعُ  حَّ  �إنْ �صَ
بن عبدالله بن محمد الحاكم الني�سابوري )ت: 405هـ( تحقيق: م�صطفى عبدالقادر عطا، دار الكتب 

عِيفٌ. ثيَن. وَالمرْ�سَلُ �ضَ ولِ المحَدِّ العلمية - بيروت، ط1 - 1990م: 546/1، لِذَا فَالَحديثُ مُر�سَلٌ عَلى �أُ�صُ
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ا يَحْ�سُبُ لِلْمَالِ مِنْ يَوْمِ �أَفَادَ الْغَنَمَ،.. وَهَذَا  َ قَدْ حَالَ عَلَى الْغَنَمِ وَ�إَِّمن
عَلَيْهَا  فَحَال  رْبَعُونَ �شَاةً  �أَ لِرَجُلٍ  كَانَتْ  لَوْ  يْتَ  �أَرَ�أَ قُلْتُ:  مَالِكٍ.  قَوْلُ 
يَ�أْتِيَهُ  �أَنْ  قَبْلَ  وْلُ  َ اْحل عَلَيْهَا  حَالَ  بَعْدَمَا  رَجُلٌ  فَا�سْتَهْلَكَهَا  وْلُ  َ اْحل
لِأَنَّ  مَكَانَهُ  رَاهِمَ  الدَّ ي  يُزَكِّ فَقَالَ:  دَرَاهِمَ؟  قِيمَتَهَا  فَ�أَخَذَ  قُ  دِّ ُ�صَ اْمل

وْلَ قَدْ حَالَ عَلَى الْغَنَمِ”)1(.  َ اْحل

وَجَاءَ في المغْنِي: “وَقَدْ رُوِيَ عَنْ �أَحْمَدَ مِثْلُ قَوْلِهِمْ، فِيمَا عَدَا الْفِطْرَةَ. 
حْمَدُ، عَنْ رَجُلٍ بَاعَ ثَمَرَةَ نَخْلِهِ. قَالَ: عُ�شْرُهُ عَلَى  وَقَالَ �أَبُو دَاوُد: �سُئِلَ �أَ
خْرَجَ ثَمَرًا،  الَّذِي بَاعَهُ. قِيلَ لَهُ: فَيُخْرِجُ ثَمَرًا، �أوَْ ثَمَنَهُ؟ قَالَ: �إنْ �شَاءَ �أَ

خْرَجَ مِنْ الثَّمَنِ. وَهَذَا دَلِيلٌ عَلَى جَوَازِ �إخْرَاجِ الْقِيَمِ”)2(. وَ�إِنْ �شَاءَ �أَ

اجَاتُ .33 َ وَاْحل َالِ،  اْمل لِنِعْمَةِ  وَ�شُكْرًا  الْفَقِيِر،  حَاجَةِ  لِدَفْعِ  وَجَبَتْ  كَاةُ  الزَّ
مَا  نَوْعٍ  كُلِّ  مِنْ  الْفَقِيِر  �إلَى  لَ  لِيَ�صِ الْوَاجِبُ  عَ  يَتَنَوَّ �أَنْ  فَيَنْبَغِي  عَةٌ،  مُتَنَوِّ
وَُا�سَاةِ مِنْ جِنْ�سِ مَا �أَنْعَمَ  عْمَةِ بِاْمل لُ �شُكْرُ النِّ تَنْدَفِعُ بِهِ حَاجَتُهُ، وَيَحْ�صُ
و�صِ، فَلَمْ يُجْزِئْهُ،  َنْ�صُ رِجَ الْقِيمَةِ قَدْ عَدَلَ عَنْ الْم ْ الله عَلَيْهِ بِهِ، وَلِأَنَّ ُخم

دِ)3(. يِّ َ دِيءَ مَكَانَ اْجل كَمَا لَوْ �أَخْرَجَ الرَّ

و�صِ عَليهِ �إلى القِيمَةِ  ا عَدَلَ عَنْ المنْ�صُ هُ �إَّمن ليلِ: بِ�أنَّ وَيُجَابُ عَنْ هَذَا الدَّ
ليلِ  لَحُ لِلفَقِيِر وَالأدْفَعُ لَحاجَتِهِ، مَعَ عَدَمِ وُجُودِ الدَّ لِكَونِ ذَلِكَ هُو الأ�صْ
اجَاتُ  َ “وَاْحل قُدَامَةَ:  ابنِ  عِبَارَةَ  �أنَّ  ذَلِك  �إلى  فُ  �أ�ضِ ذَلِكَ.  مِنْ  المانِعِ 
مَا  نَوْعٍ  كُلِّ  مِنْ  الْفَقِيِر  �إلَى  لَ  لِيَ�صِ الْوَاجِبُ  عَ  يَتَنَوَّ �أَنْ  فَيَنْبَغِي  عَةٌ،  مُتَنَوِّ
حٌ عَلى جَوَازِ �إخْرَاجِ القِيمَةِ؛ لانَّ النُقودَ  تَنْدَفِعُ بِهِ حَاجَتُهُ” دَلِيلٌ وَا�ضِ
بِخِلافِ  الَحاجَاتِ،  جَميعُ  بِها  تَنْدَفِعُ  تِي  الَّ زَمَانِنَا  في  الوَحِيدَةُ  هِي 

دَاءَةِ وَلا تَنْدَفِعُ بِهِ �إلا حَاجَةٌ وَاحِدَةٌ. عَامِ الَّذِي هُو اقْرَبُ �إلى الرَّ الطَّ
المدونة، مالك بن �أن�س: 361/1. 	(((

المغني: 87/3. 	(((
ينظر: الم�صدر ال�سابق: 297/4. 	(((
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ا .44 اعًَ حَابَةِ، حَيْثُ كَانُوا يُخرجُونَها �صَ �إخْرَاجُ القِيمةِ مَالِفٌ لِعَمَلِ ال�صَّ
ا�شِدينَ  الرَّ ةً  -وَخَا�صَّ حَابَةِ  ال�صَّ عَنِ  يَقُولُ   S بِيُّ  وَالنَّ طَعَامٍ،  مِنْ 
وا  عَ�ضُّ يَن  َهْدِيِّ اْمل ا�شِدِينَ  الرَّ لَفَاءِ  ُ اْخل ةِ  وَ�سُنَّ تِي  بِ�سُنَّ »فعليكم  مِنْهُم-: 
رَتِهِ،  وَبِحَ�ضْ  S بِيِّ  النَّ زَمَن  عامِ  الطَّ فَ�إخْرَاجُ  وَاجِذِ«)1(.  بِالنَّ عليها 

اهُ.  وَ�سُكُوتُهُ S دَلِيلٌ عَلى الإقْرَارِ، فَلا يَجوزُ لَنَا �أَنْ نَتَعَدَّ

ليلِ مِنْ جِهَتيِن:  وَيُجابُ عَنْ هَذَا الدَّ

• حابَةِ الكِرَامِ عَلى عَدَمِ جَوَازِ �إخْرَاجِ القِيْمَةِ 	 لا يُوجَدُ �إجماعٌ مِنَ ال�صَّ
اعِ مِنَ القَمْحِ  فَ ال�صَّ ِيف زَكَاةِ الفِطْرِ، فَمُعَاوِيَةُ  كَانَ يَرَى �أنَّ نِ�صْ
مْرِ كَمَا �سَيَ�أتي في المبْحَثِ القَادِمِ،  اعَ مِنَ التَّ قِيْمَتِهِ ال�صَّ يُعَادِلُ ِيف 
حَابةِ بِالحلالِ وَالَحرامِ كَانَ يَ�أخُذُ  وَمُعَاذُ بنُ جَبَلٍ  �أعْلَمُ ال�صَّ
اعِ، وَيُر�سِلُ  فِيْقَةَ وَالملْبُو�سَةَ مَكَانَ ال�صَّ �أهْلِ اليَمَنِ الثِيابَ ال�صَ مِنْ 
هُ عَلى ذَلِكَ، وَلَو  بِيُّ S يُقِرُّ رَةِ، وَالنَّ عَ لَدِيهِ �إلى المدينةِ المنوَّ مَا تجمَّ

. هُ لا يُقِرُّ بَاطِلًا هُ S لأنَّ كَانَ هَذا الاجْتِهَادُ خَاطِئًا لَرَدَّ

• هُ 	 ال�سُكُوتِ؛ لأنَّ عَنْ طَريقِ  وَ�إقْرَارُهُ لهمْ   S بِيِّ  النَّ زَمَنَ  عَامِ  �إخْراجُ الطَّ
 َ بَْني مُتَدَاوَلَةً  كَانَتْ  تِي  الَّ النُّقودِ  بِخِلافِ  غَالبِهم  عِنْدَ  وَالمتَوفِرُ  الأيْ�سرُ 
دَ  رِيعةُ مَا جَاءَتْ لِتُكَلِّفَ الإنْ�سَانَ فَوْقَ طَاقَتِهِ وَتُ�شَدِّ الأغْنِيَاءِ مِنْهُم)2(، وَال�شَّ
بَلْ  ]البقرة:286[،  )ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ(  تَعَالى:  قَالَ  عَليهِ، 

ابِقَةِ، قَالَ تَعَالى: )ژ   ا عَلى الأمَمِ ال�سَّ دًَ رَ عَليهم مَا كَانَ مُ�شَدَّ لِتُيَ�سِّ
ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک( ]الأعراف:157[.

ائِمِ، وَطُعْمَةٌ لِلْمَ�سَاكِيِن، .55 �إِنَّ زَكَاةَ الْفِطْرِ فِيهَا جَانِبُ تَعَبُّدٍ؛ طُهْرَةٌ لِل�صَّ
ةِ وَاجْتِنَابِ الْبِدَعِ  نَّ 	�أخرجه الترمذي في �سننه، كتاب العلم عن ر�سول الله S، بَاب ما جاء في الْأَخْذِ بِال�سُّ (((

حِيحٌ. 	 بالرقم )2676(، قال �أبو عِي�سَى: هذا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ
يَوْمَئِذٍ(.  هَبُ وَالوَرِقُ فَلَمْ يَكُنْ  ا الذَّ : 104/3 بالرقم )2327( عَنْ رَافِعِ بنِ خدَيجٍ: )وَ�أَمَّ 	�أخرجَ البُخَارِيُّ (((

ةٌ(. ْ يَكُنْ يَوْمَئِذٍ ذَهَبٌ وَلَا فِ�ضَّ ا: )وََمل : 44/7 بالرقم )3902( عَنْ رَافِعٍ �أيْ�ضًَ �سَائيُّ و�أخْرَجَ النَّ
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ا  لَتِهَا وَتَقْدِيِمهَا فِيهِ �إِ�شْعَارٌ بِهَذِهِ الْعِبَادَةِ. �أَمَّ ةَ �شِرَائِهَا وَمُكَيَّ كَمَا �أَنَّ عَمَلِيَّ
دَقَاتِ، مِنْ  دَقَةٍ مِنَ ال�صَّ تَقْدِيُمهَا نَقْدًا فََال يَكُونُ فِيهَا فَرْقٌ عَنْ �أيَِّ �صَ
عُورِ بِالْإِطْعَامِ)1(. فَ�إخْرَاجُ القِيْمَةِ يُخْرِجُ  حَيْثُ الْإِحْ�سَا�سُ بِالْوَاجِبِ وَال�شُّ

دَقَةً خَفِيةً.  زَكَاةَ الفِطْرَ مِنْ كَوْنِها �شَعِيَرةً ظَاهِرَةً �إلى كَوْنِها �صَ

وَ�إنْ  مْهِيدِ بِانَّ زَكَاةَ الفِطْرِ  لِيلِ: مَا ذَكَرْنَاهُ في التَّ وَيُجَابُ عَنْ هَذَا الدَّ
وَهُو  المعْنَى،  مَعْقُولَ  �آخَرَ  جَانِبَ  فِيها  �أنَّ  �إلا  تَعَبُّديٌّ  جَانِبٌ  فِيْها  كَانَ 
وافِ  �سَدُّ خُلَّةِ الفَقِيِر وَجَوْعَتِهِ، وَ�إغنَا�ؤهُ في يَومِ العِيدِ عَنْ ال�سُ�ؤالِ والطَّ
لَحَةِ الفَقِيِر،  رَ هَذَا فَزَكَاةُ الفِطْرِ تَدُورُ مَعَ مَ�صْ ا�سِ، فَ�إذَا تَقَرَّ عَلى النَّ
�إخْرَاجِهَا  مِنْ  بُدَّ  فَلا  �إليهِ،  ا�سِ  النَّ حَاجَةُ  تْ  وَا�شْتَدَّ عَامُ  الطَّ عَزَّ  فَ�إذَا 
امِنَا هَذِهِ، فَالوَاجِبُ  لَحَتُهُ في النُّقُودِ كَمَا ِيف �أيَّ ا، وانْ كَانَتْ مَ�صْ طَعَامًَ
يَبَ بَلْ هُو مَ�أجُورٌ غَيُر مَ�أزُورٍ كَمَا  ِ ا وَلا حَرَجَ عَليِهِ وَلا تَْرث �إخْرَاجُهَا نُقُودًَ

رَ الفُقَهاءُ.  قَرَّ

وَمِنْ نَاحِيةٍ �أخْرَى: مَنْ يَقُولُ بِ�أنَّ �إخْراجَ النُّقودِ لَيْ�سَ فِيهِ �شُعُورٌ بِالوَاجِبِ!!. 
دُ  عَبُدِ العِبَادَةَ، فَكَذَلِكَ النُّقُودُ فِيهَا عِبَادَةٌ، وانْ كَانَ يَقْ�صِ دُ بِالتَّ فَ�إنْ كَانَ يَقْ�صِ
الَّذِي  الَحديثِ  مَعَ  تَنَاقُ�ضٌ  يَبْدُو لي  فَهَذَا  المعْنَى،  مَعْقولَةِ  غَيُر  عِبادَةٌ  بِ�أنَّها 
وَطُعْمَةً  فَثِ  وَالرَّ اللَّغْوِ  منَ  ائِمِ  لِل�صَّ »طُهْرَةً  الِحكْمَةِ:  مَعْلُومَةُ  �أنَّها  �إلى  يُ�شِيُر 
لِلْمَ�سَاكِيِن«)2( وَالله �أعلمُ. وَبَعْدَ عَرْ�ضِ �أدِلَةِ المانِعيَن وَ�أقْوالهم وَمُنَاقَ�شَتِها، �آنَ 
مِنْهَا،  اجِحِ  وَبَيَانَ الرَّ وَمُنَاقَ�شَتَها،  وَ�أقْوَالهم  دِلَةَ المجِيزينَ  �أَ نَبْ�سُطَ  �أنْ  الأوَانُ 

والله الموفِقُ.

ينظر: �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، محمد الأمين بن محمد المختار ال�شنقيطي )ت1393هـ(  	(((
دار الفكر/ بيروت - لبنان - 1995 م: 289/8.

	�أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفطر بالرقم )1827(.	 (((
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المبحث الثاني
�أدلة المجيزين لإخراج القيمة في زكاة الفطر ومناق�شتها

وَهُو  الفِطْرِ،  زَكَاةِ  ِيف  ا  نُقُودًَ القِيْمَةِ  �إخْرَاجَ  يُو�سُفَ  وَ�أبُو  حَنِيفَةَ  �أبُو  �أجَازَ 
ارَاتِ  الكَفَّ وفي  زَكَاةِ،  كُلِّ  في  عِنْدَهُم  وَالفَتْوَى  العَمَلُ  وَبِهِ  ةِ،  الحنَفِيَّ مَذْهَبُ 
هَا)1(، وَهُو رَ�أيُّ طَائِفةٍ مِنْ فُقَهاءِ التَّابِعيَن مِنْهُم الَح�سَنُ  ِ ذْرِ والَخرَاجِ وَغَْري وَالنَّ
وَ�أبُو  رَاهَويهِ  بنُ  �إ�سْحَاقُ  قَالَ  وَبِهِ   ، وَالثَّوريُّ العَزِيزِ  عَبدِ  بنُ  وَعُمرُ  ريُّ  البَ�صْ
رُورةِ. وَهِي رِوَايةٌ عَنِ الإمامِ �أحمدَ وَعَنْ بَعْ�ضِ  دَا ذَلِكَ بِال�ضَّ هُما قَيَّ ثَوْرٍ، �إلَّا �أنَّ
مَا  عَلى  وَهَبَ  وابنِ  دِينَارٍ  وابنِ  حَازمٍ  �أبي  وابنِ  بَغ  وَا�صْ حَبيبٍ  كَابنِ  المالكيةِ 
ا  ا خَا�صًَّ هُ لَيْ�سَ مَذْهَبًَ قْلِ عَنْهُم. بَل لا اُبْعِدُ القَوْلَ �إنْ قُلْتُ بِ�أنَّ يهِ �إطْلاقُ النَّ يَقْتَ�ضِ

ُ فِيَما بَعْدُ. لَفِ  كَما �سَيَتَبََّني بِالحنَفيةِ بَلْ هُو مَذْهَبُ جَمهرةٍ مِنَ ال�سَّ

نْطَةِ جَازَ عِنْدَنَا؛ لِأَنَّ  ِ عْطَى قِيمَةَ اْحل نْ �أَ جَاءَ في المبْ�سُوطِ لل�سَرَخْ�سِي: “فَ�إِ
وَعِنْدَ  نْطَةِ،  ِ بِاْحل لُ  يَحْ�صُ كَمَا  بِالْقِيمَةِ  لُ  يَحْ�صُ وَذَلِكَ  الْغِنَى  ولُ  حُ�صُ  َ عُْتََرب اْمل
كَاةِ وَكَانَ �أَبُو بَكْرٍ الْأَعْمَ�شُ ‘ يَقُولُ:  فِ ِيف الزَّ َال ِ لُ اْخل افِعِيِّ ‘ لَا يَجُوزُ، وَ�أَ�صْ ال�شَّ
بْعَدُ عَنْ  قْرَبُ �إلَى امْتِثَالِ الْأَمْرِ وَ�أَ هُ �أَ دَاءِ الْقِيمَةِ؛ لِأَنَّ لُ مِنْ �أَ نْطَةِ �أَفْ�ضَ ِ �أَدَاءُ اْحل
�أَدَاءُ  ‘ يَقُولُ:  جَعْفَرٍ  �أَبُو  الْفَقِيهُ  وَكَانَ  فِيهِ،  حْتِيَاطُ  اِال فَكَانَ  الْعُلَمَاءِ  فِ  اخْتَِال
ي بِهِ لِلْحَالِ مَا يَحْتَاجُ  ِ هُ يَ�شَْرت هُ �أَقْرَبُ �إلَى مَنْفَعَةِ الْفَقِيِر فَ�إِنَّ لُ؛ لِأَنَّ الْقِيمَةِ �أَفْ�ضَ
عِيِر كَانَ؛ لِأَنَّ الْبِيَاعَاتِ ف ذَلِكَ الْوَقْتِ  ي�صُ عَلَى الِنْطَةِ وَال�شَّ �إلَيْهِ، وَالتَّنْ�صِ
رَى بِالنُّقُودِ، وَهِيَ �أَعَزُّ الْأَمْوَالِ  ْ ا ِيف دِيَارِنَا الْبِيَاعَاتُ ُجت بِالَدِينَةِ يَكُونُ بِهَا، فَ�أَمَّ
قِيَن:  المحَقَّ ةُ  خَاِمت وَهُو  عَابدينَ  ابنِ  حَا�شِيةِ  وَفي  لُ”)2(.  �أَفْ�ضَ مِنْهَا  فَالْأَدَاءُ 

ينظر: المب�سوط: 3 /113 - 114.	 	(((
الم�صدر ال�سابق: 107/3 -108.	 	(((
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دٍ.  فًا لحَُمَّ هَا خَِال َ نْطَةِ وَغَْري ِ “)قَوْلُهُ: وَدَفَعَ الْقِيمَة( �أَطْلَقَهَا فَ�شَمِلَ قِيمَةَ اْحل
عِيِر  نْطَةِ �أَوْ ال�شَّ ِ حُِيطِ: وَ�إِذَا �أَرَادَ �أَنْ يُعْطِيَ قِيمَةَ اْحل ة عَنْ اْمل تَارْخَانِيَّ قَالَ ِيف التَّ
نْطَةِ  ِ ي قِيمَةَ اْحل دٌ يُ�ؤَدِّ مَّ َ ثِ �شَاءَ عِنْدَهُمَا وَقَالَ ُحم ي قِيمَةَ �أَيِّ الثََّال مْرِ يُ�ؤَدِّ �أَوْ التَّ
لُ  هَا الْأَفْ�ضَ يْلَعِيِّ لِبَيَانِ �أَنَّ رَاهِمِ تَبَعًا لِلزَّ رَ عَلَى الدَّ رَاهِمِ( اقْتَ�صَ )قَوْلُهُ: �أَيِّ الدَّ
دَفْعِ  عَلَى  �أَعْوَنَ  كَوْنُهَا  الْقِيمَةِ  ةِ  لِيَّ �أَفْ�ضَ الْعِلَّةَ ِيف  نَّ  لِأَ الْقِيمَةِ؛  دَفْعِ  �إرَادَةِ  عِنْدَ 
وَنَحْوِهَا  ثِيَابٍ  مِنْ  مَثَلًا  نْطَةِ  ِ اْحل  َ غَْري يَحْتَاجُ  هُ  �أَنَّ حْتِمَالِ  لِا الْفَقِيِر  حَاجَةِ 
لْ  نَانِيَر تَ�أَمَّ رَاهِمِ مَا يَ�شْمَلُ الدَّ رَُادُ بِالدَّ فِ دَفْعِ الْعُرُو�ضِ، وَعَلَى هَذَا فَاْمل بِخَِال
ةِ وَعَلَيْهِ الْفَتْوَى.. نَّ َذْهَبِ الفُْتَى بِهِ(...لِأَنَّ ف هَذَا مُوَافَقَة ال�سُّ )قَوْلُهُ عَلَى اْمل
“فَ�إنِ   : مَرْقَنْدِيُّ ال�سَّ وَقَالَ  لَ”)1(.  �أَفْ�ضَ الْقِيمَةِ  دَفْعِ  كَوْنُ  �أَيْ  وَهَذَا(  )قَوْلُهُ: 
اعا من �شعير  اع من حِنْطَة �أَو �صَ عَام يُعْطي كل مِ�سْكين ن�صف �صَ اخْتَار الطَّ
ا  و قيمَةَ هَذِه الْأَ�شْيَاء دَرَاهِمَ ودنانيَر �أَو عرُو�ًض اعًا من تمرٍ �أَ �أوَ دقيقهما �أوَ �صَ
: “وَلا يُجز�أ فِيها ولا في غَيِرها  ِّ دَقَةِ الْفِطرِ”)2(. وَقَالَ ابنُ عَبْدِ البَر كَمَا ِيف �صَ
حَابِهِ،  حيحُ عَنْ مَالكٍ وَ�أكثِر �أ�صْ كَاةِ القِيمَة عِنْدَ �أهْلِ المدينةِ وَهُو ال�صَّ مِنَ الزَّ
�أخْرَجَهَا في  نْ  عَمَّ القِيمةُ  ز�أ  هُ ُجت �أنَّ حَابِهِ  �أ�صْ وَعَنْ طَائفةٍ منْ  عَنْه  وَقَد رُوي 
نِ غَيرهَا �أوْ بَدَل  اعِي �إذَا �أَخَذَ عَنْ ال�سِّ ا عَلى جَوَازِ فِعْلِ ال�سَّ زَكَاةِ الفِطْرِ قِيَا�سًَ
ةِ القويةِ لِلْمُجيزينَ لإخْرَاجِ القِيْمَةِ.  العَْني مِنْها”)3(. وَهَذَا �أعْتَقِدُ �أنَّه مِنْ الأدِلَّ

ا �أَدِلَّتُهم فَهِيَ مَا يَلي:  ةِ، �أمَّ يَّ نَةٌ مِنْ �أقْوالِ الفُقَهاءِ ِيف هَذِهِ القَ�ضِ فَهَذِهِ عَيَّ

ما ا�ستدل به المجيزون: 

11 طُهْرَةً . الْفِطْرِ  زَكَاةَ   S الله  رَ�سُولُ  »فَرَ�ضَ  قَالَ:    ا�سٍ  عَبَّ ابنِ  عَنِ 
ةِ فَهِيَ  َال اهَا قَبْلَ ال�صَّ فَثِ وَطُعْمَةً لِلْمَ�سَاكِيِن، فَمَنْ �أَدَّ ائِمِ من اللَّغْوِ وَالرَّ لِل�صَّ
رد المحتار على الدر المختار،ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر )ت1252هـ( دار الفكر-بيروت، ط2-  	(((

1992م: 366/2.
تحفة الفقهاء، محمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد ال�سمرقندي )ت540هـ( دار الكتب العلمية، بيروت، ط2-  	(((

1994م: 341/2	.
الكافي في فقه �أهل المدينة، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر القرطبي )ت463هـ( المحقق: محمد �أحيد ولد  	(((

ماديك الموريتاني، مكتبة الريا�ض الحديثة، الريا�ض، ط1980/2م: 323/1.
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دَقَاتِ«)1(.  دَقَةٌ مِنَ ال�صَّ فَهِيَ �صَ ةِ  َال بَعْدَ ال�صَّ اهَا  �أَدَّ وَمَنْ  مَقْبُولَةٌ،  زَكَاةٌ 
لإخْرَاجِ  المجِيزُونَ  بِهِ  ا�سْتَدَلَّ  الَّتِي  ةِ  الأدِلَّ �أقْوَى  مِنْ  نَظَرِي  في  وَهَذَا 
ا بِقَوْلِهِ: »وَطُعْمَةً لِلْمَ�سَاكِيِن« وَكَلِمَةُ »طُعْمَةً«  رِيْحٌ جِدًَّ القِيْمَةِ. فَالَحديثُ �صَ
احُ الَحديثِ  عَامِ كَمَا فَهِمَ �شُرَّ رُ عَلى الطَّ ةٌ لا تَقْتَ�صِ في اعْتِقَادِي هِي عَامَّ

هما.  ُ ا في ذَلِك الفَيءُ وَالَخرَاجُ وَغَْري َ  بَلْ تَعُمُّ كُلَّ مَالٍ وَرِزْقٍ ِمب

زْق، يُريدُ بِهِ مَا كَانَ لَهُ مِنَ  : �شِبه الرِّ مِّ عْمَة بِال�ضَّ قَالَ ابنُ الأثيِر: “الطُّ
ةِ  نَّ ال�سُّ في  كَثِيَرةٌ  �أحَادِيثُ  وَهُنَاكَ  طُعَم”)2(.  وجمعُها  هِ.  ِ وَغَْري الفيءِ 
هَا  ، ا�سْتَعْرَ�ضَ عَامَ بَلْ مَا هُو �أعَمُّ لُ عَلى �أنَّ الطُعْمَةَ لا تَعْنِي الطَّ ةِ تُدَلِّ بَويَّ النَّ
ا. مْنًَ ةً فَ�إنَّها �سَتَ�شْمَلُ القِيْمَةَ �ضِ هَايَةِ )3(. فَ�إذَا كَانَتْ عَامَّ ابنُ الأثيِر في النِّ

َ�سْ�أَلَةِ ِيف مِثْلِ هَذَا الْيَوْمِ«)4(. وَجْهُ .22 بِيَّ S قَالَ: »�أَغْنُوهُمْ عَنْ اْمل �إنَّ النَّ
هَا  ُّ وَ�أَوْفَرُ؛ لِأَنَّ لُ بِالْقِيمَةِ بَلْ �أََمت الا�سْتِدْلالِ ِيف الَحديثِ: �أنَّ الْإِغْنَاءَ يَحْ�صُ
ةُ  َ اجَةِ، وَبِهِ تَبَيَ �أَنَّ النَّ�صَّ مَعْلُولٌ بِالْإِغْنَاءِ، �إذْ كَْرث َ �أَقْرَبُ �إلَى دَفْعِ الْح
مَا  �شِرَاءِ  مِنْ  نُهُ  كِّ َ ُمت وَالقِيْمَةُ  بَيعهِ،  �إلى  وجُه  ْ ُحت الفَقِيِر  عِنْدَ  عامِ  الطَّ

يَلْزَمُهُ مِنَ الأطْعِمَةِ وَالملابِ�سِ وَ�سَائِرِ الَحاجَاتِ)5(. 

عِيفٌ)6(، وَ�أنَّ الإغْنَاءَ كَمَا يَكُونُ بِالمالِ يَكُونُ  وَيُنَاقَ�شُ: بِ�أنَّ الَحديثَ �ضَ
قَ �إليهِ الاحْتِمالُ �سَقَطَ بِهِ الا�سْتِدْلالُ. لِيلُ �إذَا تَطَرَّ ا، وَالدَّ عَامِ �أيْ�ضًَ بِالطَّ

33 . ، دْرِيِّ ُ حِيْحَيْهِما وَاللَّفْظُ لم�سْلِمٍ عَنْ �أَبِي �سَعِيدٍ اْخل �أخْرَجَ ال�شَيْخَانِ في �صَ
كُلِّ  عَنْ  الْفِطْرِ،  زَكَاةَ   S الله  رَ�سُولُ  فِينَا  كَانَ  �إِذْ  نُخْرِجُ  ا  »كُنَّ قَالَ: 

	�أخرجه ابن ماجه في كتاب الزكاة، باب �صدقة الفطر بالرقم )1827(.	 (((
النهاية في غريب الحديث والاثر: 126/3. 	(((

الم�صدر ال�سابق.	 	(((
تقدم تخريجه. 	(((

ينظر: بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني)ت: 587هـ( دار الكتب  	(((
العلمية، ط2 - 1986م: 73/2. 

�سائيُّ وَجَمهرةٌ  فَهُ ابنُ مَعيٍن والبُخَاريُّ و�أبُو داودَ وَالنَّ عَّ عْفُ )�أبي مَعْ�شَرٍ نجيحِ ال�سِنْدي( الَّذِي �ضَ م �ضَ تقدَّ 	(((
ثيَن. منَ المحدِّ
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�أَقِطٍ،  مِنْ  اعًا  �أَوْ �صَ مِنْ طَعَامٍ،  اعًا  لُوكٍ، �صَ ْ �أَوْ َمم وَكَبِيٍر، حُرٍّ  غِيٍر،  �صَ
اعًا مِنْ زَبِيبٍ« فَلَمْ نَزَلْ  وْ �صَ �أَ رٍ،  ْ اعًا مِنْ َمت �أَوْ �صَ اعًا مِنْ �شَعِيٍر،  �أَوْ �صَ
ا، �أَوْ مُعْتَمِرًا فَكَلَّمَ  نُخْرِجُهُ حَتَّى قَدِمَ عَلَيْنَا مُعَاوِيَةُ بْنُ �أَبِي �سُفْيَانَ حَاجًّ
يْنِ  ا�سَ �أَنْ قَالَ: »�إِّين �أَرَى �أَنَّ مُدَّ ، فَكَانَ فِيمَا كَلَّمَ بِهِ النَّ ِ ِنَْرب ا�سَ عَلَى اْمل النَّ
بُو  ا�سُ بِذَلِكَ قَالَ �أَ خَذَ النَّ رٍ« فَ�أَ ْ اعًا مِنْ َمت امِ، تَعْدِلُ �صَ مِنْ �سَمْرَاءِ ال�شَّ
خْرِجُهُ كَمَا كُنْتُ �أُخْرِجُهُ، �أَبَدًا مَا عِ�شْتُ«)1(.  ا �أَنَا فََال �أَزَالُ �أُ مَّ �سَعِيدٍ: »فَ�أَ

رِيحٌ عَلى جَوَازِ �إخْراجِ القِيْمَةِ في زَكَاةِ الفِطْرِ؛  حٌ وَ�صَ فَهَذَا دَلِيلٌ وَا�ضِ
فِ  ي الِحنْطَة -�أيْ نِ�صْ مْرِ وَمُدَّ اعِ التَّ َ �صَ ا عَدَلَ بَْني َ ةَ  �إَّمن لانَّ مُعَاوِيَّ
ا مِنْ حِنْطَةٍ؛  اعًَ ظْرَةُ لَوَجَبَ �أنْ يُخْرِجَ �صَ اعٍ- بالقِيْمَةِ، وَلَوْلا هَذِهِ النَّ �صَ

عَامِ. اعُ الطَّ لانَّ الوَاجِبَ هُو �صَ

لِيلِ مِنْ وَجْهَيِن:  وَيُعْتَ�ضُ عَلى هَذَا الدَّ

• حْبَةً مِنْ مُعَاويةَ، 	 �إنْكَارُ �أبي �سَعِيدٍ الُخدْرِيِّ  الَّذِي هُوَ �أَطْولُ �صُ
ريحِ، حَتَّى قَالَ �أبُو �سَعِيدٍ:  بِيِّ S مِنْهُ عَلى هَذَا التَّ�صْ وَ�أَعْلَمُ بِحَالِ النَّ
ا �أنا فلا �أَزَالُ �أُخْرِجُهُ كما كنت �أُخْرِجُهُ �أَبَدًا ما عِ�شْتُ)2(، و�إذَا  فَ�أَمَّ

هِم بِ�أوْلى مِنْ بَعْ�ضٍ. حَابَةُ لم يَكُنْ قَوْلُ بَعْ�ضِ اخْتَلَفَ ال�صَّ

• بِيِّ 	 هُ �سَمِعَهُ مِنَ النَّ هُ رَ�أيٌ رَ�آهُ، لا �أنَّ ةُ  في الَحديثِ بِ�أنَّ حَ مُعَاوِيَّ رَّ �صَ
دِ لا �سِيما �إذَا عَلِمْنَا  �ضُ اجْتِهَادٍ قَابِلٍ للأخْذِ وَالرَّ ْ S)3(، وَهَذَا َحم

يةِ وَغَيِر المجْمَعِ عَلَيْها. �أنَّها مِنَ الم�سَائِلِ الظَنِّ
	�أخرجه البخاري في كتاب الزكاة، باب �صاع من زبيب بالرقم )1508(، و�أخرجه م�سلم في كتاب الزكاة،  (((
عِيِر بالرقم )985(، وهو جزء من حديث طويل عن �أبي  مْرِ وَال�شَّ ُ�سْلِمِيَن من التَّ بَاب زَكَاةِ الْفِطْرِ على اْمل

	. سعيد الخدري�
الم�صدر ال�سابق، وعند ابن حبان: 98/8 بالرقم )3306(: “لا �أُخْرِجُ �إِلا مَا كُنْتُ �أُخْرِجُ ِيف عَهْدِ رَ�سُولِ الله  	(((
يْنِ مِنْ قَمْحٍ فَقَالَ:  اعَ �أقَطٍ، فَقَالَ لَهُ رَجُلٌ مِنَ الْقَوْمِ �أَوْ مُدَّ وْ �صَ اعَ �شَعِيٍر �أَ وْ �صَ اعَ حِنْطَةٍ �أَ رٍ �أَوْ �صَ ْ اعَ َمت S �صَ

لا تِلْكَ قِيمَةُ مُعَاوِيَةَ لا �أَقْبَلُهَا وَلا �أَعْمَلُ بِهَا”. 
فتح الباري: 374/3، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )ت:  	(((

676هـ( دار �إحياء التراث العربي - بيروت ط2، 1392هـ: 61/7.
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عَامَ كُلَّهُ جِنْ�سٌ  لِ: بِ�أنَّ �أبا �سَعِيدٍ يَرَى �أنَّ الطَّ وَيُجَابُ عَنِ الاعْتَا�ضِ الأوَّ
وَلَيْ�سَ فِيهِ �إنكارٌ لإخْرَاجِ  اعُ،  عَامِ هُو ال�صَّ وَاحِدٌ، وَانَّ الوَاجِبَ مِنَ الطَّ
ةِ نَفْ�سِهِ)1(، وَمِنْ نَاحِيةٍ �أخْرَى تُوَجَدُ عِبَارَةٌ  القِيْمَةِ بَلْ هُو اخْتيارٌ لَخا�صَّ
ا�سُ بِذَلِكَ( �أيْ  في رِوَايةِ �أبي �سَعِيدٍ لا يَنْتَبِهُ لها الكَثِيُر وَهِي )فَ�أَخَذَ النَّ

. حَابَةِ بِرَ�أيِ مُعَاوِية فَ�أخَذَ جَماعَةُ ال�صَّ

ا ذَكَرَهُ العَيْنِيُّ ِيف العُمْدَةِ:  َ وَويِّ وابنِ حَجَرٍ ِمب ا�ضِ النَّ َ وَيُجَابُ عَنِ اعِْرت
حَابَةِ  ال�صَّ منَ  غَيُرهُ  وَافَقَهُ  قَدْ  هُ  لِأَنَّ يْمنَعُ  لَا  حَابِيّ،  �صَ فِعْلُ  قَوْلَهُ:  “�إِن 
وَلَفْظُ  بِذَلِكَ،  ا�سُ  النَّ فَ�أخَذَ  الَحدِيثِ:  ف  قَوْلهِ  بِدَلِيلِ  الْغَفِير،  الَجمُّ 
الفَةُ �أبي �سَعِيدٍ لذَلِك بقولِه:  َ رُّ ُخم ا�سِ للْعُمُومِ، فَكَانَ �إِجْمَاعًا. وَلَا تَ�ضُ النَّ
هُ لَا يقْدَحُ ِيف الْإِجْمَاع، �سِيمَا �إِذا كَانَ فِيهِ  ا �أنَا فََال �أَزَال �أخرِجُهُ، لِأَنَّ �أمَّ

يَادَة على قدْرِ الْوَاجِبِ تَطَوّعًا”)2(. لَفَاءُ الْأَرْبَعَةُ، �أوَ نقُولُ: �أَرَادَ الزِّ ُ اْخل

هْلِ الْيَمَنِ: ائْتُوِين بِعَرْ�ضٍ ثِيَابٍ خَمِي�صٍ �أو .44 قالَ طَاوُ�سٌ: قالَ مُعَاذٌ  لِأَ
حَابِ  ٌ لِأَ�صْ رَةِ �أَهْوَنُ عَلَيْكُمْ، وَخَْري عِيِر وَالذُّ دَقَةِ مَكَانَ ال�شَّ لَبِي�سٍ في ال�صَّ

َدِينَةِ)3(.  النبيِّ S بِاْمل

لِيلِ مِنْ ثَلاثِ جِهَاتٍ:  �ضُ عَلى هَذَا الدَّ َ وَيُعَْرت

• ا ، وَالمرْ�سَلُ مِنْ 	 ا لم يَلْقَ مُعَاذًَ هَذَا الأثرُ فِيهِ �إرْ�سَالٌ؛ لانَّ طَاوُو�سًَ
عِيفُ لا يُحْتَجُ بِهِ في الأحْكَامِ)4(. عِيفِ، وَال�ضَّ �أنْوَاعِ ال�ضَّ

�إنْكَارٍ عَلى   ِ يٌ مِنْ غَْري فٌ �شَخْ�صِ رُّ مِنْهُ، وَتَ�صَ ا  وَيَقِفُ عِنْدَهُ، اجْتِهَادًَ دُ في الوَارِدِ  يَتَ�شَدَّ )))	 كَمَا كَانَ ابنُ عُمَرَ 
مْرِ -يَعْنِي  لُ مِنْ التَّ ُّ �أَفْ�ضَ بْنِ عُمَرَ: )�إنَّ الله قَدْ �أَوْ�سَعَ، وَالُْرب لَزٍ قَالَ قُلْت لِا ْ هِ، رَوَى ابنُ حَزْمٍ عَنْ �أَبِي ِجم ِ غَْري
نْ �أَ�سْلُكَهُ(. المحلى: 249/4، وَلَعَلَّ  حَابِي �سَلَكُوا طَرِيقًا فَ�أَنَا �أُحِبُّ �أَ دَقَةِ الْفِطْرِ- فَقَالَ ابْنُ عُمَرَ: �إنَّ �أَ�صْ ِيف �صَ
عَيُر وَلَيْ�سَ فِيها  مْرُ وَال�شَّ تِي فِيْها التَّ فَقَ عَلَيْها، وَالَّ بَبَ في هَذَا �أنَّ ابنَ عُمَرَ هُو الَّذِي رَوَى الاحَاديثَ المتَّ ال�سَّ

ابِعُونَ- لأنْكَرَهُ �أ�شَدَّ الإنْكَارِ. حَابَةُ وَالتَّ ا�سِ بَاطِلًا -وَهُم ال�صَّ . وَلَو كَانَ ابنُ عُمَرَ يَرَى عَمَلَ النَّ ُّ الُرب
عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، محمود بن �أحمد الحنفي بدر الدين العيني )ت: 855هـ( دار �إحياء  	(((

التراث العربي - بيروت د.�س: 116/9.
�سننه: 100/2  الدارقطني في  و�أخرجه  بالرقم )7164(،  الكبرى: 113/4  ال�سنن  البيهقي في  	�أخرجه  (((
وَاياتِ )الَخمِي�سِ(  غِيٌر. وَفي بَعْ�ضِ الرِّ ةِ: وَهِي كِ�سَاءٌ �صَ ر الَخمِي�صَ ادِ مُذَكَّ ( بِال�صَّ بالرقم )24(. )خَمي�صٍ

وَهُو الثَّوبُ الَّذِي طُولُهُ خَمْ�سُ �أذْرُعٍ. ينظر: النهاية في غريب الأثر، ابن الأثير: 79/2.	
لْتُ = ليلُ الَّذِي تَوَ�صَ ا”، وَالدَّ : 100/2 عَقِبَ الَحديثِ: “هَذَا مُرْ�سَلٌ؛ طَاوو�سُ لم يُدْرِكْ مُعَاذًَ ارَقُطنيُّ قَالَ الدَّ 	(((
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رِوَايَاتُ زَكَاةِ الفِطْرِ فِي كُتُبِ الَحدِيْثِ

• كَاةَ 	 كَاةِ؛ لأنَّ الزَّ هُ يُحْمَلُ عَلى الِجزْيَةِ لا عَلى الزَّ حَّ فَ�إنَّ الَحديثُ لَوْ �صَ
لا تُنْقَلُ �إلى المدِيْنَةِ بَلْ تُ�ؤَخَذُ مِنْ �أغْنِيَائِهم فَتَدُّ عَلى فُقَرَائِهم)1(.

• �ضُ اجْتِهَادٍ، وَاجْتِهَادُ 	 ْ ا هُو َحم دِنَا مُعَاذٍ �إَّمن غَايَةُ هَذَا الفِعْلِ مِنْ �سَيِّ
حَابِيِّ لَيْ�سَ فِيْهِ حُجَةٌ. ال�صَّ

ا يَلي:  َ ابِقَةِ ِمب اتِ ال�سَّ ا�ضَ َ وَيُجَابُ عَنِ الاعِْرت

يغَةِ  بِ�صِ ا  مُعَلَّقًَ رَوَاهُ  حَيْثُ  بِالَحديثِ  البُّخَارِيِّ  الإمَامِ  احْتِجَاجُ   : لًا �أوَّ
في  مُعَاذٍ  �أحَاديثِ  لِ�شُهْرَةِ  حَتِهِ؛  وَ�صِ تِهِ  قُوَّ عَلى  دَلِيلٌ  وهَذَا  الَجزْمِ، 
اليَمَنِ، وَطَاوو�سُ يَنِيٌ. جَاء في البَدْرِ المنيِر: “قَالَ الْبَيْهَقِيّ: طَاوو�سُ 

وَ�إِن لم يلقَ معَاذًا �إِل �أنَه يمانٌي، وَ�سيَرةُ معَاذٍ بَينهُم مَ�شْهُورَةٌ”)2(.

كَاةِ،  رِيحِ �أنَّ ذَلِكَ في الزَّ كِنُ حَمْلُهُ عَلى الِجزْيَةِ لِوُرودِ التَّ�صْ ْ ثَانِيًا: لا ُمي
يَ�أْخُذُ الْعُرُو�ضَ  �أَنَّ مُعَاذًا كَانَ  فِ: “عَنْ طَاوو�سٍ  نَّ فَقَدْ جَاءَ في الم�صَ
تِ  فَا�ضَ �إذَا  مَ�شْهُورٌ  فَهَذَا  المدِينةِ  �إلى  نَقْلُها  ا  �أمَّ دَقَةِ”)3(.  ال�صَّ في 
تَاجٍ. وَمِنْ  كَوَاتُ عَنِ الَحاجَةِ ِيف بَلَدٍ، فَ�إنَّها تُنْقَلُ �إلى �أَقْرَبِ بَلَدٍ ُحم الزَّ
يَابِ وَنَ�سْجِهَا،  نَاعَةِ الثِّ دَوَاعِي ذَلِكَ �أنَّ �أهْلَ اليَمَنِ كَانُوا مَ�شْهُورِينَ بِ�صِ

فَدَفْعُها منْهم �أَيْ�سَرُ؛ ِيف حِيِن كَانَ �أهْلُ المدِيْنَةِ في حَاجَةٍ �إليْهَا.
بنُ  وَطَاوو�سُ  اظِ: 19/1،  الُحفَّ تَذْكِرَةِ  جَاءَ في  كَمَا  �سَنَةَ 18هـ  تُوَِيف  ا  مُعَاذًَ �أنَّ  البَحْثِ  مِنْ خِلالِ  �إليهِ   =
: “قَالَ  وويُّ اجِحِ مِنْ قَوْلِ الَجمْهُورِ. قَالَ النَّ كَيْ�سَانِ لم تُعْلَمْ وِلادَتُهُ، وَلَكِنْ وَفَاتُهُ كَانَتْ �سَنَةَ 106هـ عَلى الرَّ
كَةَ في �سَابعِ ذِي الَحجَةِ �سَنَةَ �سِتٍ وَمِائةٍ هَذَا قَوْلُ  َ ا قَطُ مِثْلَ طَاوو�سٍ تُوفي ِمب عَمرُو بنُ دِينارٍ مَا رَ�أيتُ �أحَدًَ
عٌ وَ�سَبْعُونَ”. تهذيب الأ�سماء: 239/1، فَلَوْ طَرَحْنَا مِن )106( وَهِي وَفَاةُ  الُجمهورِ.. قَالوا: وَكَانَ لَهُ بِ�ضْ
عَ بِ�أعْلَى قِيمَةٍ لَهُ وَهُو )9( �أيْ عُمُرُ  رْنَا البِ�ضْ ُ )88(، وَلَوْ فَ�سَّ طَاوو�سٍ )18( وَهِي وَفَاةُ مُعَاذٍ، لَكَانَ النَاتِج
ُ �أنَّ طَاوو�سًا وُلِدَ بَعْدَ وَفَاةِ مُعَاذٍ بِتِ�سْعِ �سَنَوَاتٍ عَلى الأقَلِ، فَكَيْفَ  اتِج طَاوو�سٍ كَانَ )79( حِيَن تُوفي، لَكَانَ النَّ
: )وَطَاوُ�سٌ  افِعِيُّ ا. قَالَ ال�شَّ هُ لَقِيَ مَنْ ادْرَكَ مُعَاذًَ ا وَلَكِنَّ ا لم يَلْقَ مُعَاذًَ ةُ انَّ طَاوو�سًَ يَ�سْمَعُ مِنْهُ ؟ وَالُخلا�صَ
عَلِمْت(.  فِيمَا  الْيَمَنِ  �أَهْلِ  مِنْ  مُعَاذًا  �أَدْرَكَ  نْ  َّ لَقِيَ ِمم مَنْ  ةِ  َ عَلَى كَْرث يَلْقَهُ   ْ كَانَ َمل وَ�إِنْ  مُعَاذٍ،  بِ�أَمْرِ   ٌ عَاِمل

الأم،محمد بن �إدري�س ال�شافعي، دار المعرفة - بيروت،د.ط -1990م: 9/2.
ينظر: المحلى بالآثار، ابن حزم الأندل�سي: 25/6. 	(((

البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في ال�شرح الكبير، ابن الملقن عمر بن علي بن �أحمد)ت: 804هـ(  	(((
المحقق: م�صطفى �أبو الغيط وعبدالله بن �سليمان ويا�سر بن كمال، دار الهجرة - الريا�ض ط1-2004م: 428/5.

م�صنف ابن �أبي �شيبة: 404/2.	 	(((
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ازَفَةٌ كَمَا  َ ُ مُلْزِمٍ، فَهَذَا القَوْلُ فِيهِ ُجم ا �أنَّ هَذَا اجْتِهَادٌ وَهُو غَْري ا: �أمَّ ثَاِلثًَ
 S ِّبِي ا �أُرْ�سِلَ مِنْ قِبَلِ النَّ يَقُولُ الدُكتورُ هَا�شِمُ جَميل)1(؛ لانَّ مُعَاذًَ
حَابَةِ بِالَحلالِ وَالَحرَامِ كَمَا جَاءَ في  �إلى اليَمَنِ، وَهُو مِنْ �أَعْلَمِ ال�صَّ
يَرَاهَا   S ُّبِي دَقَاتِ �إلى المدِينةِ، وَالنَّ يَنْقُلُ ال�صَّ وَكَانَ  الَحديثِ)2(، 
ا  يًَّ ا �شَخْ�صِ فًَ رُّ ا �أنْ يَكُونَ تَ�صَ مُهَا عَلى الفُقَرَاءِ، فَلا يَخْلُو �إذَنْ �إمَّ وَيُقَ�سِّ
عَدَمِ  بِدَلِيلِ  عَلَيهِ،   S بِيُّ  النَّ هُ  قَرَّ وَ�أَ مِنْهُ-  ا  اجْتِهَادًَ -�أيْ  مُعَاذٍ  مِنْ 
ا في  ًَ يَكُونَ مُ�سََّري �أنْ  ا  وَ�إمَّ حَابِهِ،  �أ�صْ �أوْ عَنْ   S عَنْهُ  �إنْكَارٍ  �أيِّ  وُرُودِ 
�سُولِ S، وَِيف كِلا الأمْرَينِ  ايَا الرَّ ا وَ�صَ بِعًَ تِي �أُرْ�سِلَ فِيْهَا، مُتَّ ةِ الَّ المهُِمَّ

حُجَةٌ كَمَا لا يَخْفَى.

�أَنْ .55 بَ�أْ�سَ  “لَا  قَالَ:  رِيِّ  البَ�صْ �سَنِ  َ اْحل عَنِ  بِ�سَنَدِهِ  �شَيْبَةَ  �أبي  ابنُ  رَوَى 
ا كَمَا �أخْرَجَهُ  �سَنِ �أي�ضًَ َ دَقَةِ الْفِطْرِ”)3(. وعَن اْحل رَاهِمَ في �صَ تعطى الدَّ
قَالَ  عَنْهُ  �أَجْزَ�أَ  الْفِطْرِ  زَكَاةِ  مِنْ  رْهَمَ  الدِّ �أَعْطَى  “�إِذَا  ويهِ:  َ زِْجن ابنُ 

اعٍ مِنْ حِنْطَةٍ �أَجْزَ�أَ عَنْهُ”)4(. فِ �صَ �سُفْيَانُ: �إِذَا �أَعْطَى قِيمَةَ نِ�صْ

يُعْطُونَ في .66 وَهُمْ  “�أَدْرَكْتهمْ  قَالَ:  بِيعيِّ  ِّ ال�سَّ الْهَمْدَاِين �إِ�سْحَاقَ  �أَبِي  عَنْ 
ا قَالَ: “كَانُوا  عَامِ”)5(. وعَنْه �أيْ�ضًَ رَاهِمَ بِقِيمَةِ الطَّ انَ الدَّ دَقَةِ رَمَ�ضَ �صَ

مُ مِنَ الْوَرِقِ”)6(. دَقَةِ الْفِطْرِ بِحِ�سَابِ مَا يُقَوَّ يُعْطُونَ فِي �صَ
م�سائل من الفقه المقارن، د. ها�شم جميل، دار ال�سلام - بغداد، ط1 ل�سنة 2007م: 256/1. 	(((

 :S الله  رَ�سُولُ  قَالَ  قَالَ:  مَالِكٍ  بْنِ  �أَنَ�سِ  عَنْ  بالرقم )7131(  ابن حبان في �صحيحه: 74/16  اخرج  	(((
ِ �أُبَيُّ بْنُ  قْرَ�ؤُهُمْ لِكِتَابِ اَّهلل دَقُهُمْ حَيَاءً عُثْمَانُ، وَ�أَ ِ عُمَرُ، وَ�أَ�صْ هُمْ ِيف اَّهلل تِي �أَبُو بَكْرٍ، وَ�أَ�شَدُّ مَّ تِي بِ�أُ »�أَرْحَمُ �أُمَّ
ةٍ �أَمِينًا وَ�أَمِيُن  رَامِ مُعَاذُ بْنُ جَبَلٍ، �أَلا وَ�إِنَّ لِكُلِّ �أُمَّ َ لالِ وَاْحل َ هُمْ زَيْدُ بْنُ ثَابِتٍ، وَ�أَعْلَمُهُمْ بِاْحل كَعْبٍ، وَ�أَفْرَ�ضُ

احِ«. رَّ َ ةِ �أَبُو عُبَيْدَةَ بْنُ اْجل هَذِهِ الأُمَّ
بالرقم  الْفِطْرِ  زَكَاةِ  في  رَاهِمِ  الدَّ �إعطاء  في  باب   )398/2( م�صنفه:  في  �شيبة  �أبي  ابن  	�أخرجه  (((

	.)10370(
الأموال لابن زنجويه، حميد بن مخلد بن قتيبة بن عبدالله الخر�ساني المعروف بابن زنجويه )ت251هـ(  	(((

تحقيق الدكتور: �شاكر ذيب فيا�ض، مركز الملك في�صل - ال�سعودية ط1- 1986 م: 1268/3.
	�أخرجه ابن �أبي �شيبة في م�صنفه بالرقم )10371(. (((

الم�صدر ال�سابق بالرقم )10371(. 	(((
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عَنْ ابنِ عَوْنٍ قَالَ: “�سَمِعْتُ كِتَابَ عُمَرَ بن عبدالْعَزِيزِ يُقْرَ�أُ �إلَى عَدِيٍّ .77
اتِهِمْ  يوَانِ من �أَعْطِيَّ رَةِ -وعدِيٌّ هُو الوَالي- يُ�ؤْخَذُ من �أَهْلِ الدِّ بِالْبَ�صْ

فُ دِرْهَمٍ”)1(. عن كلِّ �إنْ�سَانٍ نِ�صْ

88 فُ . دَقَةِ الْفِطْرِ نِ�صْ ةَ قَالَ: “جَاءَنَا كِتَابُ عُمَرَ بن عبدالْعَزِيزِ في �صَ عَنْ قُرَّ
فُ دِرْهَمٍ”)2(. اعٍ عن كلِّ �إنْ�سَانٍ �أو قِيمَتُهُ نِ�صْ �صَ

ِيف .99 الْفِطْرِ  زَكَاةَ  يوَانِ  الدِّ ِيف  ةُ  الْأَئِمَّ “�أَخَذَتِ  قَالَ:  �شِهَابٍ  ابْنِ  عَنِ 
�أُعْطِيَاتِهِمْ”)3(.

ةُ المذْكُورَةُ: وَتُنَاقَ�شُ هَذِهِ الأدِلَّ

اجْتِهَادَاتٍ  عَنْ  تَخْرُجُ  لا  �أنَّها  �إلا  حِيحَةً  �صَ كَانَتْ  وَ�إنْ  الآثَارَ  هَذِهِ  بِانَّ 
لِلتَّابِعيَن، وَهِي لَيْ�سَتْ بِحُجَةٍ مُلْزِمَةٍ عَلى جَوَازِ �إخْرَاجِ القِيْمَةِ. 

خَالدٍ  بنَ  ةَ  وَقُرَّ العَزِيزِ  عَبْدِ  بنَ  وَعُمَرَ  رِيَّ  البَ�صْ الَح�سَنَ  �أنَّ  وَيُجَابُ: 

المعْدُودِينَ،  لِّعِيَن  المتَ�ضَ التَّابِعيَن  فُقَهاءِ  �أَجِلَّةِ  مِنْ  كَانُوا  بِيعيَّ  ال�سَّ وَ�إبْرَاهِيمَ 
القُرونِ   ِ بَلْ هُم في خَْري وَابْتِدَاعٍ  هَوَىً  عَنْ  نَابِعَةً  لَيْ�سَتْ  مِنْهم  الفَتَاوَى  وَهَذِهِ 
ِ العُرْفِ في وَقْتِهم بِحَيْثُ  بَاعِ، وَهِي مَبْنِيةٌ عَلى تَغَُري يَن عَلى الاتِّ وَمِنْ الَحرِي�صِ
رِيْعَةُ جَاءَتْ  رَاهِمُ هِي الأنْفَعَ لِلفَقِيِر وَالأيْ�سَرَ عَلى المعْطِي، وَال�شَّ بَحَتْ الدَّ �أ�صْ
وا  يْ�سِيِر، وَمِنْ جِهَةٍ ثَانِيةٍ �أنَّهُم لم يَجمُدوا عَلى ظَوَاهِرِ النُّ�صو�صِ بَل خَا�ضُ بِالتَّ
رِيْعَةِ  دِ ال�شَّ رِيْعَةِ مَا يَتَعَانَقُ مَعَ مَقَا�صِ في �أعْمَاقِهِا، وا�سْتَنْبَطُوا مِنْ جَوْهَرِ ال�شَّ
ا�سْحَقَ  �أبُو  يَقُولُ  عِنْدَمَا  ثَالثَةٍ  جِهَةٍ  وَمِنْ  الَحقِيقيُ،  الفِقْهُ  هُو  وَهَذَا  وَرُوْحِهَا 
مِيُر عَائِدٌ  بَقَةِ الوْ�سَطَى مِنَ التَّابِعيَن: )�أَدْرَكْتهمْ( فَال�ضَ بِيعيُّ وَهُو مِنَ الطَّ ال�سَّ

حَابَةِ، فَالم�سْ�ألَةُ �إذَنْ مُ�شْتَهِرَةٌ بَيْنَهُم، وَمَعْمُولٌ بِهَا عِنْدَهُم. �إلى ال�صَّ
الم�صدر ال�سابق بالرقم )10368(. 	 	(((
الم�صدر ال�سابق بالرقم )10369(. 	(((

الأموال لابن زنجويه: 1268/3. 	(((
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القول الراجح: 

بٍ لِفَرِيقٍ دُوَنَ  ِ تَعَ�صُّ رَفَيِن وَمُنَاقَ�شَتِهَا -مِنْ غَْري ةِ الطَّ بَعْدَ هَذَا العَرْ�ضِ لأدِلَّ
ا يَلي:  كِنُنَا القَول ِمب ْ �آخَرَ- ُمي

المجِيزُونَ .11 -�أيْ  الثَّاني  رَفُ  الطَّ �إليهِ  ذَهَبَ  مَا  هُو  اجِحَ  الرَّ القَولَ  �إنّ 
افِرَةِ  ةِ المتَ�ضَ ا، بِنَاءً عَلى الأدِلَّ و�صًَ لإخْرَاجِ القِيْمَةِ- ِيف زَكَاةِ الفِطْرِ خُ�صُ
وَانُ الله عَليهم وَمَنْ  حَابَةِ الكِرَامِ رِ�ضْ نةِ، وَ�أقْوَالِ وَ�أفعَالِ ال�صَّ مِنَ ال�سُّ

ةِ لِلْمَانِعِيَن. بَعْدَهُم مِنَ التَّابِعيِن وَ�أتْبَاعِهم، مَعَ الرُدُودِ العِلْمِيَّ

ا .22 فَ�إَّمن تَهُم  �أَدِلَّ القِيمةِ-  لإخْرَاجِ  المانِعِيَن  -�أيْ  لِ  الأوَّ لِلفَرِيقِ  �سَلَّمْنَا  لَوْ 
مِنْ  فَلابُدَّ  العُرْفُ  لَ  وَتَبَدَّ مَنُ  الزَّ  َ تَغََّري وَقَدْ  ا  �أمَّ لِوَقْتِهم،  رَاجِعٌ  ذَلِكَ 
رْقَا : “�إنَّ الأحْكَامَ الوَارِدَةَ  طَفى الزَّ يْخُ مُ�صْ ِ الُحكْمِ، يَقُولُ ال�شَّ تَغَُّري
ا�سِ  ةِ �إذَا كَانَ مِنْها �شَيءٌ مَبْنيًا عَلى رِعَايةِ �أحْوالِ النَّ بَويَّ ةِ النَّ نَّ في ال�سُّ
�أخْلاقُهم  وَفَ�سَدَتْ  �أحْوالهُم  لَتْ  تَبَدَّ ثُمَّ  النُّبوةِ  رِ  عَ�صْ في  وَ�أخْلاقِهم 
ارِعِ ِيف  ا لِذَلِكَ �إلى مَا يُوافِقُ غَرَ�ضَ ال�شَّ بَويِّ تَبَعًَ وَجَبَ تَبْدِيلُ الُحكْمِ النَّ
يَانَةِ الُحقوقِ. وَعَلى هَذَا المبْدَ�أ �سَارَ  وَدَرْءِ المفَا�سِدِ وَ�صِ الِحِ  جَلْبِ الم�صَ

ةِ”)1(. رِ النُّبوَّ حَابَةُ الكِرَامُ بَعْدَ عَ�صْ ال�صَّ

�أنَّ .33 البَاحِثيَن  �أذْهَانِ  عَنْ  تَغيْبَ  �أنْ  يَنْبَغِي  لا  وَالَّتِي  ةِ  المهمَّ الم�سَائلِ  مِنَ 
ا الاجْتِهَادُ في النَّ�صِ فَذَلِكَ جَائِزٌ وَلا  نوعٌ، �أمَّ الاجْتِهَادَ مَعَ النَّ�صِ َمم
لَفُ �أيّدُوهُ، وَمَ�سْ�ألتُنَا مِنْ هَذَا القَبِيلِ. ةُ وَال�سَّ نَّ حَرَجَ فيهِ بَلْ الكِتَابُ وَال�سُّ

اجِحَةِ .44 لَحَةِ الرَّ �إنَّ �إخْرَاجَ القِيمةِ في زَكَاةِ الفِطْرِ وَالأمْوالِ مَنُوطٌ بِالم�صْ
حمةُ  الرَّ عَليهِ  الإ�سْلامِ  �شَيْخُ  رَهُ  �سَطَّ مُهِمٌ  ابِطٌ  �ضَ وهَذَا  وَالَحاجَةِ، 
حَاجَةٍ   ِ لِغَيْر الْقِيمَةِ  �إخْرَاجَ  �أَنَّ  هَذَا:  ِيف  “وَالْأَظْهَرُ  بِقَوْلِهِ:  وانُ  �ضْ وَالرِّ
�أَوْ  لِلْحَاجَةِ  الْقِيمَةِ  �إخْرَاجُ  ا  وَ�أَمَّ مِنْهُ...  نُوعٌ  ْ َمم رَاجِحَةٍ  لَحَةٍ  مَ�صْ وَلَا 

المدخل الفقهي العام، د.م�صطفى �أحمد الزرقا، دار القلم دم�شق،ط2 -2004م: 950/2. 	(((
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الاعْتِمَادُ  كِنُ  ْ ُمي ابِطُ  ال�ضَ وَهَذَا  به”)1(،  ب�أ�س  فََال  الْعَدْلِ  �أَوْ  لَحَةِ  َ�صْ اْمل
الحِ  �صَ َ ِمب وَ�أَرْفَقُ  رْعِ  ال�شَّ دِ  لمقَا�صِ �أَوْفَقُ  هُ  انَّ وَيَبْدُو  بِهِ،  وَالفَتْوَى  عَليهِ 

الَخلْقِ.

قَالَهُ .55 مَا  رَجَحْتُهُ  مَا  دُ  وَتُ�ؤَيِّ �أعْجَبَتْنِي  تِي  الَّ ائِعَةِ  الرَّ النُّ�صو�صِ  مِنَ 
�أهْلِ  عَلى  الوَاجِبَ  “�إنَّ  قيقُ الآمَالِ(:  كِتَابِهِ )َحت ثُ ِيف  الغُمَارِيُّ المحَدِّ
مْرُ  التَّ عِنْدَهُم، لا  المقْتَاتِ  عَامِ  الطَّ �إخْرَاجُ  المدُنِ،  مِنَ  البَعِيدَةِ  البَادِيةِ 
كَوْنِ  في   S بِيِّ  النَّ رِ  عَ�صْ �أهْلِ  لَحالِ  مُ�شَابِهٌ  حَالهم  �لاأنَّ  المالُ؛  وَلا 
كِنُهم مِنَ الانْتِفَاعِ  َ طَعَامِهم الَحبّ، مَعَ وُجُودِ الارْحَاءِ ِيف بُيُوتِهم الَّتِي ُمت
طَرَّ مَعَهُ �إلى  �أَخَذَهُ في البَادِيةِ، لا�ضْ لَوْ  بِهِ. بِخِلافِ المالِ، فَانَّ الفَقِيَر 
عَامِ المهَُي�أ المطْبُوخِ، لا  �ؤالِ حَيْثُ لا تُوْجَدُ �أ�سْوَاقٌ وَلا دَكَاكيُن لِبَيعِ الطَّ ال�سُّ
َ الَحالُ  بِيِّ S. وَكَذَلِكَ لَوْ تَغََّري رِ النَّ هَا، كَما كَانَ فِي عَ�صْ خُبْزَ وَلا غَْري
لِيةِ،  الأ�صْ ارِيْهَا  َ �إلى َجم المياهُ  وَعَادَتْ  الآلاتُ  هَذِهِ  وَانْقَطَعَتْ  المدُنِ  ِيف 
رِ �أنْفَعُ لِلفُقَرَاءِ  ا اليْوم فَالمالُ ِيف الَحوَا�ضِ فَانَّ الُحكْمَ يَكُونُ كَذَلِكَ. �أمَّ
لُ �إلى  لُ وَالأوْلَى، والله �أَعْلَمُ”)2(. وَبِهَذا النَّ�صِّ �أَ�صِ وَ�إخْرَاجُهُ هُو الأفْ�ضَ
تِي  الَّ تَائِجِ  النَّ �أَهَمِّ  تَ�سْجِيلِ  مِنْ  لابُدَّ  القَلَمِ  عِ  وَ�ضْ وَقَبْلَ  البَحْثِ،  نِهَايَةِ 

لَ �إليْهَا البَاحِثُ. تَوَ�صَّ

مجموع الفتاوى، �أحمد بن عبدالحليم بن تيمية الحراني )ت728هـ( المحقق: عبدالرحمن بن محمد بن  	(((
قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية -1995م: 82/25.

�ص112. 	(((
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الخاتمة

�أنْ  كِنُ  ْ ُمي وَالفِقْهِ  وَالتَاجُمِ  الَحدِيثِ  كُتُبِ  بُطُونِ   َ بَْني الَجوْلَةِ  هَذِهِ  بَعْدَ 
لْتُ �إليهِ:  لَ مَا تَوَ�صَ �أُ�سَجِّ

• مِنْ 	 رَئْيَ�سًا  جَانِبًا  يُعدُّ  كَوْنِهِ  �إلى  ظَرِ  بِالنَّ بَالغةٌ  �أهميةٌ  الحديثِ  لفقه 
وَحِيٍن  وقتٍ  كلِ  في  مُتَعِينةٌ  �إليهِ  ا�سِ  النَّ حَاجَةَ  �إنَّ  ثُمَّ  ينِ،  الدِّ جَوانِبِ 
رُفَاتهِم مُتَوِقِفَةٌ على  ةِ- �إذْ غَالِبُ ت�صَ ةِ الَحوَادِثِ الم�سْتَجَدَّ َ -بِ�سَببِ كَْرث
افِ �أنَّ مَ�سْالةَ �إخْراجِ القِيمةِ في زَكاةِ  ما ي�ستنبط منه، وَلابُدّ مِنَ الاعِْرت
التَّ�شْنِيعُ  فِيها  يَجوزُ  والَّتِي لا  بيَقِيٍن،  مَ�سَائلِ الاجْتِهَادِ  مِنْ  الفِطرِ هِي 

�أيِ الآخَرِ  وَالإنْكَارُ عَلى الرَّ

• اجِحِ مِنَ الأقْوَالِ، 	 نَةِ الثَّانيةِ لِلْهِجْرَةِ عَلى الرَّ عَتْ في ال�سَّ زَكَاةُ الفِطْرِ �شُرِّ
وَطُهْرَةٌ  العِيْدِ،  يَوْمِ  ِيف  الفُقَرَاءِ  مُوَا�سَاةُ  هَا  �أهَمِّ مِنْ  كَثِيَرةٌ  حِكَمٌ  وَلها 

ائِميَن مِنَ اللَّغْوِ، وَطُعْمَةٌ لِلْمَ�سَاكِيِن وغيُر ذَلِكَ مِن الِحكَمِ. لِل�صَّ

• -وَهُو 	 لهَا  مُوْجِبٍ   َ بَْني �أقْوَالٍ،  ثَلاثَةِ  عَلى  حُكْمِهَا  في  الفُقَهَاءُ  اخْتَلَفَ 
ا  ةً اعْتِمَادًَ ةً مُ�ؤَكَدَّ َ مَنْ جَعَلَهَا �سُنَّ َ نَا�سِخٍ لُحكْمِهَا، وَبَْني اجِحُ-، وَبَْني الرَّ

ةِ. عَلى الأدِلَّ

• وَايتيِن 	 الرِّ اظْهَرِ  وَ�أحْمَدُ ِيف  المالِكيةِ  وَبْعَ�ضُ  ةُ  اهِرِيَّ وَالظَّ افِعِيةُ  ال�شَّ مَنَعَ 
كَ�أنْ  لِذَلِكَ،  رُورةٌ  �ضَ تَدْعُ  لم  مَا  الفِطْرِ  زَكَاةِ  ِيف  القِيْمَةِ  �إخْرَاجَ  عَنْهُ 
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ِ ذَلِكَ، وَا�سْتَدَلُّوا عَلى مَا  ا�سَ عَلى دَفْعِ القِيْمَةِ �أوْ غَْري يُجبَر ال�سُلْطَانُ النَّ
اتِ.  ا�ضَ َ ةِ وَالَّتِي لا تَخْلُو مِنْ الاعِْرت ذَهَبُوا �إليهِ بِجُمْلَةٍ مِنَ الأدِلَّ

• الفِطْرِ، 	 زَكَاةِ  في  ا  نُقُودًَ القِيْمَةِ  �إخْراجَ  يُو�سُفَ  وَ�أبُو  حَنِيفةَ  �أبُو  �أجَازَ 
وَف  زَكَاةٍ،  كُلِّ  ِيف  عِنْدَهُم  وَالفَتْوَى  العَمَلُ  وَبِهِ  الَحنَفِيةِ،  مَذْهَبُ  وَهُو 
فُقَهَاءِ  مِنْ  طَائِفَةٍ  رَ�أيُ  وَهُو  هَا،  ِ وَغَْري وَالَخرَاجِ  ذْرِ،  وَالنَّ ارَاتِ،  الكَفَّ
وْرِيُ، وَبِهِ  رِيُ وَعُمرُ بنُ عَبْدِ العَزِيزِ وَالثَّ التَّابِعيَن مِنْهم الَح�سَنُ البَ�صْ
رُورَةِ. وَهِي  دَا ذَلِكَ بِال�ضَّ هُما قَيَّ قَالَ �إ�سْحَاقُ بنُ رَاهَويهِ وَ�أبُو ثَوْرٍ، �إلا �أنَّ

رِوَايَةٌ عَنْ الإمِامِ �أحمدَ وَعَنْ بَعْ�ضِ المالكيةِ.

• اجِحَةِ 	 لَحَةِ الرَّ �إنَّ �إخْرَاجَ القِيمةِ في زَكَاةِ الفِطْرِ وَالأمْوالِ مَنُوطٌ بِالم�صْ
�أَخْذِ  في  كَانَ  �أوْ  القِيْمَةِ  �إخْرَاجِ  �إلى  الَحاجَةُ  دَعَتْ  فَمَتَى  وَالَحاجَةِ، 
اجِحَةِ، وَذَلِكَ  لَحَةِ الرَّ ا لِلْمَ�صْ قِيقًَ ْ لَحَةٌ رَاجِحَةٌ جَازَ ذَلِكَ َحت القِيْمَةِ مَ�صْ
لُ �أَخْذُ  ا �إذَا لم يَكُنْ هُنَاكَ حَاجَةٌ فَالأ�صْ ةِ، �أمَّ كَويَّ في جَميعِ الأمْوالِ الزَّ
مِنَ  وَطَائِفَةٌ   ‘ الإ�سْلامِ  �شَيْخِ  رَ�أيُ  هُو  وَهَذَا  المالِ،   ِ عَْني مِنْ  كَاةِ  الزَّ
يْخِ الدكتورِ يو�سف  رْقَا وَال�شَّ طَفى الزَّ يْخِ مُ�صْ رينَ كَال�شَّ العُلَماءِ المعَا�صِ
الَّتِي  الكِيَا�سَةِ  مِنَ  وَهُو  هم،  ِ وَغَْري جَميل  هَا�شِم  وَالدكتورِ  اويِّ  القَرَ�ضَ

رَ والله �أعلمُ.  رَنَا الَحا�ضِ تُوَائِمُ عَ�صْ

و�آخر  �أجمعين  و�صحبه  �آله  وعلى  محمد  �سيدنا  على  و�سلم  الله  و�صلى 
دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين
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فهر�س الم�صادر والمراجع: 

11 الإجماع، �أبو بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري )ت319هـ( .
تحقيق: ف�ؤاد عبدالمنعم، دار الم�سلم، ط1/ 2004م.

22 �إحكام الإحكام �شرح عمدة الأحكام، ابن دقيق العيد، مطبعة ال�سنة .
المحمدية، د.ط، د.�س.

33 )ت463هـ(. القرطبي  عبدالبر  بن  عبدالله  بن  يو�سف  الا�ستذكار، 
العلمية - بيروت  الكتب  دار  �سالم محمد عطا، محمد علي،  تحقيق: 

ط1- 2000م.
44 المحقق: . )ت463هـ(  عبدالبر  ابن  الأ�صحاب،  معرفة  في  الا�ستيعاب 

علي محمد البجاوي، دار الجيل، بيروت، ط1 - 1992م.
55 محمد . بن  الأمين  محمد  بالقر�آن،  القر�آن  �إي�ضاح  في  البيان  �أ�ضواء 

المختار ال�شنقيطي )ت1393هـ( دار الفكر/ بيروت - لبنان - 1995م.
66 )المتوفى: . العبا�س  بن  �إدري�س  بن  محمد  عبدالله  �أبو  ال�شافعي  الأم، 

204هـ( دار المعرفة - بيروت،د.ط /1990م.
77 الأموال لابن زنجويه، حميد بن مخلد بن قتيبة بن عبدالله الخر�ساني .

المعروف بابن زنجويه )ت251هـ( تحقيق الدكتور: �شاكر ذيب فيا�ض، 
مركز الملك في�صل - ال�سعودية ط1- 1986 م.

88 بن . قا�سم  الفقهاء،  بين  المتداولة  الألفاظ  تعريفات  في  الفقهاء  �أني�س 
عبدالله بن �أمير علي القونوي المحقق: يحيى ح�سن مراد، دار الكتب 

العلمية ط1 -1424هـ.
99 البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم الم�صري )المتوفى: 970هـ( .

دار الكتاب الإ�سلامي، ط2- د.�س.
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1010 �أحمد  بن  م�سعود  بن  بكر  �أبو  ال�شرائع،  ترتيب  في  ال�صنائع  بدائع 
الكا�ساني)ت587هـ( دار الكتب العلمية، ط2 - 1986م.

1111 البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في ال�شرح الكبير، ابن 
الملقن عمر بن علي بن �أحمد)ت: 804هـ( المحقق: م�صطفى �أبو الغيط 
الريا�ض ط1- الهجرة -  ويا�سر بن كمال، دار  �سليمان  وعبدالله بن 

2004م.
1212 تاج العرو�س من جواهر القامو�س، محمد مرت�ضى الزبيدي، تحقيق: 

مجموعة من المحققين، دار الهداية.د.�س.
1313 تحرير �ألفاظ التنبيه، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي 

ط1،  دم�شق،  القلم-  دار  الدقر،  عبدالغني  المحقق:  676هـ(  )ت: 
1408هـ.

1414 تحفة الفقهاء، محمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد ال�سمرقندي )ت540هـ( 
دار الكتب العلمية، بيروت، ط2- 1994م.

1515 از  قَاْمي بن  عثمان  بن  �أحمد  بن  محمد  الدين  �شم�س  الحفاظ،  تذكرة 
الذهبي )ت: 748هـ( دار الكتب العلمية بيروت - لبنان، ط1, 1998م.

1616 من  جماعة  �ضبطه  الجرجاني،  علي  بن  محمد  بن  علي  التعريفات، 
العلماء، دار الكتب العلمية - لبنان، ط1-1983م.

1717 التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر 
�أحمد , محمد عبدالكبير،  القرطبي )ت463هـ( تحقيق: م�صطفى بن 

وزارة عموم الأوقاف - المغرب، عام الن�شر: 1387هـ.
1818 �شرف  بن  يحيى  الدين  محيي  زكريا  �أبو  واللغات،  الأ�سماء  تهذيب 

النووي )ت: 676هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان. د.ط، د.�س.
1919  - الفكر  دار  الع�سقلاني،  حجر  بن  علي  بن  �أحمد  التهذيب،  تهذيب 

بيروت - ط1 - 1984.
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2020 تهذيب الكمال في �أ�سماء الرجال، يو�سف بن عبدالرحمن بن يو�سف، 
�أبو الحجاج المزي )المتوفى: 742هـ( المحقق: د. ب�شار عواد معروف، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، الطبعة: الأولى، 1400 - 1980م.
2121 التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، ابن الملقن �سراج الدين �أبو حف�ص 

عمر بن علي ال�شافعي الم�صري )ت804هـ( المحقق: دار الفلاح للبحث 
العلمي وتحقيق التراث، دار النوادر، دم�شق - �سوريا،ط1- 2008م.

2222 الثقات، محمد بن حبان التميمي، �أبو حاتم البُ�ستي )المتوفى: 354هـ( 
دائرة المعارف العثمانية بحيدر �آباد الدكن الهند، ط1/ 1973.

2323 عي�سى  �أبو  الترمذي،  �سَوْرة  بن  عي�سى  بن  محمد  الترمذي،  جامع 
ف�ؤاد  ومحمد  �شاكر  محمد  �أحمد  وتعليق:  تحقيق  279هـ(،  )المتوفى: 
عبدالباقي و�إبراهيم عطوة عو�ض، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي - 

م�صر ط2 - 1975 م.
2424 و�سننه   S الله  ر�سول  �أمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  الجامع 

المحقق:  البخاري،  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،  �صحيح   = و�أيامه 
ال�سلطانية  عن  )م�صورة  النجاة  طوق  دار  نا�صر،  بن  زهير  محمد 

ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبدالباقي(، ط1، 1422هـ.
2525 الجرح والتعديل، عبدالرحمن بن محمد بن �إدري�س التميمي، الرازي 

ابن �أبي حاتم )المتوفى: 327هـ( طبعة مجل�س دائرة المعارف العثمانية 
- بحيدر �آباد الدكن - الهند، دار �إحياء التراث العربي - بيروت ط1/ 

1952 م.
2626 ال�سندي  عبدالهادي  بن  محمد  الن�سائي،  �سنن  على  ال�سندي  حا�شية 

)ت1138هـ( مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب، ط2 - 1986م. 
2727 الدين  جلال  عبدالرحمن  الن�سائي،  �سنن  على  ال�سيوطي  حا�شية 

)ت911هـ(، مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب، ط2 - 1986م.
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2828 الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام ال�شافعي، علي بن محمد البغدادي 
الماوردي، المحقق: علي محمد معو�ض - عادل �أحمد عبدالموجود، دار 

الكتب العلمية، بيروت /ط1 -1999م.
2929 حدائق الأنوار ومطالع الأ�سرار في �سيرة النبي المختار،محمد بن عمر 

الح�ضرمي،تحقيق: محمد غ�سان،دار الحاوي- بيروت، ط1 - 1998م.
3030 عمر  بن  �أمين  محمد  عابدين،  ابن  المختار،  الدر  على  المحتار  رد 

الدم�شقي الحنفي )ت: 1252هـ( دار الفكر-بيروت، ط2 - 1992م.
3131 �سبل ال�سلام، محمد بن �إ�سماعيل بن �صلاح الكحلاني ثم ال�صنعاني 

)المتوفى: 1182هـ( دار الحديث د.ط.
3232 �أبو عبدالله محمد بن يزيد القزويني )ت: 273هـ(  �سنن ابن ماجه، 

 - بللي  قره  كامل  د  محمَّ  - مر�شد  عادل   - الأرن�ؤوط  �شعيب  المحقق: 
عبداللّطيف حرز الله، دار الر�سالة العالمية، ط1 - 2009م.

3333 جِ�سْتاني  ال�سِّ الأزدي  الأ�شعث  بن  �سليمان  داود  �أبو  داود،  �أبي  �سنن 
د كامِل قره بللي،  )المتوفى: 275هـ(، المحقق: �شعَيب الأرن�ؤوط - مَحمَّ

دار الر�سالة العالمية، ط1 - 2009م.
3434 458هـ(  )ت:  البيهقي  علي  بن  الح�سين  بن  �أحمد  الكبرى،  ال�سنن 

المحقق: محمد عبدالقادر، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط3- 
2003م.

3535 مو�سى  بن  �أحمد  بن  محمود  البخاري،  �صحيح  �شرح  القاري  عمدة 
�إحياء التراث العربي -  الحنفي بدر الدين العيني )ت: 855هـ( دار 

بيروت د.�س.
3636  - القلم  دار  مكي،  �أحمد  مجد  بها  اعتنى  رقا،  الزَّ طفى  مُ�صْ فَتاوى 

دم�شق، ط3 ل�سنة 2004م.
3737 بيروت،   - الإ�سلامي  المكتب  القر�ضاوي،  يو�سف  د.  رة،  مُعَا�صِ فَتاوَى 
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ط1 ل�سنة 2003م.
3838 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل 

الع�سقلاني ال�شافعي، النا�شر: دار المعرفة - بيروت، 1379هـ.
3939 الفروع ومعه ت�صحيح الفروع لعلاء الدين علي بن �سليمان المرداوي، 

محمد بن مفلح بن محمد المقد�سي )ت: 763هـ( المحقق: عبدالله ابن 
عبدالمح�سن التركي، م�ؤ�س�سة الر�سالة ط1 - 2003م.

4040 الكافي في فقه �أهل المدينة، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر القرطبي 
)ت: 463هـ( المحقق: محمد محمد �أحيد ولد ماديك الموريتاني، مكتبة 

الريا�ض الحديثة، الريا�ض، ط1980/2م.
4141 كتاب العين، الخليل بن �أحمد الفراهيدي، تحقيق: د.مهدي المخزومي 

ود. �إبراهيم ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال.د.ط.
4242 الكتاب الم�صنف في الأحاديث والآثار، �أبو بكر بن �أبي �شيبة )ت: 235هـ( 

المحقق: كمال يو�سف، مكتبة الر�شد - الريا�ض ط1 - 1409هـ.
4343 مو�سى  بن  �أيوب  اللغوية،  والفروق  الم�صطلحات  في  معجم  الكليات 

الح�سيني الكفوي، �أبو البقاء المحقق: عدنان دروي�ش - محمد الم�صري، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت.د.�س.

4444 ةِ، د. يو�سف القر�ضاوي، دار ال�شروق، ط2 ل�سنة  كَيْفَ نَتَعامَلُ مَعَ ال�سُنَّ
2003م.

4545 المب�سوط، محمد بن �أحمد �شم�س الأئمة ال�سرخ�سي )ت: 483هـ( دار 
المعرفة - بيروت،د.ط: 1414هـ - 1993م.

4646 �أحمد بن �شعيب بن  للن�سائي،  ال�سنن ال�صغرى  ال�سنن =  المجتبى من 
�أبو غدة،  الن�سائي )ت: 303هـ( تحقيق: عبدالفتاح  علي الخرا�ساني 

مكتب المطبوعات الإ�سلامية - حلب،ط2 - 1986م.
4747 مجموع الفتاوى، تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبدالحليم بن تيمية 

الحراني )ت: 728هـ( المحقق: عبدالرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع 
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الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة النبوية، 1416هـ/1995م.
4848 المجموع �شرح المهذب )مع تكملة ال�سبكي والمطيعي(، �أبو زكريا محيي 

الدين يحيى بن �شرف النووي، النا�شر: دار الفكر. د.�س.
4949 العثيمين  �صالح  بن  محمد  ال�شيخ  ف�ضيلة  ور�سائل  فتاوى  مجموع 

ال�سليمان،  �إبراهيم  )ت: 1421هـ(، جمع وترتيب: فهد بن نا�صر بن 
دار الوطن - دار الثريا الطبعة: الأخيرة - 1413هـ.

5050 �أحمد بن �سعيد بن حزم الأندل�سي القرطبي  المحلى بالآثار، علي بن 
الظاهري )ت: 456هـ( دار الفكر - بيروت.د.ط، د.�س. 

5151 دم�شق،  القلم  دار  الزرقا،  �أحمد  د.م�صطفى  العام،  الفقهي  المدخل 
ط2 -2004م.

5252 )ت:  المدني  الأ�صبحي  عامر  بن  مالك  بن  �أن�س  بن  مالك  المدونة، 
179هـ( دار الكتب العلمية الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م.

5353 م�سائل من الفقه المقارن، د. ها�شم جميل، دار ال�سلام - بغداد، ط1 
ل�سنة 2007م.

5454 الحاكم  محمد  بن  عبدالله  بن  محمد  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك 
دار  عطا،  عبدالقادر  م�صطفى  تحقيق:  405هـ(  )ت:  الني�سابوري 

الكتب العلمية - بيروت، ط1 - 1990م.
5555 م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، �أبو عبدالله �أحمد بن محمد بن حنبل 

مر�شد،  عادل   - الأرن�ؤوط  �شعيب  المحقق:  241هـ(  )ت:  ال�شيباني 
و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة ط1 - 2001 م.

5656  ،S الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله
المحقق:  261هـ(  )المتوفى:  الني�سابوري  الق�شيري  الحجاج  بن  م�سلم 

محمد ف�ؤاد عبدالباقي، دار �إحياء التراث العربي - بيروت.د.�س.
5757 علي  بن  محمد  بن  الكبير،�أحمد  ال�شرح  غريب  في  المنير  الم�صباح 
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الفيومي )ت: نحو 770هـ( المكتبة العلمية - بيروت.د.�س.
5858 المطلع على �ألفاظ المقنع، محمد بن �أبي الفتح بن �أبي الف�ضل البعلي 

الخطيب،  محمود  ويا�سين  الأرنا�ؤوط  محمود  المحقق:  709هـ(  )ت: 
مكتبة ال�سوادي للتوزيع، ط1 / 2003م.

5959 المعجم الأو�سط، �سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبو القا�سم الطبراني )ت: 
360هـ( المحقق: طارق بن عو�ض الله , عبدالمح�سن بن �إبراهيم، دار 

الحرمين - القاهرة.د.�س.
6060 الحنبلي  المقد�سي  قدامة  بن  �أحمد  بن  عبدالله  الدين  موفق  المغني، 

)ت: 620هـ( النا�شر: مكتبة القاهرة، د.ط، د.�س.
6161 �صفوان  المحقق:  الأ�صفهاني،  الراغب  القر�آن،  غريب  في  المفردات 

عدنان، دار القلم - دم�شق، ط1 - 1412هـ.
6262 )ت:  الرازي  القزويني  زكرياء  بن  فار�س  بن  �أحمد  اللغة،  مقايي�س 

395هـ( المحقق: عبدال�سلام محمد هارون، دار الفكر، - 1979م.
6363 المنتقى من ال�سنن الم�سندة، عبدالله بن علي بن الجارود الني�سابوري، 

بيروت   - الثقافية  الكتاب  م�ؤ�س�سة  البارودي،  عمر  عبدالله  تحقيق: 
ط1-1988م.

6464 المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، محيي الدين يحيى بن �شرف 
النووي )ت: 676هـ( دار �إحياء التراث العربي - بيروت ط2، 1392هـ 

6565 )ت:  بال�شاطبي  ال�شهير  محمد  بن  مو�سى  بن  �إبراهيم  الموافقات، 
790هـ( المحقق: م�شهور بن ح�سن، دار ابن عفان، ط1/ 1997م.

6666 المحقق:  179هـ(  )ت:  الأ�صبحي  �أن�س  بن  مالك  مالك،  الإمام  موط�أ 
ب�شار عواد معروف - محمود خليل، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1412هـ.

6767 ن�صب الراية لأحاديث الهداية، عبدالله بن يو�سف الحنفي الزيلعي، 
تحقيق: محمد يو�سف البنوري، دار الحديث - م�صر - 1357.
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رِوَايَاتُ زَكَاةِ الفِطْرِ فِي كُتُبِ الَحدِيْثِ

6868 محمد  بن  المبارك  ال�سعادات  �أبو  والأثر،  الحديث  غريب  في  النهاية 
�أحمد  طاهر  تحقيق:  606هـ(  )ت:  الأثير  ابن  الجزري  ال�شيباني 

الزاوى - محمود الطناحي، المكتبة العلمية - بيروت، 1979م.
6969 عبدالجليل  بن  بكر  �أبي  بن  علي  المبتدي،  بداية  �شرح  في  الهداية 

التراث  �إحياء  دار  يو�سف،  طلال  المحقق:  593هـ(  )ت:  المرغيناني 
العربي - بيروت - لبنان. د.�س.
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مقدّمة

خلقه  خير  على  الت�سليم  و�أتّم  ال�صلاة  و�أف�ضل  العالمين،  ربّ  لله  الحمد 
�سيّدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

فيها  -بما  الدّنيا  ��شؤون  في   S الله  ر�سول  �أقوال  عن  فالحديث  وبعد: 
الطب- لي�س جديدًا، فقد تكلّم النا�س في ذلك قديًما وحديثًا.

وقد حملني على الكتابة في هذا المو�ضوع)1(؛ ما نقر�ؤه في بع�ض الكتابات، 
ون�سمعه بين الحين والآخر من خلال �شا�شات الف�ضائيات؛ من التّهوين من 

��شأن هذه الأحاديث؛ حتى من بع�ض من ينت�سبون �إلى العلم.

بحثًا    الأ�شقر  �سليمان  محمد  الدكتور  المو�ضوع  هذا  في  كتب  وقد 
الطبيّة  ال��شؤون  في  الواردة  النبوية  بالأحاديث  الاحتجاج  بعنوان)مدى 
الواردة في م�سائل   S �أحاديثه  ��شأن  التهوين من  بالغ فيه في  والعلاجية( 
 الحقّ �أنّ هذا البحث ي�شمل اجتهاد النبي S في �سائر ال��شؤون الدّنيوية، ولي�س في مجال الطب والعلاج  (((

فح�سب، ولكنّني �آثرت �أن يكون العنوان )اجتهاد النبي S في ال��شؤون الطّبيّة( لأ�سباب عِدّة، منها: 
�أنّ من �أهمّ �أغرا�ض هذا البحث الرّدّ على بحث الدكتور الأ�شقر ، وبحثه بعنوان )مدى الاحتجاج .11

بالأحاديث النبوية الواردة في ال��شؤون الطبية والعلاجية(، و�أدلّة المخالفين المذكورة في بحثنا هذا؛ هي 
الأدلة التي ذكرها د الأ�شقر في بحثه. 

ا هي الأحاديث المتعلّقة بالطب والعلاج..22 �أنّ �أكثر ما يرد ال�س�ؤال عنه، �إّمن
�أن هذا من قبيل ت�سمية ال�شيء با�سم �أهمّ جزء فيه، �أو �أهمّ م�سائله، كما �سمّي علم العقيدة با�سم علم .33

التوحيد؛ لكون التوحيد �أهمّ م�سائله و�أ�شرفها.
عناية �أئمّة الحديث بالأحاديث الطبية، حتى لا يكاد يخلو �سفر من �أ�سفارهم من كتاب بعنوان )كتاب .44

حيحين وغيرهما. الطب(، كما في ال�صَّ
ا كان ي�شدّ القرّاء �أكثر؛ لأنّ عناية النا�س بال�صحّة وب��شؤون الطب �أكثر .55 �أنّ العنوان الذي اخترته رّمب

من عنايتهم بال��شؤون الأخرى.
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الطب، حتى �إنّه �صرّح ب�أنّ ما ثبت مطابقته للواقع من هذه الأحاديث، من 
على  يكون  ا  �إّمن التّعويل  ف�إنّ  الاخت�صا�ص؛  �أهل  وب�شهادة  التجربة  خلال 
كلام �أهل الاخت�صا�ص، ولي�س على �أقوال ر�سول الله S!!، بل لقد قال �إنّ 
الطبيب �إذا و�صف للمري�ض علاجًا مّما ورد في الأحاديث النبوية، وت�ضرّر به 

المري�ض؛ ف�إنّ الطبيب لا يكون معذورًا، ومن ثمّ فهو �ضامن!!!)1(.

ولعلّ د. الأ�شقر  �أبرز من حاول ت�أ�صيل هذه الم�س�ألة، وكتب فيها كتابة 
علمية منهجيّة.. ولكنّه اقت�صر على عر�ض وجهة نظره هو، ومن وافقه من 

العلماء.

كانت  ردودهم  ولكنّ  هذا،  الأ�شقر  د  بحث  على  ردودًا  �أنا�س  كتب  وقد 
ب�أمر  �أعلم  �أنتم   » بحديث:  ا�ستدلاله  مناق�شته في  على  تن�صب  في معظمها 
والتحاليل  والتجارب  الحديث،  العلم  به  جاء  بما  الا�ستدلال  �أو  دنياكم«، 

المخبرية؛ من مطابقة �أحاديثه S للواقع)2(.

على  ينطوي  ؛  لًا م�ؤ�صَّ بحثًا  ليكون  البحث  هذا  كتابة  في  رغبت  ولقد 
الأمّة،  علماء  من  العظمى  الجمهرة  لر�أي  �شافيًا-  يكون  �أن  -�أرجو  بيان 
ولأناق�ش  المتطاولة..  القرون  وفقهاء وغيرهم عبر  مف�سّرين ومحدّثين  من 
فيه ر�أي الدكتور الأ�شقر، ومن تَ�أيَّد)3( بكلامهم، و�أنقده وَفق قواعد المنهج 
العلمي و�أ�وصل الا�ستنباط؛ لنتبّني قيمة ر�أيهم، وما هو الحقُّ في هذه الم�س�ألة.

منهج البحث: 

وقد اتّبعت في كتابة البحث المنهج التحليلي الا�ستنتاجي النقدي، والتزمت 
فيه بقواعد المنهج العلمي. 

الأ�شقر، د محمد، �أبحاث اجتهادية في الفقه الطّبّي: �ص )248(. 	(((
من ذلك ما كتبه خالد ح�سن محمد البعداني في: « فتوى حول حديث �أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم« في موقع  	(((
عبدالبديع  ود.   www.jameataleman.org/main/articles.aspx?article النت،  على  الإيمان  جامعة 
ا الحكمة في قوله S: »�أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم«؟.  حمزة زللي �أ�ستاذ علم البيئة، في بحثه: هل وعينا حقًّ

www.eajaz.org/index.php/component/content/article/74، وغيرهم.
ت�أيّد، �أي: تقوّى. 	(((
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خطّة البحث: 

مة، فيها تحرير محل البحث، فتمهيد، ثمّ ثلاثة  وجاء هذا البحث في مقدِّ
�أن يرزقنا  الم�س�ؤول  تعالى  البحث.. والله  نتائج  �أبرز  مطالب، وخاتمة فيها 
الق�صد في القول والعمل، و�أن يكرمنا بمنّه وجوده بالإخلا�ص لوجهه الكريم، 

وبالخاتمة الح�سنى؛ �إنّه �أرحم مَن �سئل و�أكرم من �أعطى. 

تحرير محل البحث: 

�سندر�س في هذا البحث �أقواله S التي قالها باجتهاد مح�ضٍ منه، وكذلك 
�أنّها وحيٌ من عند الله تعالى)1(..  يَلُح فيها ما يدلّ على  التي لم  الأحاديث 
ت�شريع ووحي، وهو  �أنّه  فيه  اتّ�ضح  ما  وعلى هذا فلا يدخل في نطاق بحثنا 

�أنواع: 

وتناول .11 والمعالجات  بالطب  العمل  �أ�صل  حكم  في  الواردة  الأحاديث 
�أنّه �شرع يتبع، والأحاديث التي من هذا  الأدوية، فهذا النوع لا �شكّ 
َ �سُبْحَانَهُ لم  ِ ف�إن اَّهلل القبيل كثيرة، منها قوله S: »تَدَاوَوْا عِبَادَ اَّهلل

عَ معه �شِفَاءً �إلا الْهَرَمَ«)2(. عْ دَاءً �إلا وَ�ضَ يَ�ضَ

22 �أحاديث فيها توجيهات �شرعية متعلقة بعملية التداوي و��شؤون المر�ضى، .
ع بنت معوذ، قالت: كنا نغزو  من ذلك حديث البخاري عن ال�صحابية رُبيِّ
مع ر�سول الله S حتى ن�سقي القوم ونخدمهم، ونرد القتلى والجرحى 

�إلى المدينة، ففيه جواز مداواة المر�أة للجرحى من الرجال«)3(.
ل مع  ا �ألحقت �أحاديثه S هذه باجتهاده -و�إن كنت �أرى �أنّ الأ�صل فيها �أنّها وحي- على �سبيل التنزُّ و�إّمن 	(((

قِلّة قليلةً من العلماء، ترى �أنّها اجتهاد منه ولي�ست بوحي.
الترمذي، محمد، �سنن الترمذي: )4/ 383(، القزويني، ابن ماجه، �سنن ابن ماجه: )2/ 1137(، الحاكم،  	(((
�أبوعبدالله، الم�ستدرك على ال�صحيحين: )4/ 442( وقال عنه الحاكم: “هذا الحديث �أ�سانيده كلها �صحيحة 
قال  ال�صحيحة”.  بالأ�سانيد  الثلاثة،  “رواه   : النووي  وقال  يخرّجاه”،  ولم  ال�شيخين  �شرط  على  كلها 

الترمذي: “ح�سن �صحيح” خلا�صة الأحكام في مهمات ال�سنن وقواعد الإ�سلام: )2/ 921(.
البخاري، محمد، �صحيح البخاري، باب ردّ الن�ساء الجرحى والقتلى، رقم)272(. 	(((
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�أحاديث �أبطلت �أنواعًا من المعالجات كانت �سائدة في الجاهلية، تنافي .33
والتولة  والتمائم  الرقى  “�إن  قوله:  ومنها  الإيماني.  الاعتقاد  �صحة 

�شرك”)1(.

و�شعائر .44 تعبدية  ب�أحكام  ربطتها  ومعالجات  ب�أدوية  �أمرت  �أحاديث   
 مرفوعًا: »ال�سواك مطهرة للفم  دينية، من ذلك حديث عائ�شة 
لأمرتهم  �أمتي  على  �أ�شق  �أن  لولا   «  :S وقوله  للرب«)2(،  مر�ضاة 

بال�سواك مع كل �صلاة«)3(.

فيها .55 التي  كالأحاديث  الكريم،  القر�آن  في  ورد  لما  موافقة  �أحاديث 
التداوي بالع�سل، و�أنّه �شفاء.

علمها .66 S �أنه  النبي  يخبر  معالجات  �أو  �أدوية  ذكر  فيها  �أحاديث 
بطريق الوحي، �أو �إخبار الملائكة، �أو �أن الله يحبها، �أو يكرهها، ونحو 

ذلك)4(.

�أمّا الأحاديث التي لي�س ثمّة ما يدلّ على كونها وحيًا -وهي ما �سنقت�صر 
على درا�سته في بحثنا هذا- فهي كثيرةٌ، منها: 

حديث �سعد بن �أبي وقا�ص مرفوعًا: »من ت�صبّح كل يوم ب�سبع تمرات .11
عجوة؛ لم ي�ضرّه في ذلك اليوم �سم ولا �سحر«)5(.

ابن حنبل، الإمام �أحمد، الم�سند: )1/ 381(، �أبو داود، �سليمان، �سنن �أبي داود: )4/ 9(، القزويني، ابن  	(((
ماجه، �سنن ابن ماجه: )2/ 1166(، كلهم من حديث ابن م�سعود ، قال الحاكم في الم�ستدرك: 4/ 

241: “هذا حديث �صحيح الإ�سناد، ولم يخرّجاه”.
ابن حنبل، الم�سند: )6/ 47(، الن�سائي، �أحمد، ال�سنن الكبرى: )1/ 64(، وقال البخاري: وقالت عائ�شة  	(((
ائم،  طب والياب�س لل�صّ واك الرَّ S: »مطهرة للفم مر�ضاة للرّب« �صحيح البخاري، باب ال�سِّ عن النبي 

رقم )1831(.
ائم، رقم)183(، م�سلم، ال�صحيح، باب  طب والياب�س لل�صّ واك الرَّ البخاري، �صحيح البخاري، باب ال�سِّ 	(((

. ال�سّواك، رقم)252(، كلاهما من حديث �أبي هريرة
الفقه  اجتهادية في  �أبحاث  كتابه  الأ�شقر، في  �سليمان  الدكتور محمد  الفئات  �إلى هذه  الأحاديث  ق�سّم  	(((

الطبي: �ص)238-227(.
البخاري، �صحيح البخاري، باب العجوة، رقم)513(. 	(((
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وقوله S حديث �أبي هريرة مرفوعًا عند �أحمد والترمذي: »عن �أبي .22
�شِفَاءٌ من  وَفِيهَا  ةِ،  نَّ َ الْعَجْوَةُ من اْجل  S  ِ هُرَيْرَةَ قال قال ر�سول اَّهلل

.)1(» ِ َنِّ وَمَا�ؤُهَا �شِفَاءٌ لِلْعَْني ، وَالْكَمْ�أَةُ من اْمل مِّ ال�سُّ

هذه .33 »�إِنَّ  يقول:   S النبي  �سَمِعَتْ  �أنها    عَائِ�شَةَ  ال�سيّدة  وحديث 
امُ؟  ال�سَّ وما  امِ. قلت:  ال�سَّ �إلا من  دَاءٍ؛  �شِفَاءٌ من كل  وْدَاءَ  ال�سَّ ةَ  بَّ َ اْحل

َوْتُ«)2(. قال: اْمل

بَابُ .44 الذُّ وَقَعَ  »�إذا   :S النبي  قال   : هُرَيْرَةَ  �أبي  حديث  ومنها 
دَاءً  جَنَاحَيْهِ  �إِحْدَى  ف�إن في  لِيَنْزِعْهُ؛  ثُمَّ  فَلْيَغْمِ�سْهُ  �أَحَدِكُمْ  �شَرَابِ  في 
يَتَّقِي  هُ  »وَ�إِنَّ داود:  و�أبي  �أحمد  عند  رواية  وفي  �شِفَاءً«)3(.  وَالْأُخْرَى 

اءُ، فَلْيَغْمِ�سْهُ كُلَّهُ«)4(. بِجَنَاحِهِ الذي فيه الدَّ

»لَا .55  :S النبي  قال  قال:    هريرة  �أبي  عن  ال�صحيحين  حديث 
 .)5(» حٍّ مُ�صِ رِ�ضٌ على  ْ يُورِدَنَّ ُمم لَا   -S ا قوله  �أي�ًض عَدْوَى... -وفيه 

حُّ هي الإبل ال�صحيحة. الممُْرِ�ض هي الإبل المري�ضة، والمُ�صِ

قال: .66  S النبي   عن  زَيْدٍ  بن  �أُ�سَامَةَ  البخاري عن  ومنها حديث 
وَ�أَنْتُمْ  بِ�أَرْ�ضٍ  وَقَعَ  و�إذا  تَدْخُلُوهَا،  رْ�ضٍ فلا  بِ�أَ اعُونِ  بِالطَّ �سَمِعْتُمْ  »�إذا 

بها فلا تَخْرُجُوا منها«)6(. 

و�إنّنا نهدف في بحثنا هذا �إلى الإجابة عن الت�سا�ؤلات الآتية: 
ابن حنبل، الم�سند: )2/ 356(، الترمذي، �سنن: )4/ 400(، وقال: وفي الْبَاب عن �سَعِيدِ بن زَيْدٍ وَ�أَبِي  	(((

�سَعِيدٍ وَجَابِرٍ وَهَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ غَرِيبٌ.
البخاري، �صحيح البخاري، باب الحبّة ال�سّوداء، رقم)5363(. 	(((

نف�س المرجع، باب �إذا وقع الذّباب في �إناء �أحدكم فليغم�سه؛ ف�إنّ في �أحد جناحيه داء وفي الآخر �شفاء،  	(((
رقم)3142(.

ابن حنبل، الم�سند: )2/ 229(، ال�سّج�ستاني، �أبو داود، �سنن �أبي داود: )3/ 365(. 	(((
البخاري، �صحيح البخاري، باب لا هامة، رقم)5437(، م�سلم، ح�سين، �صحيح م�سلم، باب لا عدوى ولا  	(((

طيرة ولا هامة، رقم)2220(.
البخاري، �صحيح البخاري، باب ما يُذكر في الطاعون، رقم)5396(. 	(((
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هل الأحاديث الواردة في مجال الطب كلّها مطابقة للواقع، �أم �أنّها قد .11
لا تتطابق مع الواقع.. وهل احتمال الخط�أ يرد عليها كلِّها؛ �أم �أنّ منها 

ما لا يحتمل الخط�أ؟.

و�إذا كانت الأحاديث تنق�سم �إلى ما يحتمل �أن يكون فيه خط�أ، و�إلى .22
ق �إليه احتمال الخط�أ؛ فما �ضابط التفريق بينهما، وكيف  ما لا يتطرَّ
ال�سبيل �إلى معرفة كون هذا الحديث �أو ذاك يندرج تحت هذا الق�سم 

�أو ذاك؟. 

و�إذا كان منها ما قد يكون خط�أً؛ فهل ي�أتي الوحي لي�ستدرك الخط�أ، .33
وي�صوّب له S اجتهاده، �أم �أنّ الخط�أ يترك ولا ي�صوَّب؟.

وهل يقف الأخذ ب�أحاديثه S عند حدود المباح، �أم �أنّه يتجاوز ذلك .44
ا الوجوب؟. �إلى النّدب، ورّمب

ثمّ هل ي�شترط للأخذ بالأحاديث �أن تكون قطعيّة الثبوت، �أم يكفي �أن .55
يكون ثبوتها ظنيًّا؟.

هذه هي جملة التّ�سا�ؤلات التي نحاول الإجابة عليها في هذا البحث.
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تمهيد

لي�س كلّ ما ي�صدر عن ر�سول الله S من الأقوال والأفعال والتقريرات 
ب�سبيل واحد، بل منها ما يكون من قبيل الفُتيا �أو التبليغ، وكل ما كان من 
فًا  هذا القبيل فهو ت�شريع عام للأمّة �إلى قيام ال�سّاعة.. ومنها ما يكون ت�صرُّ
 S بو�صفه �إمامًا �أو حاكمًا �أعلى للم�سلمين، ومنها ما ي�صدر منه S منه
 S منه  �صدرت  التي  الجبلّيّة؛  فاته  ت�صرُّ هناك  �أنّ  كما  قا�ضيًا،  بو�صفه 
بو�صف كونه ب�شرًا، يعتريه ما يعتري �سائر الب�شر، من الم�شي والنوم وتناول 
الطعام)1(.�إلخ، وهناك كذلك ما هو من خ�صائ�صه S التي لا ي�شترك فيها 

معه �أحد. فهذه كلُّها لا يُلزَم النا�س بمتابعته S فيها.

و�أكثر العلماء على �أنّ الأ�صل في �أقوال ر�سول الله S و�أفعاله وتقريراته 
ف من  د في قول من �أقواله S �أو ت�صرُّ �أن تحمَل على التبليغ، و�إذا ح�صل تردُّ
فاته، ولم يُتَبَّني �أنّه يندرج تحت �أي ق�سم من الأق�سام؛ ف�إنّه يحكم عليه  ت�صرُّ
ب�أنّه من �أحكام التبليغ؛ ذلك �أنّه S نبيٌّ مر�سل بالدّرجة الأولى، جاء ليبّني 

للنا�س �شرائع الله و�أحكام الدّين)2(.

وقد ذهب جماهير العلماء �إلى �أنّ النبي S يجتهد في �أمور الدّين، كما 
كان  �إذا  فيما  اختلفوا  ثم  الدّنيا)3(..  �أمور  يجتهد في   S �أنه  على  �أجمعوا 
يمكن �أن يعر�ض لاجتهاده الخط�أ، بحيث لا يوافق ما هو الحقّ في علم الله 
تعالى، فذهب الأكثرون �إلى �أنّ ذلك ممكن؛ ولكنّهم اتّفقوا على �أنّه S لا 
المق�صود بهذا �أ�صل النوم والم�شي والأكل؛ دون الكيفيّة التي كان يمار�سها بها النبي S؛ �إذ تناول الطّعام  	(((

- ت�شريع، ومتابعة النبي S في ذلك مطلوبة. قِّ الأيمن -مثلًا باليمين والنوم على ال�شِّ
القرافي، �أحمد، الفروق: )1/ 357(. 	(((

الزرك�شي، محمد، البحر المحيط: )4/ 502(. 	(((
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ب له  يُقَرُّ على الخط�أ في اجتهاده في م�سائل الدّين، و�أنّ الوحي ي�أتي لي�صوِّ
خط�أه، وي�سدّده قبل وقت الحاجة �أو العمل باجتهاده)1(.

ولكن �إذا كان هذا هو ال��شأن في موقف العلماء من اجتهاده S في مجال 
بّ، التي هي من  الت�شريع؛ فهل لهم الموقف ذاته من اجتهاداته في م�سائل الطِّ

��شؤون الدّنيا، �أم �أنّهم يفرّقون بينهما؟.

وذكر  العلماء  �آراء  بيانه، من خلال عر�ض  البحث  يحاول هذا  ما  هذا 
الن�صو�ص،  دلالات  �ضوء  في  مناق�شتها  بعد  منها؛  الرّاجح  وبيان  �أدلّتهم 

وقواعد ال�شرع ومناهج الا�ستنباط.

ال�شيرازي، �أبو �إ�سحاق، اللّمع: )1/ 38(. 	(((
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المطلب الأول
مذاهب العلماء في مدى الاحتجاج

بالأحاديث المتعلّقة بال��شؤون الطبية

 الفرع الأوّل: القائلون ب�أنّ اجتهاده  في ال��شؤون الطبّية �صواب 
وحقّ:

وه�ؤلاء هم جماهير المتقدّمين والمت�أخّرين من علماء الأمة، من مف�سّرين 
حقٌّ   S �أقواله  كلّ  �أنّ  ه�ؤلاء  ويرى  وغيرهم.  وفقهاء  و�أ�صوليّين  ومحدّثين 
الدّنيا؛ ذلك  ��شؤون  �أوفي  الت�شريع،  م�سائل  منها في  كان  ما  �سواء  و�صواب؛ 
د  �أنّها �إمّا �أن تكون وحيًا من عند الله تعالى، �أو اجتهادًا منه S، وهو م�سدَّ
ق لل�صواب، وحتى لو �أخط�أ فيه؛ ف�إنّ خط�أه يُ�ستدرَك، ويردّه  في اجتهاده موفَّ
واب)1(.. ولا تكاد كتب الحديث تخلو من عنوان با�سم  �إلى ال�صّ الله تعالى 
)كتاب، �أو باب الطب( -تجده عند البخاري وم�سلم وغيرهما- يحتوي على 
والعلاج،  بالتداوي  تتعلّق  التي  والأفعال  الأقوال  من   S النبي  ورد عن  ما 
و�إنّنا  الأمرا�ض،  من  العلاج  في  والمواد  العنا�صر  خ�صائ�ص  عن  والإخبار 
و�أنّها  الأحاديث،  بهذه  الكتب على الاحتجاج  �شرّاح هذه  الت�أكيد من  لنجد 
نتيجة  الأطبّاء  وكلام  مع�صوم،  وحي  لأنّها  الطّبّ؛  �أهل  �أقوال  على  مة  مقدَّ
خبرة �إن�سانية وتجربة ب�شرية تخطئ وت�صيب.. و�أقوال العلماء في هذا المعنى 

كثيرة وم�شهورة، نجتزئ منها بذكر بع�ض عباراتهم. 

نقل الحافظ ابن حجر عن ابن �أبي جمرة  -موافقًا له- قوله: “تكلم 
ابن �أمير الحاج، محمد، التقرير والتحبير: )3/ 155(. 	(((
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وا عمومه ورَدّوه  وداء- وخَ�صّ النا�س في هذا الحديث -�أي حديث الحبّة ال�سَّ
قْنا  �إذا �صدَّ �أهل الطب والتجربة، ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لأنا  �إلى قول 
�أهل الطب -ومدار علمهم غالبًا �إنما هو على التجربة، التي بنا�ؤها على ظن 
غالب- فت�صديق من لا ينطق عن الهوى �أولى بالقبول من كلامهم. انتهى” 
)1(، وقال النووي : “قال الامام �أبو عبدالله المازَري : ذكر م�سلم هذه 

قلبه  مَن في  بع�ضها  وقد اعتر�ض في  والعلاج،  الطب  الكثيرة في  الأحاديث 
مر�ض فقال: الأطباء مجمعون على �أن الع�سل مُ�سْهِلٌ، فكيف يو�صف لَمن به 
ا �أن ا�ستعمال المحموم الماء البارد مخاطرة قريب  الإ�سهال؟، ومجمعون �أي�ًض
داخل  �إلى  ويعك�س الحرارة  البخار  ويحقن  الم�سام  يجمع  لأنه  الهلاك؛  من 
ا مداواة ذات الجنب بالقُ�سْط مع  الج�سم؛ فيكون �سببًا للتَّلَف، وينكرون �أي�ًض
ما فيه من الحرارة ال�شديدة، ويرون ذلك خطرًا. قال المازرى: وهذا الذى 

نة، وهو فيها كما قال الله تعالى: )ې  ې      ې   قال هذا المعتر�ض جهالة بيِّ
ې  ى  ى( ]يون�س:39[. 

يوافق  ما  الطّبّ  �أهل  �أقوال  من  ذكر  �أن  -بعد    النووي  الإمام  وقال 
كلام ر�سول الله S-: “ول�سنا نق�صد الا�ستظهار لت�صديق الحديث بقول 
ب�صحة  الم�شاهدة  �أوجدوا  فلو  رناهم،  وكفَّ بناهم  كذَّ كذّبوه  لو  بل  الأطباء، 

جناه على ما ي�صح”)2(. دعواهم؛ ت�أوّلنا كلامه S حينئذ، وخرَّ

وقال ابن تيميّة : “فكل ما قاله بعد النبوة -و�أُقِرَّ عليه ولم ين�سخ- فهو 
ت�شريع، لكن الت�شريع يت�ضمن الإيجاب والتحريم والإباحة، ويدخل في ذلك 
ما دل عليه من المنافع في الطب؛ ف�إنه يت�ضمن �إباحة ذلك الدواء والانتفاع 
به، فهو �شرع لإباحته، وقد يكون �شرعًا لا�ستحبابه... وهو لما ر�آهم يلقحون 
ا فلا  النخل قال لهم: »ما �أرى هذا يغني �شيئًا«، ثم قال لهم: »�إنما ظننت ظنًّ

الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري: )10/ 145(. 	(((

النووي، يحيى، �شرح �صحيح م�سلم: )14/ 191(. 	(((
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ثتكم عن الله فلن �أكذب على الله«، وقال:  ت�ؤاخذوني بالظن، ولكن �إذا حدَّ
»�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم، فما كان من �أمر دينكم ف�إلي«)1(، وهو لم ينههم 
عن التلقيح، لكن هم غلطوا في ظنهم �أنه نهاهم، كما غلط من غلط في ظنه 

�أن )الخيط الأبي�ض( و)الخيط الأ�سود( هو الحبل الأبي�ض والأ�سود”)2(.

ف�إن طب  الأطباء؛  S كطب  “ولي�س طبه   : ابن قيّم الجوزيّة  وقال 
وكمال  النبوة  وم�شكاة  الوحي  عن  �صادرٌ  �إلهي،  قطعي  نٌ  متيقَّ  S النبي 
نِ�سْبَةُ طِبِّ   ..“ حَدْ�س وظنون وتجارب”)3( وقال:  �أكثُره  العقل، وطِبُّ غيره 
بِهِ  فَ  َ اعَْرت وَقَدِ  هِمْ،  طِبِّ �إِلَى  وَالْعَجَائِزِ  ةِ  رْقِيَّ الطَّ طِبِّ  كَنِ�سْبَةِ  �إِلَيْهِ  اءِ  الْأَطِبَّ
ُ �إِلَى  تُهُمْ... وَ�أَيْنَ يَقَعُ هَذَا وَ�أَمْثَالُهُ مِنَ الْوَحْيِ الَّذِي يُوحِيهِ اَّهلل اقُهُمْ وَ�أَئِمَّ حُذَّ
الْوَحْيِ؛  هَذَا  �إِلَى  بِّ  الطِّ مِنَ  عِنْدَهُمْ  مَا  فَنِ�سْبَةُ  هُ؟،  رُّ وَيَ�ضُ يَنْفَعُهُ  ا  َ ِمب رَ�سُولِهِ 

كَنِ�سْبَةِ مَا عِنْدَهُمْ مِنَ الْعُلُومِ �إلى ما جاءت به الأنبياء”)4(.

S من خبر فهو كما  “كل ما �أخبر به ر�سول الله   : وقال ال�شاطبي 
�أخبر، وهو حق و�صدق، معتمَدٌ عليه فيما �أخَبر به وعنه، �سواء علينا �أنبنى 
عليه في التكليف حكم �أم لا، كما �أنه �إذا �شرع حكمًا �أو �أمر �أو نهى؛ فهو كما 
قُ في ذلك بين ما �أخبره به الملك عن الله، وبين ما نفث في  قال ، لا يُفَرَّ
رُوعه و�ألقي في نف�سه، �أو ر�آه ر�ؤية ك�شف واطلاع على مُغَيَّب على وجه خارق 
�أو كيف ما كان. فذلك معتبر يحتج به ويبنى عليه في الاعتقادات  للعادة، 

والأعمال جميعًا؛ لأنه S م�ؤيد بالع�صمة وما ينطق عن الهوى”)5(.

وقال �صدّيق ح�سن القنوجي : “وقد ردّ النّووي على المعتر�ضين على 
نْيَا على �سَبِيلِ  م�سلم، �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

�أْيِ، رقم)2361(. الرَّ
ابن تيميّة، �أحمد، مجموع الفتاوى: )18/ 12-11(. 	(((

الجوزية: ابن قيّم، محمد، زاد المعاد في هدي خير العباد: )4/ 35(. 	(((
الجوزية، ابن قيّم، محمد، الطبّ النبوي: )1/ 14(. 	(((

ال�شاطبي، �إبراهيم، الموافقات: )4/ 80(. 	(((
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ل  ا م�شبعًا، لا نطوِّ رَدًّ هذا الطّبّ الذي وردت به الأحاديث في م�سلم وغيره 
الكلام بذكره؛ لأنّ الم�ؤمن يكفيه قول النبي S، والإيمان به. ومن لا ي�ؤمن؛ 

لا يكفيه كتاب ولا ف�صلُ خطاب”)1(.

الفرع الثاني: القائلون بعدم اعتبار اجتهاده  في ال��شؤون الطبية:

ذهب عدد قليل من �أهل العلم �إلى �أنّ ما قاله النبي S مّما يتعلّق بم�سائل 
الطب وغيرها من ��شؤون الدّنيا لا يحتج به، منهم ابن خلدون و�شاه ولّي الله 
الدّهلوي، وال�شيخ محمد �أبو زهرة ود. محمد �سليمان الأ�شقر، وقليلٌ غيرهم 
 جميعًا. ويرى ه�ؤلاء �أنّ قول النبي S في هذه الم�سائل كقول غيره من 

الب�شر، بل قد يخطئ هو S وي�صيب غيره من النا�س.

وبالغ الدكتور الأ�شقر  في التهوين من ��شأن الأحاديث التي من هذا 
ينبغي   S قاله  ما  و�أنّ  بها،  الاحتجاج  عدم  الأ�صل  �أنّ  قرّر  حتى  القبيل؛ 
للواقع؛   S لو ثبت مطابقة قوله  �أهل الاخت�صا�ص، وحتى  �أن يعر�ض على 
فلي�ست الُحجّة في قوله، بل الحجة في كلام �أهل الاخت�صا�ص)2(.. ثمّ �إنّه نقل 
�أقوالًا لبع�ض العلماء �أيّد بها قوله.. ولكنّ بع�ض نقوله لم تكن محرّرة؛ كما 

. ن�سبه للقا�ضي عيا�ض

القا�ضي  ر�أي  وتحقيق  بتحرير  �أعقّبه  ثم  الفريق،  هذا  �أقوال  و�س�أنقل 
عيا�ض  في هذه الم�س�ألة.

�أهل العمران طِبٌ يبنونه في غالب  “وللبادية من   : قال ابن خلدون 
الأمر على تجربة قا�صرة على بع�ض الأ�شخا�ص، متوارَثٌ عن م�شايخ الحي 
وعجائزه، وربما ي�صح منه البع�ض؛ �إلا �أنه لي�س على قانون طبيعي ولا على 
�أطباء  فيهم  وكان  كثير،  الطب  هذا  من  العرب  عند  وكان  المزاج،  موافقة 

راج الوهّاج من ك�شف مطالب �صحيح م�سلم بن الحجّاج: )8/ 358(. القنوجي، محمد �صدّيق، ال�سِّ 	(((
الأ�شقر، محمد: �ص)239، 248(. 	(((
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معروفون كالحارث بن كَلَدة وغيره. والطب المنقول في ال�شرعيات من هذا 
ووقع  للعرب،  ا  �أمرٌ كان عاديًّ و�إنما هو  الوحي في �شيء،  ولي�س من  القبيل، 
في ذكر �أحوال النبي S من نوع ذكر �أحواله التي هي عادة وجِبِلَّة، لا من 
جهة �أن ذلك م�شروع على ذلك النحو من العمل؛ ف�إنه S �إنما بعث ليعلمنا 
له في  وقع  وقد  العاديات،  الطب ولا غيره من  لتعريف  يبعث  ال�شرائع، ولم 
��شأن تلقيح النخل وما وقع، فقال: »�أنتم �أعلم ب�أمور ديناكم« فلا ينبغي �أن 
م�شروع؛  �أنه  على  المنقولة  الأحاديث  في  وقع  الذي  الطب  من  �شيء  يحمل 
دْق  فلي�س هنالك ما يدل عليه؛ اللهم �إلا �إذا ا�ستعمل على جهة التبرُّك و�صِ
العَقْد الإيماني؛ فيكون له �أثر عظيم في النفع، ولي�س ذلك في الطب المزاجي، 
و�إنما هو من �آثار الكلمة الإيمانية، كما وقع في مداواة المبطون بالع�سل. والله 

الهادي �إلى ال�صواب”)1(.

وقال �شاه ولي الله الدّهلوي: « ما لي�س من باب تبليغ الر�سالة، وفيه قوله 
S: »�إنما �أنا ب�شر، �إذا �أمرتكم ب�شيء من دينكم فخذوا به، و�إذا �أمرتكم 
ب�شيء من ر�أيي، ف�إنما �أنا ب�شر«)2(، وقوله S في ق�صة ت�أبير النخل: »ف�إنى 
�شيئًا،  �إذا حدثتكم عن الله  ولكن  بالظن،  ت�ؤاخذوني  ولا  ا،  �إنما ظننت ظنًّ

فخذوا به؛ ف�إني لن �أكذب على الله«)3( فمنه الطب.. وم�ستنده التجربة)4(.

وقال ال�شيخ محمد �أبو زهرة : “قد يكون للنبي S خط�أ في غير تقرير 
المبادئ والأحكام ال�شرعية، فقد قرّر هو  �أنّه قد يخطئ في ��شؤون الدّنيا، 
وقد يخطئ في غير المبادئ.. وقال: فهل يُت�صوّر �أنّ النبي S يمكن �أن يكون 
الزّجاج  و�صناعة  ناعة،  وال�صّ والتّجارة  الزّراعة  فنون  في  خبرة  وذا  حجّة 

مة: )1/ 493(. حمن، المقدِّ ابن خلدون، عبدالرَّ 	(((
�أْيِ،  نْيَا على �سَبِيلِ الرَّ �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

رقم)2362(.
�أْيِ،  نْيَا على �سَبِيلِ الرَّ �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

رقم)2361(.
الدّهلوي، �شاه ولي الله، حجّة الله البالغة: )1/ 273-272(. 	(((
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والجلود ون�سج الأقطان والحرير، وغير ذلك مّما يتعلّق بالمهن المختلفة؟!. 
�إن كانوا يت�صوّرون ذلك فقد خلطوا خلطًا كبيًرا، ولم يميّزوا بين ر�سول جاء 

ب�شرع من ال�سّماء، و�صانع ذي خبرة فنيّة، وتاجر عالم بالأ�سواق”)1(.

الفرع الثالث: تحقيق ر�أي القا�ضي عيا�ض:

ا �أفردت ر�أي القا�ضي في فرع م�ستقل؛ لملحظ دقيق ذهل عنه الدكتور  و�إّمن
S في  يعتدّ باجتهاداته  �أنّه لا  القا�ضي مّمن يرى  �أن  �إلى  الأ�شقر؛ فذهب 
قد  و�أنّه  بحجّة،  لي�ست  دد  ال�صّ هذا  في  �أقواله  �أنّ  ويرى  الدنيوية،  الأمور 
يخطئ؛ �شريطة �أن لا يكثر ذلك منه، بحيث ي�ؤذن بالغفلة والبله.. والحقّ �أنّ 
ما نقله عن القا�ضي عيا�ض  غير دقيق، ويعوزه التّحقيق.. وبيان ذلك: 
ما  -�أي  عَقْد  �إلى  الدّنيا  �أمور  في   S النبي  �أحوال  ق�سّم    القا�ضي  �أنّ 
يعتقده- وقول وفعل.. فقال: “... �أما العقد منها، فقد يعتقد في �أمور الدنيا 
ال�شيء على وجه ويظهر خلافه، �أو يكون منه على �شك �أو ظن؛ بخلاف �أمور 
ال�شرع.. ثم ذكر بع�ض الأمثلة، منها قوله S: »�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم«، 
وقوله S: »�إنما �أنا ب�شر فما حدثتكم عن الله فهو حق، وما قلت فيه من قبل 
نف�سي ف�إنما �أنا ب�شر �أخطئ و�أ�صيب«)2(، وحديث الُحباب بن المنذر يوم بدر 
و�أمثلة �أخرى، ثم قال: « فمثل هذا و�أ�شباهه من �أمور الدنيا التي لا مدخل 
فيها لعلم ديانة ولا اعتقادها ولا تعليمها؛ يجوز عليه فيه ما ذكرناه، �إذ لي�س 
بها،  في هذا كله نقي�صة ولا محطة، و�إنما هي �أمور اعتيادية يعرفها من جرَّ
ه، و�شغل نف�سه بها، والنبي S م�شحون القلب بمعرفة الربوبية،  وجعلها همَّ
ملآن الجوانح بعلوم ال�شريعة، مقيّد البال بم�صالح الأمة الدينية والدنيوية، 
ولكن هذا �إنما يكون في بع�ض الأمور، ويجوز في النادر؛ فيما �سبيله التدقيق 

	�أبو زهرة، تاريخ المذاهب الإ�سلامية: )228 - 230(. (((
�أن  �إلا  ح�سن  و�إ�سناده  البزار  رواه   » الهيثمي:  قال   ،178  /1 الفوائد:  ومنبع  الزوائد  مجمع  الهيثمي،  	(((

�إ�سماعيل بن عبدالله الأ�صبهاني �شيخ البزار لم �أرَ مَن ترجمه«.
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في حرا�سة الدنيا وا�ستثمارها، لا في الكثير الم�ؤذن بالبله والغفلة”)1(. فهذا 
ا هو عن اعتقاد النبي S في �أمور الدّنيا، �أو  الكلام -كما هو وا�ضح- �إّمن
ما يكون فيها على �شكّ �أو ظن، و�أنّه قد ي�أتي مخالفًا للواقع على النُّدور.. 
 S �أقواله  عن  هنا  يتحدّث  لا    القا�ضي  �أنّ  �إلى  ه  يُتنبَّ �أن  ينبغي  ولكن 
و�إخباراته، بل لقد �صرّح ب�أنّ ما قاله النبي S ب�صيغة الخبر فهو حق، ولا 
يمكن �أن يكون �شيء من خبره بخلاف الواقع، وهذه جُمَل من كلامه فيها 
�أحواله  �أخباره عن  �أقواله الدنيوية؛ من  �أما  “و  ره. قال:  الت�صريح بما نقرِّ
فيها ممتنع عليه  �أن الخلف  قدّمنا  فعله، فقد  �أو  يفعله  وما  و�أحوال غيره، 
ا �أو  في كل حال، وعلى �أي وجه، من عمد �أو �سهو، �أو �صحة �أو مر�ض، �أو ر�ًض
غ�ضب، و�أنه مع�صوم منه S. هذا فيما طريقه الخبر المح�ض مما يدخله 
ا«)2(... هذا  �إلا حقًّ �أقول  S: »�إني لأمزح ولا  ال�صدق والكذب... وقد قال 

كله فيما بابه الخبر”)3(.

وقال : “�أما ما لي�س �سبيله �سبيل البلاغ، من الأخبار التي لا م�ستند 
لها �إلى الأحكام، ولا �أخبار المعاد، ولا ت�ضاف �إلى وحي، بل في �أمور الدنيا 
و�أحوال نف�سه؛ فالذي يجب اعتقاده تنزيه النبي S �أن يقع خبره في �شيء 
من  مع�صوم  و�أنه  غلطًا،  ولا  �سهوًا  ولا  عمدًا  لا  ه،  مخَرب بخلاف  ذلك  من 
ذلك في حال ر�ضاه وفي �سخطه، وجده ومزحه و�صحته ومر�ضه. ودليل ذلك 
اتفاق ال�سلف و�إجماعهم عليه، وذلك �أنا نعلم من دين ال�صحابة وعادتهم 
مبادرتَهم �إلى ت�صديق جميع �أحواله، والثقة بجميع �أخباره في �أي باب كانت، 
�شيء منها، ولا  تردد في  ولا  توقّف  لهم  يكن  و�أنه لم  �شيء وقعت،  �أي  وعن 
ا ف�إن �أخباره  ا�ستثبات عن حاله عند ذلك، هل وقع فيها �سهو �أم لا؟... و�أي�ًض

عيا�ض، �أبو الف�ضل، ال�شّفا: )2/ 162- 163(. 	(((
غير ب�إ�سناد  نف�سه: )2/ 121(، الهيثمي، مجمع الزّوائد: 8/ 98، قال الهيثمي: “رواه الطبراني في ال�صّ 	(((

ح�سن”.
نف�سه: )2/ 166(. 	(((
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�شيء  في  يرد  ولم  تفا�صيلها،  م�ستق�صى  بها  معتنى  و�شمائله  و�سيره  و�آثاره 
منها ا�ستدراكه S لغلط في قول قاله، �أو اعترافه بوهم في �شيء �أخبر به، 
ولو كان ذلك لنقل كما نقل من ق�صته  في رجوعه S عما �أ�شار به على 
الأن�صار في تلقيح النخل. وكان ذلك ر�أيًا لا خبًرا، وغير ذلك من الأمور التي 

لي�ست من هذا الباب”)1(. 

حقّ  كلّها   S �أقواله  �أنّ  في  الجمهور  مع  وا�ضح-  هو  -كما  فالقا�ضي   
ا قد يكون فيما يعتقده من �أمور الدّنيا، �أو ي�شكّ فيه  و�صدق، و�أنّ الخط�أ �إّمن
ا يكون على  �أو يظنّه مّما يرجع �إلى ر�أيه المح�ض، ويرى القا�ضي �أنّ ذلك �إّمن

النُّدور، و�أنّ الحالات التي وقع فيها الخط�أ م�ستق�صاة ومعروفة. 

 وقال : “فلنقطع عن يقين ب�أنه لا يجوز على الأنبياء خلف في القول 
في وجه من الوجوه، لا بق�صد ولا بغير ق�صد، ولا تت�سامح مع من �سامح في 

تجويز ذلك عليهم حال ال�سهو؛ مما لي�س طريقه البلاغ”)2(.

 �إذًا، تبّني جليًّا مّما نقلناه من كلام القا�ضي عيا�ض  �أنّه يفرّق بين 
اعتقاد النبي S وظنّه في �أمور الدّنيا و�شكّه فيها، وبين �أقواله و�إخباره، مّما 
دق والكذب، و�أنّ �أقواله حقّ مح�ض، ولا يمكن �أن يدخلها خلف،  يدخله ال�صّ

 . وهذا ما لم يتنبّه له الدكتور الأ�شقر

نف�سه: )2/ 120(. 	(((

نف�سه: )2/ 121(. 	(((
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المطلب الثاني
الأدلة والمناق�شة

قد ذكرنا �أنّ الأ�صل في �أقواله و�أفعاله وت�صرُفاته S �أنّها حقّ و�صدق، 
�إلّا ما قام  �أيّة م�س�ألة؛  و�أنّها تبليغ وت�شريع، و�أنّه لا يُ�ستثنى من هذا الأ�صل 

ليل على خروجها منه. الدَّ

وبناء على هذا الذي قرّره العلماء؛ من كون الأ�صل في �أقواله S و�أفعاله 
�أنّها حق و�أنّها ت�شريع - �إلا ما ا�ستثني - ف�إنّنا لا نحتاج  فاته جميعًا  وت�صرُّ
�إلى ذكر �أدلّتهم في هذا؛ لأنّه لم يح�صل الإجماع على هذا الأ�صل �إلا للأدلّة 
الكثيرة التي و�صلت �إلى حدّ القطع)1( -على �أنّ بع�ض �أدلّتهم �سيُذكر �أثناء 
المخالفين،  �أدلّة  ذكر  على  و�سنقت�صر  ومناق�شتها-  المخالفين  �أدلة  عر�ض 
الطبّ  م�سائل  و�أفعاله في   S النبي  �أقوال  �أنّ  الأ�صل  �أنّ  �إلى  الذين ذهبوا 

لي�ست حجّة، وقد ا�ستدلّوا بالأدلّة الآتية: 

�أدلّة القائلين بعدم حجية الأحاديث التي لم يثبت �أنّها وحي: 

 :S ا�ستدلّوا به هو قوله  و�أقوى ما  الفريق،  �أدلّة هذا  �أنّ عُمدة  والحقّ 
»�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم«. ولكنّنا �سنرجئ الحديث عنه و�سنذكره في �آخر 

�أدلّتهم؛ لأنّ حول هذا الحديث كلامًا طويل الذّيل.
كقوله تعالى: )ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ  ہ( ]الح�شر:7[، وقوله : )ڄ  ڄ    ڄ    ڃ( ]�آل عمران:144[،  	(((
ا تقرّر هذا المعنى، وكذلك  وقوله : )ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې( ]الأحزاب:21[«، و�آيات �أخرى كثيرة جدًّ
�أنّها حقٌّ وت�شريعٌ؛ فرع عن كونه   S و�أفعاله وت�صرّفاته  �أقواله  ب�أنّ الأ�صل في  الأحاديث الكثيرة. فالقول 
S نبيًّا مر�سلًا بالدّرجة الأولى، وهذا �أمرٌ لا خلاف فيه.. وقد اتّفق العلماء كذلك على �أنّ من بين �أقواله 
فاته S ما لي�س بت�شريع؛ �أي �أنّها م�ستثناة من الأ�صل المتقدّم، ولماّ كان الا�ستثناء على خلاف  و�أفعاله وت�صرُّ
نة منها من كونها ت�شريعًا؛ مطالبًا  الأ�صل؛ كان مَن يدّعي ا�ستناء ت�صرّفٍ ما من ت�صرّفاته S �أو طائفة معيَّ

ك بالأ�صل. ب�إثبات مدّعاه؛ دون مَن يتم�سَّ
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ب كلّ دليل بما يمكن �أن يرد  وها �أنا �أذكر ما احتجّ به هذا الفريق، و�س�أعقِّ
عليه من الجواب؛ لنتبّني قيمة هذا الرّ�أي: 

ا�ستدلّوا بالآيات الكريمة، التي فيها ت�أكيد على ب�شرية �سيّدنا ر�سول .11
)ئي   بج   بح  بخ   بم( ]الكهف:110[،  S، من مثل قوله تعالى:  الله 
]الإ�سراء:93[،  )ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ(  تعالى:  وقوله 
يت�صرّف  كما  الب�شرية،  ت�صرّفاته  من  تمنعه  لم  النبوّة  �إنّ  وقالوا: 
غيره من النا�س على غالب الظنون والتقادير التي تخطئ وت�صيب. 
فالأ�صل ا�ستمرار حاله في �أمور الدنيا كما كان قبل النبوّة، لما لم يدل 

على انتقاله عن ذلك دليل)1(.

ويرد على هذا الا�ستدلال، �أنّ كون النبوّة لم تمنعه S من ت�صرّفاته 
ولكنّه  �إليه حقّ من حيث الجملة،  �أن يوحى  الب�شرية، كما كان قبل 
لا يُقبل على �إطلاقه؛ فلا يُ�سلَّمُ �أنّ اجتهاده الجازم الذي يعّرب عنه 
بعد  اجتهاده  �أن  ي�سلَّم  لا  وكذلك  للخط�أ..  عُرْ�ضةٌ  الخبر  ب�أ�سلوب 
النبوّة كاجتهاده قبل النبوّة؛ ذلك �أنّه قبل النبوّة لم يكن �أ�سوةً للنا�س، 
�أنّها وحي، على عك�س  و�أقواله  النا�س يظنّون في اجتهاداته  ولا كان 
الحال بعد النبوّة. والعلماء متّفقون على �أنّه S كان عنده من العلوم 
القا�ضي  يقول  المعنى  هذا  وفي  معجز،  هو  ما  النبوة  بعد  والمعارف 
عيا�ض : “قد بان بما قدمناه عقود الأنبياء في التوحيد والإيمان 
والوحي وع�صمتهم في ذلك على ما بيّنّاه. ف�أما ما عدا هذا الباب من 
عقود قلوبهم فجماعها �أنها مملوءة علمًا ويقينًا على الجملة، و�أنها 
نيا مالا �شيء فوقه.  ين والدُّ قد احتوت من المعرفة والعلم ب�أمور الدِّ
وجده”)2(.  قلناه  ما  وت�أمل  بالحديث،  واعتنى  الأخبار،  طالع  ومن 
الأ�شقر، مدى الاحتجاج بالأحاديث الواردة في ال��شؤون الطبيّة والعلاجية، �ضمن كتاب �أبحاث اجتهادية  	(((

في الفقه الطبّي: )217(.
فا: )2/ 102(. عيا�ض، ال�شِّ 	(((
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و�سبق قوله  في �أقواله S في �أمور الدنيا مّما لي�س �سبيله �سبيل 
البلاغ من الأخبار، و�أنّه يجب اعتقاده تنزيه النبي S �أن يقع خبره 
�أخرى �سيرد  ه”)1(.. ولأدلّة كثيرة  في �شيء من ذلك بخلاف مخَرب
واب في اجتهاداته، و�أنّ الله  بع�ضها، تثبت �أنّه S م�سدّد موفّق لل�صّ

تعالى لا يقرّه على الخط�أ.

�أدري كيف وقف هذا الفريق في ا�ستدلاله بالآيتين الكريمتين  ثم لا 
تتمّة  �إلى  يلتفتوا  ب�شر؛ ولم  ب�أنّه   S لر�سوله  تعالى  عند و�صف الله 
الآيات، وما فيها من القيد المهم، وهو قوله جلّ وعلا في تتمّة الآية 
تقف  فلم  ]البقرة:1[  )ۇٴ  ۋ(  الثانية:  وفي  )بى  بي(   الأولى: 
الآيات الكريمة عند و�صفه S ب�أنه ب�شر؛ بل ذكرت �أنّه )يوحى �إليه( 
و�أنّه )ر�سول( من عند الله تعالى، وتحت هذين الو�صفين -اللّذَين 
�أن يَن�صبَّ الاهتمام عليهما- ما تحتهما من المعاني، التي لا  ينبغي 
ها العلوم التي ت�شمل المعارف الدّينيّة  يعلمها �إلا الله تعالى، ومن �أخ�صِّ

والدّنيويّة)2(.

22 بالمدينة . النخل  في  يطوف   S الله  ر�سول  كان  قال:  عبا�س  ابن  عن 
فجعل النا�س يقولون فيها وَ�سْق. فقال ر�سول الله: S فيها كذا وكذا. 
فقال: �صدق الله ور�سوله، فقال ر�سول الله S: »�إنما �أنا ب�شر مثلكم، 
فما حدثتكم عن الله فهو حق، وما قلت فيه من قبل نف�سي؛ ف�إنما �أنا 
�أ�صيب و�أخطيء«)3(. قالوا: فوا�ضح من هذا الحديث ال�شريف  ب�شر، 
�أنّ اجتهاده S عُر�ضة للخط�أ وال�صواب، كاجتهاد غيره من الب�شر)4(.

نف�سه: )2/ 119(. 	(((
.)8( :S سراج الدّين، عبدالله، �سيّدنا محمد ر�سول الله� 	(((

البزّار، �أبو بكر �أحمد، م�سند البزّار )البحر الزخار(: )11/ 42(، قال الهيثمي: « رواه البزار و�إ�سناده  	(((
ح�سن �إلا �أن �إ�سماعيل بن عبدالله الأ�صبهاني �شيخ البزار لم �أرَ من ترجمه« مجمع الزّوائد، نورالدين 

الهيثمي: )1/ 178(.
الأ�شقر، �أبحاث اجتهادية في الفقه الطبي: �ص )217(. 	(((
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عاهم؛ ذلك �أنّ  ويرد على هذا الا�ستدلال، �أنّه لا يقوى على �إثبات مدَّ
هذا الحديث روي بالمعنى، ولي�س هو لفظ النبي S، ولو ذكر الرّاوي 
عبارة ر�سول الله S بالنّ�ص؛ لتبيّنّا �أنّه قال ذلك ب�أ�سلوب الخبر، �أو 

قاله على �سبيل التعبير عمّا يعتقد �أو يظن.

على �أنّ من الوا�ضح �أن الجو الذي قال فيه S ما قال كان جوّ حزر 
وتخمين، ومع ذلك لم يثبت �أنّ ما حزره النبي S كان غير دقيق، 

و�أنّه كان خط�أً. 

وفي تتمّة الحديث تنبيه لمن قال: “�صدق الله ور�سوله” �إلى التفريق 
بين ما ينقله النبي S عن ربّه، وما يجزم به من اجتهاده، وبين ما 
ا من قِبَل نف�سه، ولم يكن فيه ت�سديد من الله تعالى.. وهذا  يقوله ظنًّ
التنبيه من النبي S لهذا المعنى في هذا الموقف؛ فيه بيان �أنّ هذا 
ا. وهذا هو ال��شأن في كل حالة  التقدير منه S كان اجتهادًا مح�ًض
قال فيها النبي S �شيئًا هو فيه ظانٌّ �أو �شاك؛ فهو S يبّني للنا�س؛ 

حتى لا يظنّوا �أنّ ما قاله جارٍ على الأ�صل الذي هو التبليغ. 

�إذ  المدّعى؛  من  �أعمّ  الحديث  بهذا  فا�ستدلالهم  هذا  على  وبناء 
الحديث لا يعمُّ في دلالته كلّ اجتهاداته S، ولا يفيد �أنّ كلّ ما �صدر 
واب، و�أنّه لا  عنه S مّما يتعلّق ب��شؤون الدّنيا، يحتمل الخط�أ وال�صّ

حجّة فيه. 

33 ا �أنا ب�شر، و�إنّكم تخت�صمون . حديث �أمّ �سلمة  �أنّ النبي S قال: »�إّمن
�إلي، ولعلّ بع�ضكم �أن يكون �ألحن بحجّته من بع�ض، ف�أق�ضي له على 
ا �أقطع  نحو ما �أ�سمع، فمن ق�ضيت له بحقّ �أخيه �شيئًا فلا ي�أخذه، ف�إّمن
على  وا�ضح-  هو  -كما  يدل  الحديث  فهذا  النّار«)1(.  من  قطعة  له 
الإمام مالك، الموط�أ، كتاب الأق�ضية، باب الترغيب في الق�ضاء بالحق: )2 / 719(، �صحيح البخاري،  	(((
كتاب الأحكام، باب الحكم بالظاهر واللَّحْن بالحجّة، رقم/ 674، �صحيح م�سلم، كتاب الأق�ضية، باب 

الق�ضاء باليمين وال�شاهد، رقم/ 1713.
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، وبناءً على ما  S يحكم بما يظهر له من حال المتداعيَْني �أنّ النبي 
بخلاف  يكون  �أن  يمكن  حكمه  و�أنّ  والبيّنات،  الِحجاج  من  يقدّمانه 
الواقع، و�أنّه في هذه الحالة لا يحلّ لمن ق�ضى له ب�شيء �أن ي�أخذ منه 

�شيئًا، بل عليه �أن يردّه على �صاحب الحق.

 ويجاب عن هذا ب�أنّه لا ��شأن لهذا الحديث بالطّبّ.. كما �أنّه لي�س فيه 
دليل على �أنّه قد وقع خط�أ في ق�ضاء من �أق�ضية النبي S، وفي هذا 
يقول ال�شيخ �أبو زهرة : »... لا نعلم �أنّه وقع في خط�أ في حكمٍ حكَمَ 
، فهو �أحكم  به؛ لأنّه قد اتّ�صف ب�صفات القا�ضي العادل عدلًا كاملًا

ة نافذة«)1(. بال�شرع الذي يبلّغه، و�آتاه الله ب�صيرة نّري

�إلى ر�سول  �أنّ الخط�أ في هذا لو كان؛ لما كان فيه ن�سبة الخط�أ  على 
الله S؛ ذلك �أنّه منفّذ لأمر الله تعالى، الذي يق�ضي بوجوب الحكم 
بالحجاج ال�شرعية، من الإقرار وال�شهادة واليمين ونحوها من �أدلّة 
الإثبات التي نُ�صَّ عليها في ال�شرع. ففعله S �صواب؛ حتى لو كان 
ومتعَبّدًا  ال�شرعية،  بالحجّة  بالعمل  م�أمورًا  لكونه  بخلافه؛  الواقع 
ال�شرعية،  بالحجّة  الق�ضايا  بع�ض  في   S النبي  ق�ضى  وقد  بها)2(. 
الواقع بخلاف ذلك، وذلك حين قذف هلال بن  ب�أنّ  مع ت�صريحه 
رُوهَا،  �أميّة زوجتَه ب�شَريك بن �سَحْماء.. وفيه قول النبي S: »�أَبْ�صِ
فَهُوَ  ؛  ِ اقَْني ال�سَّ جَ  خَدَلَّ الأليتين  �سَابِغَ   ِ الْعَيْنَْني �أَكْحَلَ  بِهِ  جَاءَتْ  فَ�إِنْ 
ما  »لَوْلَا   :S النبي  فقال  كَذَلِكَ،  بِهِ  فَجَاءَتْ  �سَحْمَاءَ«.  بن  لِ�شَرِيكِ 
؛ لَكَانَ لي وَلَهَا �شَ�أْنٌ«)3( قال القا�ضي عيا�ض في  ِ ى من كِتَابِ اَّهلل مَ�ضَ
بيان الحكمة من ق�ضائه S بالبيّنات والحجج ال�شرعية؛ دون علمه: 

	�أبو زهرة، تاريخ المذاهب الإ�سلامية: �ص )230(. (((
ال�شافعي، محمد، الأم: )280/6(، )64/7(، )49(، )500(، ال�شوكاني، علي، نيل الأوطار: )635/8(. 	(((
البخاري، �صحيح البخاري، كتاب التف�سير، باب » ويدر�أ عنها العذاب �أن ت�شهد �أربع �شهادات بالله �إنّه لمن  	(((

الكاذبين«، رقم)447(.
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S ي�شرّع لنا، والأمة م�أمورة بالاقتداء به في هذا، ولو حكم  “فهو 
ف�أجرى الله  به.  الت�أ�سّي  �أمكن  لما  الوحي؛  ي�أتيه من  بعلمه وبما   S
عليها  الاطّلاع  في  ي�ستوي  التي  النا�س،  ظواهر  على  �أحكامه  تعالى 
هو وغيره من الب�شر؛ ليتم اقتداء �أمته به في تعيين ق�ضاياه، وتنزيل 
�أحكامه، وي�أتون ما �أتوا من ذلك على علم ويقين من �سنته... وكان 
حكمه على الظاهر �أجلى في البيان، و�أو�ضح في وجوه الأحكام، و�أكثر 
فائدة لموجبات الت�شاجر والخ�صام، وليقتدي بذلك كله حكام �أمته، 

وي�ستوثق بما ي�ؤثر عنه، وين�ضبط قانون �شريعته )1(.

خْتِ .44 ما خرّجه م�سلم في �صحيحه عن عَائِ�شَةَ عن جُدَامَةَ بِنْتِ وَهْبٍ �أُ
ِ S في �أُنَا�سٍ وهو يقول: » هَمَمْتُ  رْتُ رَ�سُولَ اَّهلل ا�شَةَ قالت: حَ�ضَ عُكَّ
يُغِيلُونَ  هُمْ  ف�إذا  وَفَارِ�سَ  ومِ  الرُّ فَنَظَرْتُ في   ،)2( الْغِيلَةِ  �أَنْهَى عن  �أَنْ 

دَهُمْ ذلك �شيئًا«)3(. رُّ �أَوْلَا دَهُمْ؛ فلا يَ�ضُ �أَوْلَا

الغيلة  عن  ينهى  �أن  كاد   S �أنّه  الحديث  هذا  في  الا�ستدلال  ووجه 
لملحظٍ طبّي، ثمّ �إنّه لم ينه عنه، وكلا الأمرين كان م�ستنده التجارب 
الغيلة، لا  ينهَ عن  الوحي، فهو هنا لم  بناءً على  والخبرة، ولم يكن 
ب�سبب وحيٍ نزل عليه؛ بل لأنّه ر�أى فار�س والرّوم تفعله، ولا يت�ضرّر 

�أولادهم به)4(.

ولكن  يجتهد،   S �أنّه  في  خلاف  ثمّة  لي�س  ب�أنّه  هذا؛  عن  ويجاب 
الخلاف في كون خبره المنبئ عن اجتهاده هل يجوز �أن ينطوي على 
خط�أ �أم لا؟. والحديث لا يدلّ على ذلك، بل يدلّ على جواز الا�ستفادة 

)))	 عيا�ض، ال�شفا: )2/ 165 - 164(.
�أبو  الأثير،  ابن  مر�ضع.  وهي  زوجته  الرجل  يجامع  �أن  وهو  بالفتح،  الغَيْل  من  الا�سم  بالك�سر:  الغِيلة:  	(((

ال�سّعادات، النهاية في غريب الأثر: )3/ 402(.
�صحيح م�سلم، باب جواز الغِيلة وهي وطء المر�ضع، وكراهة العزل، رقم)144(. 	(((

الزّرقاني، محمد، �شرح الزّرقاني على موط�أ مالك: )3/ 320(. 	(((
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دٌ  من تجارب الأمم الأخرى.. ويدلّ من جهة �أخرى على �أنّه S م�سدَّ
في اجتهاده؛ فقد همّ �أن ينهى عن الغيلة، ولكنّ الله تعالى ع�صمه من 
ذلك و�ألهمه ال�صواب، فبّني لهم �أنّ الغِيلة لا �ضرر فيها. بل �إنّ ولي 
ت�شريع فقال:  يُبنى عليه   جعل هذا الحديث مّما  الدّهلوي  الله 
جماع  �أَن  وَ�سَببه  رِيم،  ْ َحت غير  من  الغيلة  كَرَاهِيَة  �إِلَى  �إِ�شَارَة  “هَذَا 
ِيف  يدْخل  نمائه  �أول  ِيف  عفه  وَ�ضَ الْوَلَد،  وينفه  لَبنهَا،  يفْ�سد  رُْ�ضع  اْمل
ة الْغَالِب  �أَرَادَ التَّحْرِيم لكَونه مَظَنَّ �أَنه   S بِي جذر مزاجه، وَبَين النَّ
رد، وَ�أَنه لَا ي�صلح  رَر غير مطَّ رَر، ثمَّ �أَنَّه لما ا�ستقر�أ وجد �أَن ال�ضَّ لل�ضَّ
للمظنة حَتَّى يدار عَلَيْهِ التَّحْرِيم، وهذا الحديث �أحد دلائل ما �أثبتناه 
من �أن النبي S كان يجتهد، و�أن اجتهاده معرفة الم�صالح والمظان، 

و�إدارة التحريم والكراهية عليها”)1(.

تغيير المكان الذي نزل فيه الجي�ش يوم بدر ب�إ�شارة الُحباب بن المنذر .55
. زعم بع�ضهم �أنّ نزول ر�سول الله S في المكان الأول كان خط�أً، 
و�أنّ اجتهاد الحباب كان �صوابًا، وهذا دليلٌ على �أنّه قد يخطئ هو 

ه)2(.  S في �أمور الدنيا وي�صيب غّري

 والحقُّ �أنّه لي�س في هذه الحادثة ما يدلّ على �أنّ اجتهاده قد يكون 
فيه الخط�أ؛ ذلك �أنّه لا يدلّ على �أن وقوف النبي S حيث وقف �أوّلًا 
يكون  �أن  ي�شبه  بل  اجتهاده؛  غاية  كان  و�أنّه  منه،  جازمًا  قرارًا  كان 
وقوفه S حيث وقف طريقةً من طرق التعليم، التي يعمِد �إليها الآباء 
والمعلِّمون لتعليم �أولادهم وتلامذتهم؛ �إذ يفعلون �شيئًا -مع كون غيَره 
�أف�ضل منه- لا عن جهل، ولكن رغبة في تبُّني مدى فطنة ونباهة مَن 
يرد في خبر  �أنّه لم  نقول؛  الذي  لهذا  وي�شهد  ويربّونهم..  يعلّمونهم 

الدّهلوي، حجة الله البالغة: )1/ 707(. 	(((
الأ�شقر، �أبحاث اجتهادية في الفقه الطبي: )219-217(. 	(((
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�صحيح ولا �ضعيف �أنّ النبي S قال للمكان الذي نزل فيه �أوّلًا �أنّه 
هو المكان الأن�سب لنزول الجي�ش. فالأمر كان مجرّد نزول لي�س معه 

قول، ولي�س هو من قبيل الأخبار.

وحتى لو �سلّمنا �أنّ هذا كان اجتهادًا منه S ولم يكن �صوابًا؛ ف�إنّه 
S في ��شؤون الدّنيا،  �أنّه لا يعتدّ باجتهاد النبي  لا يكون دليلًا على 
�أن  بدّ  فلا  الخط�أ،  على  يُقَرُّ  لا   S �أنّه  على  �آخر  دليلٌ  هذا  �إنّ  بل 
وقت  قبل  يكون  �أن  بدّ  لا  ذلك  و�أنّ  خط�أه،  له  لي�صوّب  الوحي  ي�أتي 
حّح الخط�أ -�إن قيل �إنّه خط�أ؛ ولا نقوله- وو�صل  الحاجة)1(، فقد �صُ
الم�سلمون �إلى �أن�سب مكان و�أف�ضل موقع قبل وقت المعركة، يقول ابن 
�أمير الحاج : “قول النبي S في �أمر الحرب وغيره �إن كان عن 
وحي فهو ال�صواب، و�إن كان عن ر�أي وكان خط�أ؛ فهو لا يُقَرُّ عليه، 

ويظهر ال�صواب بالوحي، �أو ب�إ�شارة من �أ�صحابه فيُقَرُّ عليه”)2(.

وعلى �أيّة حال فقد كان للوقوف في المكان الأول خير كثير؛ ذلك �أنّه 
ر الم�سلمين بحقيقة في غاية الأهميّة، هي  -و�أمثاله من المواقف- يُب�صِّ
النا�س  مدارك  لأنّ  الدّين؛  �أمور  بيان  ا هي  �إّمن  S النبي  مهمّة  �أنّ 
الأغلب؛  الأعمّ  في  للنا�س  متروكة  فهي  الدّنيا  �أمور  �أمّا  تبلغها،  لا 
والله  بعقولهم،  فيها  واب  ال�صّ هو  ما  �إلى  ي�صلوا  �أن  ب�إمكانهم  لأنّ 
فما  لذا  �إلى م�صالحهم،  بها  ليهتدوا  العقول  بهذه  �أكرمهم  قد   
ينبغي �أن يكونوا كَلاًّ على الوحي. و�إلّا فلو �شاء الله تعالى �أن ير�سل 
ا كما تَزق الطيورُ  ونهم زَقًّ الرّ�سل ليعلّموا النا�س كل �شيء، بحيث يَزُقُّ
عنه  تتنزّه  ما  �إليهم  للمر�سَل  الإهانة  من  هذا  في  لكان  �أفراخَها؛ 
ا تكريم الإن�سان ب�أن  حكمة الله تعالى وتكريمه تعالى لبني �آدم. ف�إّمن

الإيجي، عبدالرحمن، �شرح الع�ضد على مخت�صر المنتهى: )2/ 164(. 	(((
ابن �أمير الحاج، التقرير والتحبير: )3/ 155( 	(((
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يف�سح له المجال ليُعمل طاقاته التي وهبه الله؛ حتى �إذا كانت �أمورٌ 
تَعجِز عنها حيلته وتتقا�صر عنها طاقته؛ جاءه الوحي م�سعفًا ومتمّمًا 

لجهوده المبرورة. 

ر�سول .66 �أحاديث  له: حدّثنا  فقالوا  ثابت  بن  زيد  نفرًا دخلوا على  �أنّ 
الله S قال: »كنت جاره، فكان �إذا ذكرنا الدنيا ذكرها معنا، و�إذا 
ذكرنا الآخرة ذكرها معنا، و�إذا ذكرنا الطعام ذكره معنا، فكل ذلك 

 .)1(»S أحدّثكم عن ر�سول الله�

S لي�س كلّه وحيًا،  النبي  �أنّ كلام  قالوا فوا�ضح من هذا الحديث 
و�أنّ من كلامه كلامًا ككلام �سائر النا�س، ومن ذلك �أقواله المتعلّقة 

ب��شؤون الدّنيا كم�سائل الطّب وغيرها)2(. 

 ويجاب عن هذا الا�ستدلال ب�أنّه لي�س في هذا الحديث ما يدلّ على 
خطئه S في اجتهاده؛ ذلك �أنّ كونه S كان ي�شارك �صحبه الكرام 
يكن  فيها لم  �أنّ كلامه  يعني  لا  الدّنيا؛  ��شؤون   في الحديث في 
�أن يقع الخط�أ في  رورة  بال�ضّ لي�س  �إذ  و�أنّه كان فيه الخط�أ؛  �صوابًا، 
ا،  الحديث في ��شؤون الدّنيا؛ فكما �أنّه S كان يمزح ولا يقول �إلّا حقًّ
ووقوع الخط�أ في المزاح -الذي ال��شأن في تعاطيه الم�سامحة والتجوّز- 
ا.  �أقرب منه في ��شؤون الطّب ونحوها، مّما يكون الحديث فيها جادًّ

ومن ادّعى العك�س فعليه �أن يثبت ذلك.

77 �أنّ �أم الم�ؤمنين ال�سيدة عائ�شة  كانت عالمة بالطب، وكان �سبب ذلك .
�أنّ ر�سول الله S كان ي�سقَم �آخر عمره، فكانت تَقْدَم عليه وفودُ العرب 
من كل وجه، فينعَتون له الأنعات، وكانت تعالجه له)3(. فالنبي S كان 

قال في مجمع الزّوائد: 17/9: »رواه الطبراني، و�إ�سناده ح�سن«. 	(((
البيهقي، �أحمد، ال�سنن الكبرى: )52/7(، وقال الهيثمي في مجمع الزّوائد: »رواه الطبراني، و�إ�سناده ح�سن«. 	(((

ابن حنبل، الم�سند: )67/6(، ولقد بحثت فلم �أجد هذا الخبر في غير الم�سند. 	(((
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يراجع الأطبّاء، وهذا دليلٌ على �أنّ تداويه كان بمعزل عن الوحي، و�أنّ 
ا كان على طبّ قومه. دد �إّمن اعتماده في هذا ال�صّ

ويجاب عن هذا ب�أنّ كونه S كان يراجع الأطبّاء، وي�ستعمل العلاجات 
التي كانوا ينعتونها له؛ كذلك لي�س فيه دليل على �أنّ كلامه في الطّبّ 
غير معتبر؛ ذلك �أنّ النبي S كان يعي�ش حياته -�إلّا في حالات نادرة 
الب�شر من المر�ض،  الب�شر، فكان يعتريه ما يعتري  ا- كما يعي�ش  جدًّ
وقد كان ذلك لحكمة باهرة؛ فهو S �أ�سوة للنا�س، ولن يتمكّنوا من 
الب�شر.  يعتري  ما  يعتريه  كحياتهم،  حياته  كانت  �إذا  �إلا  به  الت�أ�سّي 
 S وكانت مراجعته للأطبّاء -ولو كانوا غير م�سلمين؛ فقد كان النبي
يراجع الحارث بن كلدة قبل �إ�سلامه)1(- تعليمًا لنا وت�شريعًا، وتوجيهًا 
و�أنّ  والعلاجات،  الأدوية  وا�ستعمال  �أ�صحاب الاخت�صا�ص،  بمراجعة 
ذلك لا يتنافى مع التوكّل على الله، بل �إنّ ذلك من قبيل التّ�أدّب مع 
الله تعالى بم�سايرة �سننه؛ �شريطة �أن يكون القلب معتمدًا على الله 

تعالى وحده)2(.

ا .88 قال ابن خلدون: الطب المنقول في ال�شرعيات لي�س من الوحي، و�إّمن
هو �أمر كان عاديًا للعرب. فقد بُعث S ليعلّمنا ال�شرائع، ولم يبعث 
لتعريف الطب ولا غيره من العاديّات، فلا ينبغي �أن يحمل �شيء من 
الطب الذي وقع في الأحاديث المنقولة على �أنه م�شروع؛ فلي�س هنالك 

ما يدل عليه)3(.
 S حابة: 1/ 595: “وهذا الحديث -حديث �أمر النبي )))	 قال الحافظ ابن حجر في الإ�صابة في تمييز ال�صّ

ل�سعد بن �أبي وقّا�ص بمراجعة الحارث بن كلدة- يدل على جواز الا�ستعانة ب�أهل الذمة في الطب”.
التدابير  من  اتّخذه  وما  الهجرة،  يوم  والدّقيق  المحُكَم  التّخطيط  من   S به  قام  ما  هذا  ومثال   	(((
والاحتياطات، ولكنّه S لم يعتمد على ذلك �شروى نقير، بل كان كل اعتماده على الله تعالى وحده. يدلّ 
على ذلك ما كان عليه من ال�سكينة عندما وقف الم�شركون على فم الغار يوم الهجرة، �إذ قال ل�سيّدنا �أبي 
بكر : »ما ظنّك باثنين الله ثالثهما« وكذلك لماّ لحق به �سراقة بن مالك، واقترب منه حتى كان ي�سمع 
قراءته S لم يلتفت �إلى �سراقة ولم يكترث به.. فالمعنى في ا�ستعماله S علاجات الأطبّاء هو ذاته المعنى 

الذي من �أجله خطّط للهجرة، وهو التعليم والت�شريع للأمّة. 
ابن خلدون، مقدّمة: )1/ 494(. 	(((
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ا �أنّ النبي S كان يتكلّم  هذا القول مردود؛ ذلك �أنّ من الوا�ضح جدًّ
به  لهم  ولا  به،  قاطبةً  للعرب  عهد  لا  بكلام  الطّبّ  ��شؤون  بع�ض  في 
تُ  مَرِ�ضْ قال:  �سَعْدٍ  �سيّدنا  دليلًا على هذا حديث  معرفة.. وح�سبُنا 
حتى  ثَدْيَيَّ  بين  يَدَهُ  عَ  فَوَ�ضَ  ، يَعُودُِين  S  ِ اَّهلل ر�سول  ف�أَتَاِين  ا،  مَرَ�ًض
ارِثَ بن  َ كَ رَجُلٌ مف�ؤود، ائْتِ اْحل وَجَدْتُ بَرْدَهَا على فُ�ؤَادِي، فقال �إِنَّ
رَاتٍ من عَجْوَةِ  َ خُذْ �سَبْعَ َمت بُ- فَلْيَ�أْ كَلَدَةَ �أَخَا ثَقِيفٍ -ف�إنه رَجُلٌ يَتَطَبَّ
ير�سل   S هو  فها   )2(» بِهِنَّ لِيَلُدّكَ  ثُمَّ  بِنَوَاهُنَّ   )1( فَلْيَجَ�أْهُنَّ َدِينَةِ  اْمل
�أ�شهر �أطبّاء  كَلَدَة،  �إلى الطبيب المخت�ص، وهو الحارث بن  المري�ض 
�أن  �أن يخبر ابن كلدة  العرب و�أعلمهم بالطّب، وي�أمر �سيّدنا �سعدًا 
يعالجه ب�شيء معَّني ي�صفه له. فهل يت�صوّر �أنّ النبي S لو لم يكن 
م�سدّدًا في اجتهاده؛ كان �سيقترح على كبير �أطباء العرب كيف يعالج 
�أن يعلِّم  �أن يعلِّمه وي�أمره؟!.. وهل من الحكمة  مري�ضه؛ ف�لضًا عن 
�صهم ودقائق �صنعتهم مَن لا عهد له بالطبّ،  الأطبّاءَ ب�صلب تخ�صُّ

ولا در�س �شيئًا منه؟!. 

الذي  للمف�ؤود  “وقوله   : الع�سقلاني  حجر  ابن  الحافظ  يقول   
�سبع  تعويذه  وجاء  تمرات،  ب�سبع  ه  يَلدَّ �أن  كلدة  بن  للحارث  وجهه 
مرات، �إلى غير ذلك، و�أما في غير الطب فكثير، فما جاء من هذا 
يَّة لا يعلمها �إلا الله، �أو من  العدد في معر�ض التَّداوي؛ فذلك لخا�صّ

�أطلعه على ذلك”)3(.
	�أبو داود، �سنن �أبي داود: )4/ 7(، و�سكت عليه، وقال في مجمع الزّوائد 5/ 88: « رواه الطبراني، وفيه  (((
› �أي: فليدقهن، ومنه  › فليج�أهن  وبقيّة رجاله ثقات«. وقوله:  �أعرفه،  الثقفي، ولم  يون�س بن الحجاج 
ا، ومنه �أخذ الوجاء، كما جاء في الحديث: › ال�صوم  �أخذت الوجيئة، وهي المدقوقة حتى يلزم بع�ضه بع�ًض

له وجاء ›. البغوي، ح�سين، �شرح ال�سنة: )11 / 327(.
	�أبو داود، �سنن �أبي داود: )4/ 7(. (((

الع�سقلاني، فتح الباري: )10/ 240(. 	(((
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تقرير .99 غير  في  خط�أ   S للنبي  يكون  قد   « زهرة:  �أبو  ال�شيخ  قال 
المبادئ والأحكام ال�شرعية، فقد قرّر هو  �أنّه قد يخطئ في ��شؤون 
الدّنيا، وقد يخطئ في غير المبادئ.. وقال ال�شيخ: “فهل يُت�صوّر �أنّ 
النبي S يمكن �أن يكون حجّة وذا خبرة في فنون الزّراعة والتّجارة 
ناعة، و�صناعة الزّجاج والجلود ون�سج الأقطان والحرير، وغير  وال�صّ
فقد  ذلك  يت�صوّرون  كانوا  �إن  المختلفة؟!.  بالمهن  يتعلّق  مّما  ذلك 
ال�سّماء،  خلطوا خلطًا كبيًرا، ولم يميّزوا بين ر�سول جاء ب�شرع من 

و�صانع ذي خبرة فنيّة، وتاجر عالم بالأ�سواق”)1(.

للرّ�سل  الأولى  المهمّة  �أنّ  ب�أنّه لا خلاف في  الكلام؛   يجاب عن هذا 
 هي تبليغ �شرائع الله تعالى للنا�س، ولي�ست مهمّتهم تعليم النا�س 
��شؤون الدّنيا؛ ولكنّ هذا لا يعني �أنّهم لا يدلّون النا�س �أحيانًا على ما 

رُهم بم�صالحهم الدنيوية. يفيدهم في معاي�شهم، ويب�صِّ

 : علّم النا�س �صناعة الدّروع، فقال  أنّ داود�  فقد �أخبرنا الله
)ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ( ]الأنبياء:80[، 

وعي�سى  كان يعالجهم فيبرئ الأكمه والأبر�ص، و�إدري�س علّمهم 
S ببع�ض الأمور التي تفيد  الخياطة، فلماذا لا ي�أتي �سيّدنا محمد 

النا�س في معاي�شهم و�أمورهم الدنيوية؟!.

النا�س  تعليم  مهمّتهم  لي�س  الأنبياء  �إنّ  نقول  �أن  بين  كبيٌر  وفرقٌ 
��شؤون الدنيا، وبين �أن يُقال �إنّ كلامهم في ��شؤون الدّنيا غير معتبر؛ 
و�شتّان بين �أن يُقال �إنّ الأنبياء لم يُبعثوا ليعلّموا �أهل كل اخت�صا�ص 
�أن  نعتَهم وحرفتهم؛ وبين  نعة وحِرفة �صَ و�أهل كل �صَ اخت�صا�صهم، 

يقال �إنّ كلامهم غير معتَرب في ذلك مطلقًا.
	�أبو زهرة، تاريخ المذاهب الإ�سلامية: )228 - 230(. (((
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وقول ال�شيخ �أبي زهرة  �أنّ النبي S قد يخطئ في ��شؤون الدّنيا 
الخط�أ  وقوع  يعني  لا  الخط�أ  احتمال  �أن  ذلك  تف�صيل،  �إلى  يحتاج 
، ووقوع الخط�أ في حالات نادرة مع بيان �أنّه كان خط�أ؛ لا يعني  فعلًا
�أن كلّ اجتهاداته S في ��شؤون الدنيا يحتمل الخط�أ، كما �أنّه لا يعني 
�أنّ الخط�أ �إذا وقع فلن يُ�صوَّب؛ ومن ثمّ فلا ينفي الاعتبار عن �أقواله 

التي من هذا القبيل. 
حديث: »�أنتم �أعلم ب�أمور دنياكم«: الحقّ �أنّ عمدة الذين يذهبون 1010

�إلى �أن اجتهاده S في ��شؤون الدنيا -ومن بينها الطب- لا يُعتمد، 
حيح عند م�سلم:  و�أنّه قد يخطئ فيه؛ هو قوله S في الحديث ال�صَّ
ة هذا الحديث ال�شريف، وكيف  �أعلم ب�أمور دنياكم« فما ق�صّ »�أنتم 

ينبغي �أن يُفهَم؟.
: روايات الحديث: �أولًا

لفظ الحديث هذا لم يرد �إلّا في رواية واحدة فقط عند م�سلم في �صحيحه، 
ونحن ن�سوق الآن روايات هذا الحديث الثلاثة.

• حْدَرِيُّ 	 َ قَفِيُّ و�أبو كَامِلٍ اْجل قُتَيْبَةُ بن �سَعِيدٍ الثَّ حدثنا  الرّواية الأولى: 
- وَتَقَارَبَا في اللَّفْظِ - وَهَذَا حَدِيثُ قُتَيْبَةَ، قالا: حدثنا �أبو عَوَانَةَ، عن 
 S ِ �سِمَاكٍ عن مُو�سَى بن طَلْحَةَ، عن �أبيه قال: مَرَرْتُ مع ر�سول اَّهلل
حُونَهُ،  يُلَقِّ فَقَالُوا:  ءِ؟  هَ�ؤُلَا نَعُ  يَ�صْ ما  فقال  خْلِ،  النَّ ر�ؤو�س  على  بِقَوْمٍ 
ِ S: »ما �أَظُنُّ يُغْنِي  كَرَ في الْأُنْثَى فَيَلْقَحُ، فقال ر�سول اَّهلل يَجْعَلُونَ الذَّ
ِ S بِذَلِكَ  َ ر�سول اَّهلل كُوهُ، فَ�أُخِْرب َ وا بِذَلِكَ فََرت ُ خِْرب ذلك �شيئًا« قال: فَ�أُ
ا، فلا  فَ�إِِّين �إنما ظَنَنْتُ ظَنًّ نَعُوهُ،  فَلْيَ�صْ يَنْفَعُهُمْ ذلك  فقال: »�إن كان 
ِ �شيئًا؛ فَخُذُوا بِهِ؛ فَ�إِِّين  ثْتُكُمْ عن اَّهلل . وَلَكِنْ �إذا حَدَّ نِّ تُ�ؤَاخِذُوِين بِالظَّ

ِ عز وجل«)1(.  لَنْ �أكذب على اَّهلل
نْيَا على �سَبِيلِ  م�سلم، �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

�أْيِ، رقم)2361( الرَّ
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• بن 	 ا�سُ  وَعَبَّ الْيَمَامِيُّ  ومِيِّ  الرُّ بن   ِ عبداَّهلل حدثنا  الثانية:  الرّواية 

رُ بن  �ضْ ، قالوا حدثنا النَّ َعْقِرِيُّ يُّ وَ�أَحْمَدُ بن جَعْفَرٍ اْمل ِ عبدالْعَظِيمِ الْعَنَْرب
، حدثني  جَا�شِيِّ ارٍ- حدثنا �أبو النَّ دٍ، حدثنا عِكْرِمَةُ -وهو ابن عَمَّ مَّ َ ُحم
خْلَ،  النَّ يَ�أْبُرُونَ  وَهُمْ  َدِينَةَ  اْمل  S  ِ اَّهلل نَبِيُّ  قَدِمَ  قال:  خَدِيجٍ  بن  رَافِعُ 
نَعُهُ. قال:  نَعُونَ؟. قالوا كنا نَ�صْ خْلَ. فقال: ما تَ�صْ حُونَ النَّ يَقُولُونَ يُلَقِّ
قال  تْ.  فَنَقَ�صَ �أو  تْ  فَنَفَ�ضَ كُوهُ  َ فََرت ا«،  ًْري خَ كان  تَفْعَلُوا  لم  لو  »لَعَلَّكُمْ 
فَذَكَرُوا ذلك له، فقال: »�إنما �أنا بَ�شَرٌ، �إذا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَيْءٍ من دِينِكُمْ 
ا �أنا بَ�شَرٌ«، قال عِكْرِمَةُ:  َ فَخُذُوا بِهِ، و�إذا �أَمَرْتُكُمْ بِ�شَيْءٍ من رَ�أْيي؛ فَ�إَِّمن

.)1( تْ ولم يَ�شُكَّ : فَنَفَ�ضَ َعْقِرِيُّ �أو نحو هذا. قال اْمل

• اقِدُ، كلاهما 	 الرّواية الثالثة: حدثنا �أبو بَكْرِ بن �أبي �شَيْبَةَ وَعَمْرٌو النَّ

حدثنا  عَامِرٍ،  بن  �أَ�سْوَدُ  حدثنا  بَكْرٍ:  �أبو  قال  عَامِرٍ،  بن  الْأَ�سْوَدِ  عن 
ادُ بن �سَلَمَةَ عن هِ�شَامِ بن عُرْوَةَ عن �أبيه عن عَائِ�شَةَ، وَعَنْ ثَابِتٍ  حَمَّ
لحَ«،  حُونَ. فقال: »لو لم تَفْعَلُوا لَ�صَ عن �أَنَ�سٍ: �أَنَّ النبي S مَرَّ بِقَوْمٍ يُلَقِّ
قُلْتَ كَذَا  لِنَخْلِكُمْ؟«، قالوا:  بِهِمْ فقال: »ما  ا. فَمَرَّ  قال: فَخَرَجَ �شِي�ًص

وَكَذَا، قال: »�أَنْتُمْ �أَعْلَمُ بِ�أَمْرِ دُنْيَاكُمْ«)2(.

هذه هي روايات الحديث... ولم يرد قوله S: »�أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم« 
�إلّا في الرّواية الثالثة.. فكيف ينبغي �أن يُفهَم هذا الحديث؟. 

�أنّ  يفيد  ظاهره  لأنّ  ظاهره؛  على  الحديث  هذا  �أخذ  يمكن  لا  �أنّه  الحقّ 
كل �صاحب مهنة �أو حرفة �أو اخت�صا�ص -�أيًّا كان- فهو �أعلم بكل م�س�ألة في 
قيمة  لا  �أنه  يعني  ف�إنّه  ب�صحيح؛  لي�س  وهذا   ،S الله  ر�سول  من  �صه  تخ�صُّ
نْيَا على �سَبِيلِ  م�سلم، �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

�أْيِ، رقم)2362( الرَّ
نْيَا على �سَبِيلِ  م�سلم، �صحيح م�سلم، باب وُجُوبِ امْتِثَالِ ما قَالَهُ �شَرْعًا دُونَ ما ذَكَرَهُ S من مَعَايِ�شِ الدُّ 	(((

�أْيِ، رقم)2363( الرَّ
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لأقواله S التي تتعلّق ب�أمور الدّنيا، و�أنّها تُهدَر بالكليّة.. فهل ي�صلح �أن يُبنى 
�أمور  في   S �أقواله  في  الأ�صل  ب�أنّ  يق�ضي  �أ�صلٌ؛  الوحيدة  الرّواية  هذه  على 
نيا �أنّها مُهْدَرة؟!. �إنّ مثل هذا الكلام الخطير لم يقل به �أحد؛ لكونه فا�سدًا  الدُّ
وظاهر البطلان.. وهذا جوابٌ �إجماليٌّ على مثل هذا الفهم الفا�سد، ولهذا 

الإجمال تف�صيلٌ طويل، بيانُه في النقاط الآتية: 

من حيث روايات الحديث: للحديث ثلاث روايات - وقد ذكرناها قبل  �أ.	
الثالثة  الرّواية  ب�أمر دنياكم« جاء في  �أعلم  »�أنتم   :S قليل - وقوله 
معلوم  �إذ  منها؛  �أقوى  وهما  الأوليَين.  الرّوايتين  في  ترد  ولم  فقط، 
فالأقوى..  الأقوى  الرّواية  يقدّم  �أنّه    م�سلم  الإمام  منهج  من  �أنّ 
و�إذا كان الأمر كذلك؛ فقد وجب �أن نفهم الرواية الثالثة على �ضوء 
وفي  بدايتهما  -في  التّ�صريح  �إلّا  فيهما  ولي�س  الأوليين..  الرّوايتين 
S في ق�ضية ت�أبير النخل كان من قبيل  نهايتهما- ب�أنّ كلام النبي 
�أظنّ ذلك يغني �شيئًا«،  S: »ما  الر�أي المح�ض والظّن، وذلك قوله 
«، وهذا يعني �أنّه  نِّ ا، فلا تُ�ؤَاخِذُوِين بِالظَّ وقوله: »فَ�إِِّين �إنما ظَنَنْتُ ظَنًّ
لي�س كلامًا جازمًا، ولا خبًرا لازمًا، �أي �أنّ الأمر في طور الظنّ، ولم 
ي�صل �إلى حدّ الاعتقاد والقرار الجازم. و�شتّان بين الظنّ والخبر.. 
قال الإمام النووي : “قال العلماء ولم يكن هذا القول خبًرا؛ و�إنّما 

ا، كما بيّنه في هذه الروايات”)1(. كان ظنًّ

فلا ي�صحّ الاحتجاج بهذا الحديث على �أنّ ما قاله S ب�صيغة الخبر 
يرد عليه نف�س الاحتمال، من �إمكانيّة عدم مطابقته للواقع.

ثم وا�ضح في الرواية الأولى �أنّ النبي S ما خاطب �أ�صحاب النخل، 
ولا �أ�شار عليهم بالتوقّف عن الت�أبير-ف�لضًا عن �أن ي�أمرهم بذلك- 

النووي، �شرح �صحيح م�سلم: )15/ 116(، و�سبق ذكر هذا عن القا�ضي عيا�ض. 	(((
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بل كان يكلّم بع�ض مَن معه من �صحبه الكرام ، فلمّا بلغ الكلام 
 : أ�صحابَ النّخل ظنّوه �أمرًا؛ فتوقّفوا عن الإبار. يقول ابن تيمية�
�شرع... هو لم ينههم عن  منها  ي�ستفاد  �أقواله  جميع  �أن  “والمق�صود 
التلقيح، لكنْ هم غلطوا في ظنهم �أنه نهاهم؛ كما غلط من غلط في 
الأبي�ض  الحبل  هو  الأ�سود(  و)الخيط  الأبي�ض(  )الخيط  �أن  ظنه 

والأ�سود”)1(.

ب. �إنّ قوله S: »�أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم« ن�صّ عام، ولا يمكن �أن ي�ؤخذ 
الاخت�صا�ص  �أهل  من  فردٍ  كلّ  �أنّ  يفيد  عمومه  لأنّ  عمومه؛  على 
في  م�س�ألة  كل  في   S الله  ر�سول  من  �أعلم  الاخت�صا�ص-  كان  -�أيًّا 
اخت�صا�صه، وواقع الحال ي�شهد بخلاف هذا، فقد �أر�سل ر�سول الله 
كَلَدة،  بن  الحارث  العرب  طبيب  �إلى    وقّا�ص  �أبي  بن  �سعد   S
و�أمره �أن يبلّغه �أن يعالجه بعلاج معّني -كما ذكرنا قبل قليل-.. و�إذا 
كان من القول ال�شائع عند الأ�صوليّين �أنّه )ما من عام �إلا وخ�ص�ص(
هذه  التخ�صي�ص  يدخلها  ب�أن  العامة  الن�صو�ص  �أولى  من  ف�إنّ  ؛   )2(

الرّواية، و�إنّ �أولى ما يجب �إخراجه من هذا العموم؛ الأحاديثُ التي 
تتعلّق بالم�سائل الطبية. 

�ص  �صات العام العقلُ)3(، الذي هو مخ�صّ  و�إذا كان من جملة مخ�صّ
منف�صل، والعقل يق�ضي ب�أن من الم�ستحيل �أن يتكلّم النبي S في م�سائل 
الطبّ بالر�أي المنف�صل عن الوحي؛ وجب �أن يحمل هذا الحديث على 

غير الأحاديث المتعلّقة بم�سائل الطب؛ وذلك لما �سنذكره بعد قليل.
ابن تيميّة، مجموع الفتاوى: )18/ 12( 	(((

الآمدي، علي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، الآمدي: )4/ 429(، ال�سبكي، علي، الإبهاج في �شرح المنهاج  	(((
على منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للبي�ضاوي: )2/ 141(

ال�سبكي، الإبهاج: )2/ 166(، المرداوي، التحبير �شرح التحرير في �أ�صول الفقه: )6/ 2639(، ال�شاطبي،  	(((
الموافقات: )3/ 269(
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 S أنّه نبي، ومن ثمّ ف�إنّ الأ�صل في كلامه� S ج. �أنّ الأ�صل في �شخ�صيّته
�أن يحمل على �أنّه تبليغ، وهذا هو منهج ال�صحابة  في التعامل مع 
�أقواله S، وحادثة الت�أبير ذاتها دليلٌ على هذا، ذلك �أنّه لماّ لم يظهر 
قال على غير  ما  قال   S الر�سول  �أن  لهم  تبّني  قرينة  �أو  دليل  لهم 
�أحد منهم  �إذ لم نجد عند  ت�شريع؛  �أنّه  الت�شريع؛ حملوه على  �سبيل 

دًا في العمل به. دًا في الت�سليم لقوله S، �أو تردُّ تردُّ

د. ينبغي �ألا نخلط بين �أحاديثه S المتعلّقة بالم�سائل الطبيّة، وبين اجتهاده 
عر�ضة  يكون  �أن  يمكن  الذي  هو  المح�ض  فالظّنّ  مح�ض،  ظنّ  هو  الذي 
لو  وحتى  وحي.  فهي  الطبية؛  بال��شؤون  المتعلّقة  الأحاديث  �أمّا  للخط�أ، 
اجتهاده  يكون  �أن  بدّ  فلا  بالاجتهاد؛  فيها   S النبي  يتكلّم  �أن  �أجزنا 
�صائبًا؛ ذلك �أنّ هذا يتعلّق ب�أبدان النا�س، وقد يترتّب على الخط�أ في ذلك 
الإ�ضرار بالأنف�س و�إزهاقها، والنبي S لي�س طبيبًا حتى يتكلّم في م�سائل 
الطب ويجتهد فيها، وقد قال : »مَن تطبّب، ولم يُعْلَم منه الطّبُّ قبل 
ذلك؛ فهو �ضامن«)1(. وحكم الطبيب الجاهل في كتب الفقه معروف، فلا 
 : يعذر من يطبّب للنا�س ويعبث ب�صحّتهم بغير علم.. يقول ال�شافعي
تَكَلَّف ما جَهِل، وما لم تُثْبِتْه معرفتُه؛ كانت موافقته لل�صواب -�إن  “ومن 
�أعلم، وكان بخطئه غير  وافقه من حيث لا يعرفه- غيَر محمودة والله 
معذور، و�إذا ما نطق فيما لا يحيط علمه بالفرق بين الخط�أ وال�صواب 
رِّ الْعَاقِلِ الْبَالِغِ؛  ُ ي على اْحل فيه”)2(، وقال �أبو حَنِيفَةَ : لَا يَحْجُرُ الْقَا�ضِ
اهِلُ الذي يَ�سْقِي  َ بِيبُ اْجل ثَةٌ: الطَّ ةِ، وَهُمْ ثََال ررُه �إلَى الْعَامَّ ى �ضَ �إلَّا من يَتَعَدَّ

هُ �شِفَاءٌ وَدَوَاءٌ... �إلخ”)3(.  هُمْ وَيُهْلِكُهُمْ، وَعِنْدَهُ �أَنَّ رُّ النا�س ما يَ�ضُ
 ،522  /8 النّ�سائي:  �سنن  النّ�سائي،  داود:  �أبو  قال   ،195  /4 داود:  �أبي  �سنن  داود:  �أبو  ال�سّج�ستاني،  	(((
“�صحيح على  وقال:  ال�صحيحين: 4/ 236  الم�ستدرك على  ابن ماجه، 2/ 1148، الحاكم،  القزويني، 

�شرط ال�شيخين، ولم يخرّجاه”.
�سالة: )1/ 53(. ال�شافعي، محمد، الرِّ 	(((

 ،)401/6( عابدين:  ابن  بحا�شية  المعروف  المختار،  الدّرّ  على  المحتار  رد  �أمين،  محمد  عابدين،  ابن  	(((
الأوزجندي، ال�شيخ نظام و�آخرون، الفتاوى الهندية: )54/5(، ال�سّرخ�سي، �سهل، المب�سوط: )157/24(.
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گ   گ  ک   )ک   تعالى:  قال  للعالمين،  رحمة   S النبي  هـ. 
ي�صدر  ما  كل  �أنّ  تفيد  الكريمة  الآية  وهذه  ]الأنبياء[،  گگ( 
عن النبي S فهو رحمة، ولا ي�أتي من جهته S خلاف الرّحمة، و�إذا 
نا عن هذا الأمر بلغتهم؛  ْ ا�ستعرنا من المنطقيّين ا�صطلاحاتهم، وعَّرب
كل جزئية  �أنّ  معناها  �أنّ  �أي  كليّة(،  الكريمة )موجبة  الآية  �إنّ  قلنا 
مّما جاء به النبي S فهي رحمة.. ومعلوم �أنّ )نقي�ض الموجبة الكلية 
�أنّ جزئية واحدة  �أنّه لو ثبت  هو ال�سالبة الجزئية()1(.. ومعنى هذا 
�أربى  S كان فيها �ضرر على النا�س  فقط من كل ما جاء به النبي 
ره  مّما فيها من الفائدة -وهو خلاف الرّحمة- لثبت نقي�ض ما تقرِّ
الآية الكريمة، ومن ثمّ لثبت الخلف في كلام الله جلّ وعلا. ولا �شكّ 
دْق، ومن ثمّ  �أنّ هذا هو الباطل المح�ض؛ فيكون نقي�ضه هو الحق وال�صِّ

يثبت �أنّ كلّ اجتهاداته S التي تتعلّق بم�صالح النا�س حقٌّ و�صواب.

و. �إنّ من ��شأن الحكيم �ألا يتدخّل في غير اخت�صا�صه، والنبي S يقول: 
»من ح�سن �إ�سلام المرء تركه ما لا يعنيه«)2( ويقول: »دع ما يريبك �إلى 
ما لا يريبك«)3( ونحو هذا من الأحاديث التي تنهى الم�سلم عن التكلّم 
بغير تثبّت.. والعلماء والمثقّفون والواعون من النا�س؛ لا يجيزون للبارع 
�صه، بل  قيقة في غير تخ�صُّ �صٍ معَّني �أن يتكلَّم في الم�سائل الدَّ في تخ�صُّ
�صه؛ ذلك  لو وقع منه ذلك ل�سقطت الثِّقة بكلامه عندهم حتى في تخ�صُّ
�أن �إقحامه نف�سه في غير ما يحذقه دليلٌ على افتقاده لأوّليّات مبادئ 

التفتازاني، �سعد الدّين، تهذيب المنطق، مع �شرح الخبي�صي وحا�شية العطّار: �ص )194-193(. 	(((
الحافظ  قال   ،)903  /2( الخلق:  ح�سن  في  جاء  ما  باب  الخلق،  ح�سن  كتاب  الموطّ�أ،  مالك،  الإمام  	(((
ال�سّخاوي في المقا�صد الح�سنة: 1/ 676: “�أحمد و�أبو يعلى والترمذي وابن ماجه؛ من حديث الزهري 
عن �أبي �سلمة عن �أبي هريرة، و�أحمد عن الح�سين بن علي، والع�سكري عن علي، والطبراني عن زيد بن 

ثابت، �أربعتُهم به مرفوعًا”، وقال في فتح الباري: 11/ 309: “�أخرجه الترمذي، وح�سّنه”.
الترمذي، �سنن الترمذي: )4/ 668( وقال عنه: “هذا حديث ح�سن �صحيح”، وقال عنه النووي: “حديث  	(((

ح�سن، رواه الترمذي والن�سائي” المجموع للنووي: )1/ 240(



357

اجتهاد النبي S في الشؤون الطبية

ل على  �ص، وعدم التّطفُّ المنهج العلمي، الذي يقت�ضي احترام التخ�صُّ
S يتكلّم في م�سائل  �أنّ �سيّد الحكماء  اخت�صا�ص الغير.. فهل يُعقل 
الطب الدقيقة من غير علم؟!... ومعلوم �أنّ علم الطب ي�أتي بالتعلّم 
S لم يجل�س في يوم من الأيام بين يدي طبيبٍ  و�أنّه  ك�سائر العلوم، 
ليتعلّم منه �شيئًا من مبادئ الطب وم�سائله. فلم يبقّ �إلّا �أن يكون ما 

يقوله في ��شؤون الطّبّ وحيًا، �أو اجتهادًا م�سدّدًا من الله تعالى. 

ز. في الحديث الذي ذكرناه �سابقًا، �أنّ النبي S ي�صف علاجات لم تكن 
ا �أر�سل �أحد �أ�صحابه �إلى طبيب،  معروفة عند �أطباء ع�صره، و�أنّه رّمب
S يعلّم  .. �إذن فهو  و�أمره �أن يبلّغ الطبيب ب�أن يعالجه بعلاج معّني

�أهل الاخت�صا�ص، فكيف يكون ذلك اجتهادًا قابلًا للخط�أ.

دليل على خلاف  يقم  ما لم  �أنها وحي،   S النبي  �أقوال  الأ�صل في  ح. 
ذلك.. ولا ي�صلح �أن يقال �إنّ حديث: »�أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم« يقرّر 
�أنّ الأ�صل �أنّ كلام النبي S في ��شؤون الدنيا اجتهاد، ولا يُعتمد حتى 
يثبت �أنّه وحي؛ ذلك �أنّ كون الأ�صل في كلام النبي S �أنّه تبليغٌ متواتر 
ورا�سخ في الثبوت، ولا يقوى حديث واحد - ولو كان في �أعلى درجات 

ال�صحّة على �أن ي�صادمه، ويتقدّم عليه، ف�لضًا عن حديث كهذا.

و�صادمها،  القطعيّة  الأ�صول  �إذا خالف  �آحاد مثل هذا الحديث  فحديثٌ 
قدّمت عليه الأ�صول القطعية، وهذا منهج وا�ضح معمول به عند العلماء، 
ف�أبو حنيفة ومالك  ردّا حديث خيار المجل�س -وهو من �أ�صح الأحاديث- 
لأنّهما ر�أيا �أنّه يعار�ض �أدلّة �أقوى منه)1(، لذا ف�إّين �أقول: “لو لم يمكن ت�أويل 
�أعلم ب�أمور دنياكم- بما يتّفق مع الأ�صول ال�شرعية؛  هذه الرواية -�أنتم 
لوجب تقديم الأ�صل عليها، وتهمة الرّاوي بال�سّهو والخط�أ، ولكنّنا لا نجد 

العراقي، زين الدّين، طرح التّثريب في �شرح التقريب: )6/ 128(. 	(((
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ولكن  �صحيحة؛  الرواية  نقول  بل  الافترا�ض،  بهذا  الأخذ  �إلى  يلجئنا  ما 
من  ذكرنا  ما  هو  والوجه  الأ�صول،  يعار�ض  لا  وجه  على  تُفهَم  �أن  ينبغي 
التفريق بين ما يقوله S ب�صيغة الخبر، وما يقوله على �سبيل الظن �أو 
ال�شك، و�إذا �أ�شكل الأمر، ولم نتبّني من خلال �صيغة الحديث �أنّه خبر �أو 
ر�أي؛ حملناه على الأ�صل الذي هو الوحي والتبليغ؛ لأنّ القاعدة �أنّ الدّائر 

بين الغالب والنادر �إ�ضافته �إلى الغالب �أولى”)1(. 

على �أنّه يجب �أن نعلم �أنّ ما م�ضى من اجتهاده -ولو بالظن المح�ض- 

�إذا لم يطر�أ عليه تعديل من الوحي؛ فهو حجّة؛ لأنّه S لا يقرّ على 

�أهل  “والذى عليه جمهور   : الخط�أ في اجتهاده. يقول ابن تيمية 

ون  يُقَرُّ الحديث والفقه �أنه يجوز عليهم الخط�أ في الاجتهاد؛ لكن لا 

عليه. و�إذا كان في الأمر والنهى؛ فكيف في الخبر”)2(.

S من الأحاديث فهو اليوم حجّة، وقد  وعلى هذا فكل ما ورد عنه 
البيان لا  لأنّ  S، بل حتى قبل وفاته؛  وفاته  بعد  الكلام فيه  انتهى 
يجوز �أن يت�أخّر عن وقت الحاجة، �أي وقت التنفيذ، كما هو مقرّر في 
�أ�صول الفقه)3(، فما دام �أنّه لم ي�أتِ الوحي لي�صوّب اجتهاده S �إلى 

وقت عمل النا�س به؛ فهو دليلٌ على �أنّ اجتهاده �صواب.
القرافي، الفروق: )1/ 359( 	(((

ابن تيميّة، مجموع الفتاوى: )15/ 190-189( 	(((
ال�شيرازي، اللُّمع: )1/ 38(، الزّرك�شي، البحر المحيط: )4/ 507(.. قد يقول قائل: �إنّ الذين لم ي�ؤبّروا  	(((
النّخل ت�ضرّروا؛ �إذ خرج تمرهم �ضعيفًا، ولم يثمر كما كان يثمر في العادة؛ ولم ي�أت بيان يدفع عنهم 

رر قبل وقوعه، وهذا يناق�ض الزّعم ب�أنّ البيان لا يت�أخّر عن وقت العمل. ال�ضّ
وقد مرّ الجواب عن هذا الاعترا�ض من قبل، ولكنّنا نعيد التذكير به هنا، فنقول: �إنّ النبي S لم ينههم 
ا عّرب عن ظنّ نف�سه، لا عن اجتهاده الذي يجزم به؛ ومن ثمّ فلم تكن هذه الم�س�ألة مّما  عن الت�أبير، و�إّمن
يدخل فيما يجب بيان الحقّ فيه قبل العمل، وقد نقلت �سابقًا جوابًا �صريحًا لابن تيمية رحمه في ردّ هذا 
الاعترا�ض، وهو قوله: “هو لم ينههم عن التلقيح، لكن هم غلطوا في ظنهم �أنه نهاهم، كما غلط مَن غلط 

في ظنه �أن )الخيط الأبي�ض( و)الخيط الأ�سود( هو الحبل الأبي�ض والحبل الأ�سود”.
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ط. والحقيقة �أنّ الواقع ي�شهد �أنّه لم يثبت �أنه وُجد حديث واحد ثابت عن 
النبي S يخالفه العلم، ولعلّ �أمثل ما ن�ضرب به المثل في هذا حديث: 
ما  �أ�شدّ  ف�إنّه  فليغم�سه..�إلخ«)1(.  �أحدكم  �إناء  الذّباب في  �سقط  »�إذا 
اعتر�ض به الزّنادقة، وحاولوا ت�شكيك النا�س من �أجله في نبوة �سيّدنا 
ر�سول الله S، وقد جاء الع�صر الحديث والتقدّم العلمي؛ ليثبت �أنّ 

وداء)2(. ما قاله S حقّ و�صدق، وكذلك �أحاديث الحبّة ال�سَّ
�سبق تخريجه. 	(((

مركز  ومدير  الطبية  الح�شرات  -�أ�ستاذ  ح�سن  �إبراهيم  م�صطفى  �أ.د.  فيقول  الذّباب؛  بخ�صو�ص  	�أمّا  (((
باب(:  �أبحاث ودرا�سات الح�شرات الناقلة للأمرا�ض- في بحث له بعنوان )الدّاء والدّواء في جناحي الذُّ
من الذبابة المنزلية، وذبابة الا�صطبل الكاذبة، ذبابة الرمل والبعو�ضة، عن  كل  جناحي  فح�ص  “�أ�سفر 
وجود تنوع كثيف وعديد لأنواع الكائنات الدقيقة المتواجدة عليها. ولقد �سجلت �أعلى كثافة عددية وتعدد 
البكتريا  المنزلية.. تواجدت  الكاذبة والذبابة  البكتريا والفطريات على جناحي ذبابة الا�صطبل  لأنواع 
�أعلى  �أكبر من مثيلتها في البكتريا �سالبة الجرام. �سجل الجناح الأيمن  موجبة الجرام بكثافة عددية 
)1998a( Hassan, et al أ�شار� وكما  الذباب.  �أنواع  كل  موجبة الجرام في  البكتريا  من  كثافة عددية 
�أن التنوع الميكروبي على الذباب يعك�س البيئة التي يعي�ش فيها الذباب. �أي �أن لكل بيئة �أنواعًا معيّنة من 
الكائنات الدقيقة تختلف عن �أية بيئة �أخرى. لوحظ �أن البكتريا موجبة الجرام قد �سجلت �أعلى كثافة 
�أنها  عددية من البكتريا �سالبة الجرام. وهذا يو�ضح قدرتها على المعي�شة في الظروف ال�صعبة، حيث 
تتحمل الحرارة، البرودة، ت�أثير المواد الكيميائية والإ�شعاع. �سجل جن� سBacillus %50 من كل �أجنا�س 
خلال  من  ثبت  �أنّه  ح�سن  م�صطفى  �أ.د.  ويتابع   - الجرام.  موجبة  البكتريا  وخا�صة  المعزولة  البكتريا 
تجارب علميّة �أجريت على الذباب -�شارك فيها بنف�سه-  وجود كثافة عددية عالية من �أنواع عديدة من 
البكتريا على جناحي الثلاثة �أنواع من الذباب، بينما قلّت �أعداد البكتريا و�أنواعها على جناحي البعو�ضة. 
كما �أت�ضح �أن �أكثر �أنواع البكــتريا �شرا�سة هو نوع  B. circulans الذي يفرز مادة م�ضادة للحيوية لكثير 
من �أنواع البكتريا الأخرى �سواء �سالبة �أو موجبة الجرام. ولقد لوحظ تواجد هذه البكتريا بكثافة عالية 
على الجـناح الأيمن للذباب. كما لوحظ وجود �أنواع من الفطريات التي تفرز �أي�ضا مواد م�ضادة للحـيوية 
لكثير من �أنواع البكـتريا. كما �أت�ضح قدرة البكتريا B. circulans على قتل الانواع الأخرى من البكتريا 
: �إذا رجعنا  ا. وهي البكتريا التي تنقل العديد من الأمرا�ض للإن�سان.. ويتابع قائلًا في زمن ق�صير جدًّ
الى ن�ص حديث ر�سول الله S عن �أبي هريرة : »�إذا وقع الذباب في �إناء �أحدكم فليغم�سه، ثم ليطرحه؛ 
ف�إن في �أحد جناحيه داء، وفي الآخر �شفاء«. نجد �أن حرف الفاء في »فليغم�سه« يفيد ال�سرعة، بينما »ثم« 
ال�سائل  يتعلق على �سطح  لأنه  ب�سرعة؛  الذباب  الر�سول S  بغم�س  ف�أمر  لذلك  والبطء.  التراخي  تفيد 
لوجود التوتر ال�سطحي، وكلمة )ثم( بعد الغم�س؛ تعطي فر�صة للأنواع المفيدة من البكتريا والفطريات؛ 
لكي تفرز المواد الم�ضادة للحيوية، والدواء �أو ال�شفاء لكي تق�ضي على البكتريا ال�ضارة )الداء(. ولقد ثبت 
�أنه حتى لو �أكل الإن�سان �أو �شرب من الإناء؛ ف�إن المادة الفعالة تظل ن�شطه في �أمعاء الإن�سان؛ لأن هذه 
البكتريا في حالة معاي�شة في �أمعاء العائل. كما �أنها تتحمل درجات الحرارة العالية، ت�أثير الإ�شعاع، ت�أثير 
المواد الكيميائية والبرودة. �أي �إن الذباب حتى لو �سقط في �إناء به طعام �أو �شراب �ساخن �أو بارد؛ ف�إن 
البكتريا المفيدة )الدواء( تظل ن�شطة وتفرز المادة الفعالة القاتلة لأنواع الميكروبات الأخرى ب�أقل تركيز، 

وهو mg/ml 5. �أي �أن 5 جم من المادة كافية لتعقيم 1000 لتر من اللبن �أو �أي �سائل �أو طعام. =
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الفعالة )الدواء(  �إفراز المادة  = ولعل عظمة الر�سول S في الأمر بغم�س الذباب تت�ضح في ميكانيكية 
حيث �إن �إفراز �أنواع البكتريا النافعة والفطريات لهذه المواد لايتم �إلا في وجود و�سط، وهو هنا الطعام 
�أو ال�شراب الموجود داخل الاناء. حيث ي�سمح هذا الو�سط لأن يتقابل كل من الداء والدواء  وجهًا لوجه، 
ولقد  ال�ضارة.  الكائنات  على  بالق�ضاء  المفيدة  الكائنات  تقوم  ذلك  وعند  الالتحام،  ويتم  عوائق  بدون 
الخلايا  من  لاتتحرر  الجرام  موجبة  �أو  �سالبة  البكتريا  تقتل  والتي  للحيوية  الم�ضادة  المادة  �أن  وجد 
ثم  تنتفخ  الا�سموزي  ال�ضغط  خا�صية  بوا�سطة  ف�إنه  ذلك  وعند  ال�سائل،  امت�صت  اذا  �إلا  الفطرية 
�أن هذه  ولوحظ  ال�ضارة.  البكتريا  بالق�ضاء على  وتقوم  تعتبر كالقنابل،  التي  تتفجر وتطلق محتوياتها 
 القنابل تقذف لم�سافة 2 مم داخل ال�سائل وهي م�سافة تعتبر عظيمة بالن�سبة لحجم الكائنات الدقيقة 
 وفي �أبحاث كثيرة �سابقة قام بها الباحث الحالي مع �آخرين، تم عزل معظم البكتريا الممر�ضة من على 
التيفود،  الخبيثة،  الخمرة  بكتريا :  مثل  والبطن،  الأرجل  على  من  وخا�صة  للذباب،  الخارجي  ال�سطح 
الع�صبي،  الجهاز  اله�ضمي،  الجهاز  التنف�سي،  الجهاز  العيون،  �أمرا�ض  الدو�سنتاريا،  الباراتيفويد، 
المفيدة  البكتريا  ف�إن  الإناء؛  الذباب في  ف�إنه عند غم�س  لذلك  كثير.  التنا�سلي وغيرها  البولي  الجهاز 
والتي تم ا�ستخلا�ص المادة الفعالة منها، بالإ�ضافة الى المواد �ضد الحيوية المفرزة من الفطريات؛ تقوم 
وفي  الخلق S: »فليغم�سه«  �سيد  قول  فهمنا الحكمة من  ولعلنا  ال�ضارة.  الانواع  كل هذه  على  بالق�ضاء 
�أحاديث �أخرى »فامقلوه« �أي فاغم�سوه. لقد لوحظ �أن �أعداد البكتريا بعد غم�س الذبابة تتناق�ص كثيًرا 
عما كانت عليه قبل الغم�س، وذلك لأن البكتريا المفيدة والفطريات تفرز المواد الم�ضادة للحيوية، التي 
د. نبيه  �إليها  تو�صل  التي  النتائج  يف�سر  البحث  وهذا  ال�سائل.  في  �سقوطها  بعد  ال�ضارة  البكتريا  تقتل 
ولي�س  الذبابة،  بعد غم�س  ال�سائل  البكتريا في  �أعداد  تناق�ص  والم�شاركون معه في  باع�شن  عبدالرحمن 
 ،http://quran-m.com/quran/article/2905 وال�سنة  القر�آن  مو�سوعة  ينظر  متوقع”.  هو  كما  زيادتها 

تاريخ الا�سترجاع: 7/28/ 1438هـ، 4/35/ 2017م.
• �أحمد القا�ضي -�أ�ستاذ جرحة القلب في جامعة 	 �أبحاث الدكتور  �أو�ضحت  ال�سوداء، فقد  و�أمّا الحبّة 

ميزوري في كولومبيا، ورئي�س معهد الطب الإ�سلامي للتعليم والبحوث في بنما �ستى في ولاية فلوريدا 
المناعة في الج�سم، وتح�سّن  تقوّي جهاز  ال�سوداء  �أنّ الحبّة  الأميركية منذ عام 1980 وحتى وفاته- 
وظائف هذا النّظام، والملاحظ �أنّ النبي S قال: »في الحبّة ال�سّوداء �شفاء من كلّ داء« وكلمة: »�شفاء« 
ن�سبةً  ال�سوداء  الحبّة  �إنّ في  نقول:  �أن  ثَمّ يمكن  ومن  واللّام،  بالألف  معرّفة  ترد  ولم  منكّرة،  وردت 
فاء من كلّ داء، فهي �إذًا تقوّي جهاز المناعة، وهو الجهاز الوحيد الذي يدافع عن الج�سم،  من ال�شِّ
ويحميه من كلّ داء -على وجه الحقيقة واليقين- بما يحويه من نظام المناعة النوعية، �أو المكت�سبة، 
بات المرَ�ضيّة التي تهاجمه وتغزوه. ومن �أراد الوقوف على  فيليّات، والم�سبِّ التي تحمي الج�سم من الطُّ
الرّابط  نّة،  وال�سُّ القر�آن  العلمي في  الإعجاز  مو�سوعة  �إلى  فليرجع  ال�سّوداء؛  الحبّة  فوائد  من  مزيد 

http://quran-m.com/quran/article/2905، تاريخ الا�سترجاع: 7/28/ 1438هـ، 4/35/.
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المطلب الثالث
�شرط العمل ب�أحاديثه  الواردة في ال��شؤون الطبية

لا يُ�شترط للأخذ ب�أحاديثه S المتعلّقة بالم�سائل الطبيّة �أن تكون قطعية، 
حّة)1(، بل �إنّ القواعد تقت�ضي العمل بها �إذا كانت  ولا بالغة �أعلى درجات ال�صّ
�صحيحة �أو كانت في درجة الح�سن؛ �أي �أنّ الظنّ بثبوتها عن النبي S كافٍ، 
الفرعية غير  العقيدة  م�سائل  الت�شريع، وفي  يقبل في مجال  الظني  �أنّ  كما 
الأ�صول، وفي غير ذلك.. ثم كما هو معلوم ف�إنّ الطبّ قائم على الاجتهادات 
والظّنون، ولا يكاد يوجد في الطّبّ قطع.. لكن ي�شترط للمعالجة بالأحاديث 

ال�شريفة �شرطان: 

�سبب  يعرف  و�أن  جيّد،  ب�شكل  الدّاء  ت�شخي�ص  يتمّ  �أن  الأول:  ال�شرط 
الأعرا�ض الظاهرة، �إذ لي�س بال�ضرورة �أن يكون للعر�ض الواحد �سبب واحد، 
ينبغي  �أنّه  الثاني  وال�شرط  متعدّدة.  والأ�سباب  واحدًا  العر�ض  يكون  قد  بل 
من  لأنّ  �صحيح؛  ب�شكل  ل  يُنزَّ لكي  وجهه،  على  ال�شريف  الحديث  يُفهم  �أن 
ة، ولأو�ضاع معيّنة، ولا ينبغي �أن ي�ؤخذ منها  الأحاديث ما ورد لحالات خا�صّ
 : النووي  ال�شريفة. قال  الأحاديث  العلماء و�شرّاح  ي�ؤكّد  العموم)2(، كما 
المري�ض  �إن  التف�صيل، حتى  �إلى  العلوم احيتاجا  �أكثر  الطب من  علم  “�إن 

. كما ادّعى الدكتور محمد �سليمان الأ�شقر 	(((
وداء �شفاء من كلّ داء، قال النووي  عنه: “�أما قوله S �إنّ فى الحبة ال�سوداء �شفاء  فحديث الحبّة ال�سَّ 	(((
�أنّه قد  �أي   ،” قد ي�صف بح�سب ما �شاهده من غالب �أحوال �أ�صحابه S من كل داء؛ �إلاال�سم”... هو
لا يكون عمومه مق�صودًا للنبي S. �شرح النووي على �صحيح م�سلم: 14/ 196، وقد ذكرنا قبل قليل، �أنّ 
لفظ »�شفاء« وردت في الحديث منكّرة، ولم ترِد معرّفة، �أي �أنّ الحديث لا يفيد �أنّه يح�صل ال�شّفاء التامّ 

فاء. بها من كلّ داء، بل يعني �أنّ فيها نوعًا من ال�شِّ



362

د.  محمد جنيد بن محمد نوري الديرشوي

يكون ال�شىء دواءه فى �ساعة، ثم ي�صير داءً له فى ال�ساعة التى تليها؛ بعار�ض 
يعر�ض؛ من غ�ضب يحمى مزاجه فيغير علاجه، �أو هواء يتغير، �أو غير ذلك 
مما لاتح�صى كثرته. ف�إذا وجد ال�شفاء ب�شئ فى حالة بال�شخ�ص؛ لم يلزم 
منه ال�شفاءبه فى �سائر الأحوال وجميع الأ�شخا�ص. والأطباء مجمعون على 
�أن المر�ض الواحد يختلف علاجه باختلاف ال�سن والزمان والعادة والغذاء 
يقوله  الذي  الكلام  الطباع”)1( وفي هذا  وقوة  الم�ألوف،  والتدبير  المتقدمة، 
المتعلّقة  النبوية  بالأحاديث  الأخذ  على  يعتر�ض  قد  لمن  جواب    النووي 
بالطب والعلاج، ويحتجّ لذلك ب�أنّ العلاجات التي و�صفها النبي S ت�ؤخذ 
�أحيانًا، ولا يح�صل ال�شّفاء، �إذ يكون �سبب عدم ح�صول ال�شّفاء؛ �إمّا خط�أ في 
ت�شخي�ص الحالة، �أو خط�أ في فهم الحديث، �أو خط�أ في تنزيله على الحالة 

التي يتمّ علاجها)2(.

�شرح �صحيح م�سلم،النووي: 14/ 192- 193 	(((
النووي، �شرح �صحيح م�سلم: )14/ 192( 	(((
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الخاتمة

م�سائل  في   S الله  ر�سول  اجتهاد  م�س�ألة  درا�سة  من  انتهينا  وقد  الآن 
�أدلّة  وعر�ضنا  فيها،  واختلافهم  منها،  العلماء  مواقف  وعرفنا  الطبّ، 
القائلين باحتمال طروء الخط�أ على اجتهاده S فيها، وناق�شناها مناق�شة 
علميّة؛ ف�إنّنا نثبت هنا �أهمّ النتائج التي خرجنا بها من هذا البحث، وهي: 

ما كان من �أقواله S -في الأمور الطّبّ �أو غيرها من ��شؤون الدّنيا- .11
يُقَرُّ  �أو ال�شك؛ فاحتمال الخط�أ فيه وارد، ولكنّه لا  الظّنّ  قائمًا على 

عليه.

ال�شّكّ ن�صّ الحديث .22 �أو  الظّنّ  S من قبيل  يدلّ على كون ما يقوله 
نف�سه، ويظهر ذلك من خلال جمع رواياته.

مل على �أنّها وحيٌ، �أو .33 الأحاديث التي لم ين�صّ فيها على �أنّها ظنّ؛ ُحت
اجتهاد �صائب.

بِّ �أو غيره؛ .44 �إن ح�صل خط�أ في اجتهاده S في م�س�ألة من م�سائل الطِّ
ف�إنّ الوحي ي�ستدرك عليه خط�أه وي�صوّبه.

للخط�أ .55 ذلك  واحتمال  الطب  م�سائل  في   S اجتهاده  عن  الحديث 
ا هو ما كان في حال حياته؛ لأنّ احتمال �أن ينزل الوحي  �أحيانًا؛ �إّمن
وارد، �أما بعد وفاته S فلا نتردّد في الأخذ بها؛ لأنّ �سكوت الوحي 

، �سواءٌ قلنا �إنّها وحي، �أو قلنا هي اجتهاد. عنها دليلٌ على �أنّها حقٌّ
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لا ي�شترط للأخذ بالأحاديث الواردة في الم�سائل الطبيّة �أن تكون في .66
�أو  حيح  �أن تبلغ درجة ال�صّ حة والثبوت، بل يكفي  �أعلى درجات ال�صِّ
�أنّ طبّ الأطبّاء قائم على الاجتهاد، وكثيٌر منه  حتى الح�سن؛ ذلك 

رجمٌ بظنون واهية.

العمل بمقت�ضى ما ورد في �أحاديثه S في م�سائل الطّبّ؛ الأ�صل �أنّه .77
لكن ق�صد  دنيوية؛  �إلى م�صلحة  الإر�شاد  قبيل  �أنّها من  مباح؛ ذلك 
العمل بمقت�ضاها ت�صديقًا له S ورغبة في الت�أ�سّي به؛ يجعله يرقى 

�إلى درجة المندوب. هذا والله تعالى �أعلم و�أحكم. 

التّ�سليم  و�أتّم  و�أف�ضل ال�صلاة  العالمين،  �أن الحمد لله ربّ  و�آخر دعوانا 
على �سيّدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين والحمد لله ربّ العالمين.



365

اجتهاد النبي S في الشؤون الطبية

فهر�س الم�صادر والمراجع

11 الاحتجاج . مدى  2006م(،   - )1426هـ  �سليمان،  بن  محمد  الأ�شقر، 
بالأحاديث الواردة في ال��شؤون الطبّيّة والعلاجية، �ضمن كتاب �أبحاث في 
اجتهادية في الفقه الطبي، الطّبعة الأولى، دار النّفائ�س، الأردن، عمّان.

22 رقم . بدون  الأ�صبحي،  عبدالله  �أبو  �أن�س  بن  مالك  الإمام  الأ�صبحي، 
�أ، دار �إحياء التراث العربي، م�صر، تحقيق: محمد ف�ؤاد  الطبعة، الموطَّ

عبدالباقي.
33 �أ�صول . في  الإحكام  )1404هـ(،  الح�سن،  �أبو  محمد  بن  علي  الآمدي، 

الأحكام، الطبعة الأولى، دار الكتاب العربي، بيروت، تحقيق: د. �سيد 
الجميلي.

44 ابن �أمير الحاج،  �أبو عبدالله، �شم�س الدين محمد بن محمد بن محمد، .
الفكر،  الأ�صول، دار  والتحرير في علم  التقرير  )1417هـ - 1996م(، 

بيروت.
55 ال�شيخ نظام، )1411هـ - 1991م(، الفتاوى . الأوزجندي )و�آخرون(، 

رقم  بدون  النعمان،  حنيفة  �أبي  الأعظم  الإمام  مذهب  في  الهندية 
الطبعة، دار الفكر.

66 الإيجي، القا�ضي �أبو الف�ضل ع�ضد الدين عبدالرحمن بن �أحمد الإيجي .
المنتهى  مخت�صر  على  الع�ضد  �شرح  )1316هـ(،  ال�شافعي،  ال�شيرازي 
الكبرى  الأميرية  المطبعة  الأولى، ت�صوير عن طبعة  الطبعة  الأ�صولي، 

ببولاق م�صر، دار الكتب العلمية.
77 البزّار، �أبو بكر �أحمد بن عمرو بن عبدالخالق، 1409هـ، م�سند البزار .

)البحر الزخار(، الطّبعة الأولى، م�ؤ�س�سة علوم القر�آن, مكتبة العلوم 
والحكم، بيروت، تحقيق: د. محفوظ الرحمن زين الله.
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88 �شرح . 1983م(،   - )1403هـ  البغوي،  م�سعود  بن  الح�سين  البغوي، 
الإ�سلامي - دم�شق - بيروت، تحقيق:  المكتب  الثانية،  الطبعة  ال�سنّة، 

�شعيب الأرنا�ؤوط - محمد زهير ال�شاوي�ش.
99 التفتازاني، �سعد الدّين، م�سعود بن عمر، )1380هـ - 1960م(، تهذيب .

المنطق مع �شرح الخبي�صي وحا�شية العطّار، دار �إحياء التراث العربي 
ل�صاحبه عي�سى البابي الحلبي، القاهرة.

الحاكم، محمد بن عبدالله �أبو عبدالله الحاكم الني�سابوري، )1411هـ- 1010
الكتب  دار  الأولى،  الطبعة  ال�صحيحين،  على  الم�ستدرك  1990م(، 

العلمية، بيروت، تحقيق: م�صطفى عبدالقادر عطا.
الطبعة، 1111 رقم  بدون  ال�شيباني،  عبدالله  �أبو  �أحمد  الإمام  حنبل،  ابن 

الم�سند، م�ؤ�س�سة قرطبة، م�صر.
مقدمة 1212 )1984م(،  الح�ضرمي،  محمد  بن  عبدالرحمن  خلدون،  ابن 

ابن خلدون، الطبعة: الخام�سة دار القلم - بيروت.
بدون 1313 الأزدي،  ال�سج�ستاني  داود  �أبو  الأ�شعث  بن  �سليمان  داود،  �أبو 

الدين  الفكر، تحقيق: محمد محيي  �أبي داود، دار  الطبعة، �سنن  رقم 
عبدالحميد.

الدّهلوي، �شاه ولّي الله بن عبدالرحيم، حجة الله البالغة، بدون رقم 1414
الطبعة، دار الكتب الحديثة - مكتبة المثنى - القاهرة - بغداد، تحقيق: 

�سيد �سابق.
الزّرقاني، محمد بن عبدالباقي بن يو�سف، )1411هـ( �شرح الزرقاني 1515

على موط�أ الإمام مالك، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت.
الزّرك�شي، �أبو عبدالله بدر الدين محمد بن عبدالله بن بهادر الزرك�شي 1616

ال�سبكي،  الدين  لتاج  الجوامع  بجمع  الم�سامع  ت�شنيف  ال�شافعي، 
التراث،  و�إحياء  العلمي  للبحث  قرطبة  مكتبة  1998م(،   - )1418هـ 

درا�سة وتحقيق: د. �سيد عبدالعزيز - د. عبدالله ربيع.
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دار 1717 الطبعة،  الإ�سلامية، بدون رقم  المذاهب  تاريخ  �أبو زهرة، محمد، 
الفكر العربي، القاهرة.

بْكي، علي بن عبدالكافي، )1404هـ(، الإبهاج في �شرح المنهاج على 1818 ال�سُّ
منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول للبي�ضاوي، الطبعة الأولى، دار الكتب 

العلمية - بيروت، تحقيق: جماعة من العلماء.
ال�سّج�ستاني، �سليمان بن الأ�شعث �أبو داود، بدون رقم الطبعة، �سنن �أبي 1919

داود، دار الفكر، تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد. 
ال�سّخاوي، �أبو الخير محمد بن عبدالرحمن بن محمد، المقا�صد الح�سنة 2020

في بيان كثير من الأحاديث الم�شتهرة على الأل�سنة )1405هـ - 1985م( 
عثمان  محمد  تحقيق:  بيروت،  العربي،  الكتاب  دار  الأولى،  الطبعة 

الخ�شت.
محمد 2121 �سيّدنا  تاريخ،  بدون  نجيب،  بن  عبدالله  ال�شيخ  الدين،  �سراج 

ر�سول الله S، الطبعة ال�سابعة، مكتبة دار الفلاح، حلب.
ال�سّرخ�سي، �أبو بكر محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل، بدون رقم الطبعة، 2222

المب�سوط، دار المعرفة - بيروت.
رقم 2323 بدون  المالكي،  الغرناطي  اللخمي  مو�سى  بن  �إبراهيم  ال�شاطبي، 

الطبعة، الموافقات في �أ�صول الفقه، دار المعرفة، بيروت، تحقيق: عبدالله 
دراز.

ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، )1413هـ-1993م(، الأم، الطبعة الأولى، 2424
دار الكتب العلمية، بيروت، تحقيق محمود مطرجي.

�سالة، 2525 ال�شافعي، محمد بن �إدري�س �أبو عبدالله، )1358هـ-1939م(، الرِّ
القاهرة - تحقيق: �أحمد محمد �شاكر.

�شرح 2626 الأوطار  نيل  1996م(،   - علي، )1416هـ  بن  وكاني، محمد  ال�شَّ
منتقى الأخبار، دار الخير، دم�شق.
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ال�شّيرازي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي،)1405هـ - 1985م(، اللُّمَع في 2727
�أ�صول الفقه، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، بيروت.

�سبل 2828 )1414هـ(،  ال�شامي،  ال�صالحي  يو�سف  بن  محمد  ال�صالحي، 
الهدى والر�شاد في �سيرة خير العباد، الطبعة الأولى، دار الكتب العلمية، 

بيروت، تحقيق: عادل �أحمد عبدالموجود وعلي محمد معو�ض.
ابن عابدين، محمد �أمين بن عابدين، )1421هـ - 2000م(، رد المختار 2929

والن�شر،  للطباعة  الفكر  دار  الأب�صار،  تنوير  �شرح  المختار  الدر  على 
بيروت.

العراقي، 3030 الح�سيني  بن  عبدالرحيم  الف�ضل  �أبو  الدين  زين  العراقي، 
)2000م( طرح التثريب في �شرح التقريب، الطبعة الأولى، دار الكتب 

العلمية، بيروت، تحقيق: عبدالقادر محمد علي.
3131  - )1412هـ  ال�شافعي،  الف�ضل  �أبو  حجر  بن  علي  بن  �أحمد  الع�سقلاني، 

1992م( الإ�صابة في تمييز ال�صحابة،، الطبعة الأولى، دار الجيل، بيروت، 
تحقيق: علي محمد البجاوي.

الع�سقلاني، �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل ال�شافعي، فتح الباري 3232
بيروت،   - المعرفة  دار  الطبعة،  رقم  بدون  البخاري،  �صحيح  ب�شرح 

تحقيق: محب الدين الخطيب.
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رقم الطبعة، دار الفكر - بيروت - تحقيق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي.
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عبدالله، 3636 �أبو  الزرعي  �أيوب  بكر  �أبي  بن  محمد  الجوزية،  قيّم  ابن 
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النّ�سائي، �أحمد بن �شعيب �أبو عبدالرحمن الن�سائي، )1411هـ - 1991م(، 3939
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النووي على �صحيح م�سلم، الطبعة الثانية، الطبعة الثانية، دار �إحياء 

التراث العربي، بيروت.
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ملخص البحث

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وبعد: 

من  الم�ستطيع  على  تعالى  الله  فر�ضها  ومالية  بدنية  عبادة  الحج  ف�إن 
الم�سلمين؛ وكذلك ت�شريع العمرة؛ لما فيهما من منافع عظيمة، تعود بالنفع 
على الحاج والمعتمر في الدنيا والآخرة، ومن �أجَلِ هذه المنافع تطهير النف�س 
وتزكيتها، وتهذيبها وت�أديبها، و�ضبط ال�شهوة مخافة الغو�ص في وحلها، وقد 
جاء في الفقه الإ�سلامي كثير من الأحكام والتوجيهات التي ت�ؤدي �إلى تحقيق 
هذه الأهداف ال�سامية النبيلة، فنهت ال�شريعة عن كل ت�صرّف من ��شأنه �أن 
يف�سد هذه العبادة ويبطلها، فحرّمت الجماع في �أوقات و�أزمان مخ�صو�صة 
مقدماته  من  الاقتراب  من  وحذّرت  العمرة،  ومنا�سك  الحج  �أعمال  من 
ودواعيه، وغير ذلك. وهذه الدرا�سة تبحث في �آثار الجماع ودواعيه في الحج 
والعمرة. وقد تناول الباحث في المبحث الأول �أثر الجماع في الحج، وتحدّث 
في المبحث الثاني عن �أثر الجماع في العمرة، و�أمّا المبحث الثالث فكان في 
�أثر مقدمات الجماع ودواعيه في الحج والعمرة، وختم الباحث بحثه بخاتمة 

لّخ�ص فيها النتائج والتو�صيات.
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مقدمة

الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله ومن تبعه �إلى يوم 
الدين وبعد: 

من  الم�ستطيع  على  تعالى  الله  فر�ضها  ومالية  بدنية  عبادة  الحج  ف�إن   
الم�سلمين؛ وكذلك العمرة لما فيهما من منافع عظيمة، تعود بالنفع على الحاج 
والمعتمر في الدنيا والآخرة، ومن �أجَلِ هذه المنافع تطهير النف�س وتزكيتها، 
وقد  ووحلها،  دن�سها  الغو�ص في  ال�شهوة مخافة  و�ضبط  وت�أديبها،  وتهذيبها 
جاء في الفقه الإ�سلامي �سيل من الأحكام والتوجيهات التي ت�ؤدي �إلى تحقيق 
هذه الأهداف ال�سامية النبيلة، فنهت ال�شريعة عن كل ت�صرّف من ��شأنه �أن 
يف�سد هذه العبادة ويبطلها، فحرّمت الجماع في �أوقات و�أزمان مخ�صو�صة 
مقدماته  من  الاقتراب  من  وحذّرت  العمرة،  ومنا�سك  الحج  �أعمال  من 

ودواعيه، قال تعالى: )ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  ۈۇٴ  ۋ  
ۋ  ۅ   ۅ  ۉ    ۉ  ېې  ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  
ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی        ی   ی  ی    ئج  ئحئم  ئى  ئي  
بج  بح  بخ  بم   بى  بي  تج   تح                 تختم  تى  تي  ثجثم  ثى  ثي   جح  جم  حج   
]البقرة:196[.  حم   خج  خحخم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  ضجضح( 
�سَاءِ جِهَادٌ؟ قَالَ: »نَعَمْ،  وعن عائ�شة  �أنها قَالَتْ: قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الله عَلَى النِّ
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جُّ وَالْعُمْرَةُ«.)1( ولماّ كانت ت�صفية النف�س من  َ عَلَيْهِنَّ جِهَادٌ، لَا قِتَالَ فِيهِ: اْحل
الحج  �أغرا�ض  من  ا  غر�ًض الف�ضيلة  ب�إتيان  الرذيلة  على  و�سموها  الأدنا�س، 
والعمرة كان لا بد من ت�شريع الأحكام والو�سائل التي ت�ؤدي �إلى تحقيق هذا 
هذه  وتحفظ  والإثم،  ال�سوء  م�صارع  والمعتمر  الحاج  وتقي  النبيل،  الهدف 
�أن  ال�شريعة عن كل ت�صرّف من ��شأنه  الف�ساد وال�ضياع، فنهت  العبادة من 
مخ�صو�صة،  �أوقات  في  الجماع  فحرّمت  ويبطلهما،  العبادتين  هاتين  يف�سد 
تف�سدهما،  قد  التي  و�أ�سبابه  ودواعيه  مقدماته  من  الاقتراب  من  وحذّرت 

وت�ؤثر فيهما �سلبًا.

�أهمية البحث و�أ�سباب اختياره

لهذا البحث �أهمية لا يمكن �إنكارها، فهو يعالج م�س�ألة فقهية في مجال 
العبادات التي يحر�ص الم�سلم على �صحتها وقبولها، لما في ذلك من �أجر كبير 
وثواب جزيل عظيم؛ كما يجهل كثير من النا�س كليات وفروع هذه الم�س�ألة، 
فتكثر الأ�سئلة عنها عند �أداء منا�سك الحج والعمرة، وبعد البحث لم �أعثر 
على درا�سة تخت�ص بتناول هذا المو�ضوع بذاته، خا�صة و�أن فروعه ت�أتي بين 
الم�س�ألة  هذه  تناول  في  حرجًا  �أجد  ولا  منف�صلة،  عناوين  تحت  لا  ال�سطور 
الفقهية التي تناول فقها�ؤنا ال�سابقون فروعها في كتبهم، ف�أحببت �أن �أجمع 
ما يتعلق بها من �أحكام في هذا البحث؛ لي�ستفيد منها �أهل العلم، ويفيدوا 

بها غيرهم من ال�سائلين والباحثين عن الحق وال�صواب. 

�أهداف البحث

يهدف البحث �إلى ما يلي: 
�سَاءِ، 2/ 968، حديث رقم 2897. الحديث �أخرجه  جُّ جِهَادُ النِّ َ  �سنن ابن ماجه،كتاب المنا�سك، بَابُ اْحل (((
البخاري في �صحيحه من رواية غير واحد عن حبيب ولي�س فيه ذكر العمرة. ن�صب الراية ج3/�ص148. 

حكم الألباني: �صحيح. �سنن ابن ماجه، 2/ 968.
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بالنف�س .11 الارتقاء  على  وقدرتها  الإ�سلامية  ال�شريعة  ف�ضائل  �إظهار 
الب�شرية �إلى معارج الخير والف�ضيلة.

بيان معنى الحج والعمرة وف�ضلهما..22

الحج .33 في  ودواعيه  الجماع  �أثر  في  الإ�سلامي  الفقه  �أحكام  ت�أ�صيل 
والعمرة وما يترتب على ذلك من �أحكام.

الدرا�سات ال�سابقة

لقد تناول الفقهاء ال�سابقون واللاحقون فروع هذه الم�س�ألة و�أحكامها في 
معر�ض حديثهم عن مف�سدات الحج والعمرة ومبطلاتهما، فلا تجد مرجعًا 
�إلّا  الحديث  �شروح  من  وغيرها  الأربعة  الفقهية  المذاهب  كتب  من  فقهيًا 
وتحدّث عن هذه الأحكام، وتناولها بالبحث والتف�صيل، لكنني بعد البحث 
والتنقيب والا�ستف�سار لم �أعثر على �أيّة درا�سة م�ستقلة انفردت في الحديث 

عن هذا المو�ضوع و�أحكامه. 

منهجية البحث

المنهج  من  م�ستفيدًا  الو�صفي  المنهج  البحث  هذا  كتابة  في  �سلكت  لقد 
الخطة  �أعددت  ثمّ  وعنوانه،  المو�ضوع  باختيار  �أولًا  فقمت  الا�ستقرائي، 
بالرجوع �إلى المراجع المنا�سبة، وذكرت �آراء المذاهب الفقهية في كل م�س�ألة، 
كما ذكرت �أدلتهم عليها، ثم ناق�شت هذه الأدلة، وذكرت الراجح من هذه 
الآراء بالاعتماد على قوة الدليل، وخرّجت الأحاديث والآثار تخريجًا علميًا 
بالرجوع �إلى كتب التخريج المعتمدة، وبيّنت معاني المفردات والم�صطلحات 
ال�صعبة بالرجوع �إلى كتب اللغة العربية ومعاجمها، و�أ�شرت �إلى المعاني في 
لت �إليه من  الحوا�شي ال�سفلية، وختمت بحثي بخاتمة لّخ�صت فيها ما تو�صّ

نتائج وتو�صيات. 
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خطّة البحث

لقد جعلت خطّة البحث كما يلي: 

و�أ�سباب  الدرا�سة  و�أهداف  المو�ضوع،  �أهميّة  عن  فيها  تحدّثت  مقدّمة، 
اختيارها، والدرا�سات ال�سابقة، وخطّة البحث ومنهجيّته.

تمهيد: تناولت فيه معنى الحج والعمرة وف�ضلهما.

المباحث والمطالب، وقد جعلتها كما يلي: 

المبحث الأول: �أثر الجماع في الحج، وفيه �أحد ع�شر مطلبًا: 

المطلب الأول: حكم جماع المحرم بالحج.

المطلب الثاني: حالات الجماع في الحج.

المطلب الثالث: �أثر جماع ال�صبي المحرم في الحج.

المطلب الرابع: �أثر الجماع في �إعادة الإحرام.

المطلب الخام�س: حكم التفريق بين الزوجين المتجامعين في الحج. 

المطلب ال�ساد�س: الجماع مع وجود العازل �أو بع�ضو حيوان. 

المطلب ال�سابع: جماع المحرم نا�سيًا.

المطلب الثامن: حكم �إكراه المحرمة على الجماع.

المطلب التا�سع: تكرار المحرم للجماع.

المطلب العا�شر: �أثر اللواط في ف�ساد الحج.

المطلب الحادي ع�شر: �أثر وطىء البهيمة في ف�ساد الحج.

المبحث الثاني: �أثر الجماع في العمرة، وفيه مطلبان: 
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المطلب الأول: حكم جماع المحرم بالعمرة.

المطلب الثاني: حكم القارن �إذا جامع. 

المبحث الثالث: �أثر مقدمات الجماع ودواعيه في الحج والعمرة، وفيه �سبعة 
مطالب: 

المطلب الأول: حكم مبا�شرة المحرم فيما دون الفرج.

المطلب الثاني: حكم القُبلة للمحرم بالحج والعمرة.

المطلب الثالث: حكم الا�ستمناء للمحرم بحج �أو عمرة.

المطلب الرابع: النظر ب�شهوة و�أثره في حج المحرم وعمرته.

المطلب الخام�س: التَفكير ب�شهوة و�أثره في حج المحرم وعمرته.

المطلب ال�ساد�س: �أثر احتلام المحرم في حجه وعمرته.

المطلب ال�سابع: حكم ا�ستعمال المهيجات الجن�سية في الحج والعمرة.

خاتمة: لّخ�صت فيها نتائج البحث.

التو�صيات.

ا لوجهه الكريم �إنّه �سميع قريب  والَله �أ�س�أل �أن يجعل عملي هذا خال�ًص
مجيب.
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تمهيد
معنى الحج والعمرة وف�ضلهما

: معنى الحج والعمرة في اللغة والا�صطلاح �أولًا

ا ق�صده،  ه حَجًّ ه يَحُجُّ الَحجُّ لغة: الق�صدُ. حَجَّ �إِلينا فلانٌ �أَي قَدِمَ، وحَجَّ
وحَجَجْتُ فلانًا واعتَمَدْتُه �أَي ق�صدته.)1(

ال�شرعي  المعنى  للفقهاء عبارات متقاربة في  ال�شرعي:  وفي الا�صطلاح 
للحج، فقد عرّفه الحنفية ب�أنه: زيارة مكان مخ�صو�ص في زمن مخ�صو�ص 
ق�صد  ال�شافعية:  وعند  الحج)2(.  بنية  محرمًا  يكون  ب�أن  مخ�صو�ص  بفعل 
الكعبة للن�سك.)3( وقال الحنابلة: هو ا�سم لأفعال مخ�صو�صة)4(. من خلال 
هذه التعاريف يتبّني لي �أن الفقهاء متفقون على �أن الحج هو ق�صد البيت 
الحرام للقيام ب�أفعال الحج من طواف و�سعي ووقوف بعرفة وغير ذلك مع 

النية.

مْعُ العُمَر)5(. َ يَارَةِ، وَاْجل والعُمْرَة لغة: من اعْتَمر، و�أَ�صله مِنَ الزِّ

�أفعال  �أو هي عبارة عن  البيت على كيفية خا�صة.)6(  وا�صطلاحًا: ق�صد 
مخ�صو�صة هي الطواف وال�سعي، دون الوقوف بعرفة، ودون المبيت بمزدلفة)7(.

 ل�سان العرب، ابن منظور، ج2/�ص226. (((
 الدر المختار، الح�صكفي، ج2/�ص454. (((

 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص250. (((
 �شرح منتهى الإرادات، البهوتي، ج1/�ص511. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص85. (((

 ل�سان العرب، ابن منظور، 4/ 604. (((
 �شرح الزرقاني، ج2/�ص359. (((

 عون المعبود، العظيم �أبادي، ج5/�ص319.  (((
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ثانيًا. ف�ضل الحج والعمرة 

وهو  الإ�سلام)1(.  عليها  بني  التي  الخم�سة  الأركان  �أحد  فهو  الحج  �أما 
فعنْ  تعالى،  الله  �إلى  الم�سلم  بها  يتقرب  التي  والأعمال  القرب  �أف�ضل  من 
لُ؟ قالَ: »�إيَمانٌ بالله  �أبِي هُرَيْرَةَ  قال: �سُئِلَ النبيُّ S �أيُّ الأعْمَالِ �أفْ�ضَ
ثُمَّ ماذا؟ قال:  قِيلَ:  �سَبِيلِ الله«.  ثُمَّ ماذَا؟ قال: »جِهَادٌ ِيف  قِيلَ:  ور�سُولِهِ«. 
�أي المقبول. وقال النووي: لا يخالطه  ورٌ«)2(. ومعنى الحج المبرور  ُ »حَجٌّ مَْرب
�شيء من الإثم. قال القرطبي: الأقوال التي ذكرت في تف�سير الحج المبرور 
متقاربة المعنى وهي �أنه الحج الذي وفيت �أحكامه، ووقع موقعًا لما طلب من 

المكلف على الوجه الأكمل)3(.

وللحج منافع دنيوية، فهو م�ؤتمر عام للم�سلمين، يقوي علاقاتهم، ويزيد 
من تعاونهم في كل ما يخدم م�صالحهم في الدين والدنيا.

الحج  ف�ضل  في  ذكر  ما  �إلى  فبالإ�ضافة  فكبير،  العمرة  ف�ضل  و�أما 
قَال:   S الله  رَ�سُولَ  �أَنَّ   : هُرَيْرَةَ  �أَبِي  عَنْ  للذنوب،  كفارة  العمرة  ف�إن 
�إِلَّا  جَزَاءٌ  لَهُ  لَيْ�سَ  ورُ  ُ الَمْرب وَالَحجُّ  بَيْنَهُمَا،  َا  ِمل ارَةٌ  »العُمْرَةُ �إِلَى العُمْرَةِ كَفَّ
ا�سٍ  ةُ«)4(. وهي في رم�ضان تعدل حجة في الثواب والأجر، فعن ابْنَ عَبَّ الَجنَّ
ي  جِّ ُ َحت �أَنْ  مَنَعَكِ  »مَا  ارِ:  الْأَنْ�صَ مِنَ  مْرَ�أَةٍ  لِا  S الِله  رَ�سُولُ  قَالَ  قَالَ:   
حٍ،  حَانِ)5( فَحَجَّ �أَبُو وَلَدِهَا وَابْنُهَا عَلَى نَا�ضِ ْ يَكُنْ لَنَا �إِلَّا نَا�ضِ مَعَنَا؟« قَالَتْ: َمل
انُ فَاعْتَمِرِي، فَ�إِنَّ عُمْرَةً  حُ عَلَيْهِ، قَالَ: »فَ�إِذَا جَاءَ رَمَ�ضَ حًا نَنْ�ضِ وَتَرَكَ لَنَا نَا�ضِ

ةً«)6(. فِيهِ تَعْدِلُ حَجَّ
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص85. �شرح منتهى الإرادات، البهوتي، ج1/�ص511. (((

 �صحيح البخاري، كتاب الحج، باب ف�ضل الحج المبرور، ج2/�ص553.  (((
 فتح الباري، ابن حجر،ج3/�ص382. (((

لِهَا، ج2/�ص553.   �صحيح البخاري، كتاب الحج، بَابُ وُجُوبِ العُمْرَةِ وَفَ�ضْ (((
 النا�ضح: البعير �أو الثور �أو الحمار الذي ي�ستقى عليه الماء. ل�سان العرب، ابن منظور، ج2/�ص619. (((

 �صحيح م�سلم، كتاب الحج، بَابُ ف�ضل العمرة في رم�ضان، ج2/�ص917. (((
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بْنِ  بَكْرِ  �أَبِي  فعَنْ  الأ�صغر،  الحج  هي  والعمرة  الأكبر  الحج  هو  والحج 
بِيَّ S كَتَبَ �إِلَى �أَهْلِ  هِ، �أَنَّ النَّ دِ بْنِ عَمْرِو بْنِ حَزْمٍ، عَنْ �أَبِيهِ، عَنْ جَدِّ مَّ َ ُحم
غَرُ، وَلَا  جُّ الْأَ�صْ َ الْيَمَنِ كِتَابًا، وَبَعَثَ بِهِ مَعَ عَمْرِو بْنِ حَزْمٍ فِيهِ: »وَ�أَنَّ الْعُمْرَةَ اْحل

�سَّ الْقُرْ�آنَ �إِلَّا طَاهِرٌ«)1(. َ َمي

 

 �سنن الدارقطني، كتاب الحج، باب المواقيت، 285/2. قال ابن حجر: �إ�سناده �ضعيف. الدراية في تخريج  (((
�أحاديث الهداية، ابن حجر، ج1/�ص87. 
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المبحث الأول
�أثر الجماع في الحج

المطلب الأول
حكم جماع المحرم بالحج

 اتفق �أهل العلم)1( على �أنه يحرم على المحرم وطء امر�أته في الفرج �أو 
الدبر، �أولج ذكره كله �أو بقدر الح�شفة، �أو قدرها من مقطوعها. ويحرم على 
المر�أة الحلال تمكين زوجها المحرم من جماعها؛ لأنه �إعانة على مع�صية، 
والأثر  الكتاب  ودليلهم  المحرمة.)2(  زوجته  جماع  الحلال  على  ويحرم 

والإجماع: 

11 فمن الكتاب: قوله تعالى: )ٱ  ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ  پ  .
پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  
ڦڄ(  ڦ   ڦ    ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ  
والرفث  والجماع)3(.  الحج  بين  المنافاة  على  دليل  فهو  ]البقرة:197[. 

�شامل للجماع ومقدماته ب�شهوة)4(.

رِمٌ قَالَ: .22 ْ ا�سٍ  ِيف رَجُلٍ وَقَعَ عَلَى امْرَ�أَتِهِ وَهُوَ ُحم من الأثر: عَنِ ابْنِ عَبَّ
فَاخُرْجَا  قَابِلٍ  عَامُ  كَانَ  فَ�إِذَا  بَلَدِكُمَا،  �إِلَى  وَارْجِعَا  نُ�سُكَكُمَا،  يَا  »اقْ�ضِ
المالكي، ج1/ الطالب،  ابن نجيم،ج3/�ص16.كفاية  الرائق،  البحر  ال�سرخ�سي، ج4/�ص57.   المب�سوط،  (((
�ص693. التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص166. المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص210. المغني، ابن قدامة، ج3/

�ص159.
 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص261. (((

 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص57. (((
 فتح الوهاب، الأن�صاري، ج1/�ص263. �أ�ضواء البيان، ال�شنقيطي،ج5/�ص28. (((
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نُ�سُكَكُمَا،  يَا  تَقْ�ضِ حَتَّى  تَلْتَقِيَا  وَلَا  قَا،  فَتَفَرَّ �أَحْرَمْتُمَا  فَ�إِذَا   ، ِ ْني حَاجَّ
وَ�أَهْدِيَا هَدْيًا«)1(.

33 وطء . �أن  على  الم�سلمين  علماء  �أجمع  عبدالبر:  ابن  قال  الإجماع:  من 
الن�ساء على الحاج حرام من حين يحرم حتى يطوف طواف الإفا�ضة)2(. 
وقال ابن المنذر: و�أجمعوا على �أن المحرم ممنوع من الجماع، والطيب، 

وبع�ض اللبا�س، و�أخذ ال�شعر، وتقليم الأظافر)3(.

المطلب الثاني
حالات الجماع في الحج

الجماع في الحج له حالات، والحكم يختلف باختلاف الحالة: 

الحالة الأولى: �أن يجامعها بعد الإحرام وقبل الوقوف بعرفات: 

�إذا �أحرم الحاج وهو يجامع لم ينعقد �إحرامه على الأ�صح.)4( و�إذا جامع 
امر�أته بعد الإحرام وقبل الوقوف بعرفات فلا خلاف بين �أهل العلم)5( في �أن 
حجه يف�سد بذلك �أنزل �أو لم ينزل، ولا خلاف بينهم �أنه لا يف�سد الحج من 
�أن  �إلا الجماع خا�صة. قال ابن المنذر: )و�أجمعوا على  محظورات الإحرام 

من جامع عامدًا في حجه قبل وقوفه بعرفة �أن عليه حج قابل والهدي()6(.
�إ�سناد �صحيح.   ال�سنن الكبرى للبيهقي، كتاب الحج، باب ما يف�سد الحج، ج5/ �ص 167. قال النووي:  (((
المجموع للنووي، ج7/�ص335. الطريفي، التحجيل في تخريج ما لم يخرج من الأحاديث والآثار في �إرواء 

الغليل �ص158.
 الا�ستذكار، ابن عبدالبر،ج4/�ص257. (((

 الإجماع، ابن المنذر، �ص 8. (((
 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص261. حا�شية البجيرمي، ج2/�ص115. (((

 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص57. بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص216. التاج والإكليل، المواق، ج3/ (((
�ص169. الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص261. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159. 

 الإجماع، ابن المنذر، �ص 8. (((
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�أدلتهم: 

. من الأثر ا�ستدلوا بما يلي:  �أولًا

وَ�أَبَا .11 طَالِبٍ  �أَبِي  بْنَ  وَعَلِي  ابِ  طَّ َ اْخل بْنَ  عُمَرَ  �أَنَّ  بَلَغَهُ  هُ  �أَنَّ مَالِكٍ  عَنْ 
فَقَالُوا:  جِّ  َ بِاْحل رِمٌ  ْ ُحم وَهُوَ  �أَهْلَهُ  ابَ  �أَ�صَ رَجُلٍ  عَنْ  �سُئِلُوا  هُرَيْرَةَ  
حَجُّ  عَلَيْهِمَا  ثُمَّ  هُمَا،  حَجَّ يَا  يَقْ�ضِ حَتَّى  لِوَجْهِهِمَا  يَانِ  �ضِ ْ َمي »يَنْفُذَانِ 
جِّ مِنْ  َ ذَا �أَهَلاَّ بِاْحل قَابِلٍ وَالْهَدْي«. قَالَ: وَقَالَ عَلِي بْنُ �أَبِي طَالِبٍ: »وَ�إِ
هُمَا«.)1( وجه الدلالة: منطوق الأثر  يَا حَجَّ قَا حَتَّى يَقْ�ضِ عَامٍ قَابِلٍ تَفَرَّ
�إتمام فا�سد  �أن الرجل والمر�أة المحرمين يتمان حجهما لوجوب  على 
الحج وكذا العمرة، ثم عليهما الحج من قابل عاجلًا ق�ضاء عن هذا 

الفا�سد، وعليهما الهدي في الق�ضاء جبًرا لفعلهما.)2(

يَا .22 رِمٌ قَالَ: »اقْ�ضِ ْ ا�سٍ  ِيف رَجُلٍ وَقَعَ عَلَى امْرَ�أَتِهِ وَهُوَ ُحم عَنِ ابْنِ عَبَّ
ذَا  ، فَ�إِ ِ ْني نُ�سُكَكُمَا وَارْجِعَا �إِلَى بَلَدِكُمَا، فَ�إِذَا كَانَ عَامُ قَابِلٍ فَاخُرْجَا حَاجَّ
هَدْيًا«)3(.  وَ�أَهْدِيَا  نُ�سُكَكُمَا،  يَا  تَقْ�ضِ حَتَّى  تَلْتَقِيَا  وَلَا  قَا  فَتَفَرَّ �أَحْرَمْتُمَا 
قال ابن المنذر: قول ابن عبا�س هذا �أعلى �شيء روي فيمن وطىء في 

حجه)4(.

و�إذا ف�سد حجه بجماعه قبل الوقوف بعرفات فعليه الم�ضي في فا�سد ن�سكه 
من حج �أو عمرة، ويق�ضي الحج من قابل، �أي فورًا من العام القادم، حتى و�إن 

كان ن�سكه تطوعًا؛ لإطلاق قوله تعالى: )ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ   ۇ  ۇ  ۆ  
ۆ     ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ    ۉ  ېې  ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  
 موط�أ مالك،كتاب الحج، باب هدي المحرم �إذا �أ�صاب �أهله، ج1/�ص381. ورواه البيهقي من طريق بن  (((
بكير عن مالك وهو بلاغ. و�أخرجه البيهقي من طريق الوليد بن م�سلم عن الأوزاعي عن عطاء عن عمر 

بن الخطاب. قال: وهذا منقطع بين عطاء وعمر. ن�صب الراية، الزيلعي، ج3/�ص126.
 �شرح الزرقاني، ج2/�ص439. (((

 �سبق تخريجه. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159. (((



385

أثَرُ الِجماعِ وَدَواعيهِ فِي الَحجِّ وَالعُمْرَةِ

ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی        ی   
ی  ی    ئج  ئحئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم   بى  بي  تج   تح  تختم  تى  تي  
ثجثم  ثى  ثي   جح  جم  حج   حم   خج  خحخم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  
ضجضح( ]البقرة:196[. وعليه الهدي، وهو عند المالكية)1(، وال�شافعية)2(، 
والحنابلة)3(، وجماعة من ال�صحابة بدنة )4( �إن كان ا�ستكرهها، و�إن كانت 
ابن عبا�س وعطاء  بدنة)5(. وروي ذلك عن  طاوعته فعلى كل واحد منهما 
وطاو�س ومجاهد)6(. وقال �أبو حنيفة: عليه �شاة)7(. وقال داود: هو مخير بين 
بدنة وبقرة و�شاة)8(. وقال الثوري و�إ�سحاق: عليه بدنة، ف�إن لم يجد ف�شاة)9(.

وقبل  بعرفات  الوقوف  وبعد  الإحرام  بعد  الجماع  الثانية:  الحالة 
رمي جمرة العقبة وطواف الإفا�ضة: 

اختلف الفقهاء فيمن جامع بعد الوقوف بعرفات وقبل رمي جمرة العقبة 
وطواف الإفا�ضة، �أي قبل التحللين، وهذه �آرا�ؤهم في الم�س�ألة: 

قال الحنفية)10(: حجه �صحيح، وعليه �أن يهدي بدنة متم�سكًا بظاهر .11
يلِي قَالَ: �شَهِدْتُ رَ�سُولَ الله S وَهُوَ  حْمَنِ بْنَ يَعْمُرَ الدِّ حديث عبْدَ الرَّ
كَيْفَ  الله  رَ�سُولَ  يَا  فَقَالُوا:  دٍ،  ْ هْلِ َجن �أَ مِنْ  نَا�سٌ  وَ�أَتَاهُ  بِعَرَفَةَ،  وَاقِفٌ 

جُّ عَرَفَةُ«)11(.  َ ؟ قَالَ: »اْحل جُّ َ اْحل
 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص169. كفاية الطالب، المالكي،ج1/�ص691. (((

 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص261.  (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159.  (((

 البدنة: تقع على الناقة والبقرة والبعير الذكر مما يجوز في الهدي والأ�ضاحي، وهي بالبدن �أ�شبه، ولا تقع  (((
على ال�شاة �سميت بدنة لعظمها و�سمنها، وجمع البدنة البدن. ل�سان العرب، ابن منظور، ج13/�ص49.

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159. (((
 المرجع ال�سابق. (((

 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص217. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص57. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159. (((

 المرجع ال�سابق. (((
 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص57. الهداية، المرغيناني، ج1/�ص164. ((1(

 �سنن ابن ماجه، كتاب الحج، باب من �أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع، ج2/�ص1003. �صحيح الإ�سناد. ((1(
ال�صحابة  من  العلم  �أهل  عند  عليه  والعمل  الترمذي:  وقال  ج1/�ص420.  العجلوني،  الخفاء،  ك�شف 
وغيرهم. وح�سنه الترمذي و�صححه. تخريج الأحاديث والآثار، الزيلعي، ج1/�ص127. تحقيق الألباني: =
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حيث  من  التمام  يرد  لم  وبالاتفاق  حجه،  تم  فقد  بعرفة  وقف  فمن 
�أداء الأفعال، فقد بقي عليه بع�ض الأركان، و�إنما �أراد به الإتمام من 
بعرفة  الوقوف  بعد  لو جامع  بدنة  الف�ساد.)1( ويجب  ي�أمن  �أنه  حيث 

قبل الحلق، ولا يف�سد حجه. 

و�أجيب عن ذلك ب�أن قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »الحج عرفة« يعني 
معظمه �أو �أنه ركن مت�أكد فيه.)2(

الوقوف .22 بعد  الرمي  قبل  �إذا وطىء  الم�شهور عنهم:  المالكية في  وقال 
فحجه فا�سد، وعليه الق�ضاء والهدي في عام قابل.)3( و�إن وطيء بعد 
�أن يرمي ويفي�ض لم يف�سد حجه، ولي�س بمنزلة من  النحر قبل  يوم 
وطىء يوم النحر، وعليه عمرة وهديان، هدي لوطئه، وهدي لت�أخير 
هُ  ا�سٍ �أَنَّ رمي الجمرة)4(. فعَنْ عَطَاءِ بْنِ �أَبِي رَبَاحٍ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَبَّ
يَنْحَرَ  نْ  �أَ فَ�أَمَرَهُ  يُفِي�ضَ،  �أَنْ  قَبْلَ  نًى  ِ وَهُوَ ِمب هْلِهِ  بِ�أَ وَقَعَ  رَجُلٍ  عَنْ  �سُئِلَ 

بَدَنَةً)5(.

بدليل .33 بدنة،  ويلزمه  يف�سد الحج،   )7( والحنابلة:  ال�شافعية،)6(  وقال 
بِامْرَ�أَتِهِ،  وَقَعَ  رِمٍ  ْ ُحم عَنْ  فَ�سَ�أَلَهُ  عَمْرٍو  بْنَ  الله  عَبْدَ  لقي  رجلًا  �أن 
فَذَهَبْت  قَالَ:  جُلُ.  الرَّ يَعْرِفْهُ  فَلَمْ  عُمَرَ،  بْنِ  الله  عَبْدِ  �إلَى  لَهُ  فَ�أَ�شَارَ 
هُ. قَالَ: فَيَقْعُدُ؟  تِهِ. قَالَ: بَطَلَ حَجُّ رِمٍ وَقَعَ بِامْرَ�أَ ْ لَهُ عَنْ ُحم مَعَهُ، فَ�سَ�أَ

= �صحيح. �صحيح و�ضعيف �سنن ابن ماجة، ج7/ �ص 15.
 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص57. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159. (((

 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. القوانين الفقهية، ابن جزي، �ص93. (((
 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. (((

 موط�أ مالك، كتاب الحج، باب من �أ�صاب �أهله قبل �أن يفي�ض، ج1/�ص384. �إ�سناده �صحيح. �إرواء الغليل،  (((
الألباني، ج4/ �ص 235.

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. (((
 �شرح العمدة، ابن تيمية،ج3/�ص249. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص253. (((
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ذَا �أَدْرَكَهُ قَابِلٌ  نَعُونَ، فَ�إِ نَعُ مَا يَ�صْ ا�سِ، فَيَ�صْ ، بَلْ يَخْرُجُ مَعَ النَّ قَالَ: لَا
اهُ، فَ�أَرْ�سَلَنَا �إلَى  َ ، وَ�أَهْدَى. فَرَجَعَا �إلَى عَبْدِ الله بْنِ عَمْرٍو، فَ�أَخَْرب حَجَّ
مِثْلَ  لَهُ  فَقَالَ  ا�سٍ،  عَبَّ ابْنِ  �إلَى  مَعَهُ  فَذَهَبْت  �شُعَيْبٌ:  قَالَ  ا�سٍ  عَبَّ ابْنِ 
تامًا  �إحرامًا  ولأنه وطء �صادف  ال�سائل؛  ي�ستف�صلوا  ولم  قَال)1(.  مَا 
ف�أف�سده كقبل الوقوف.)2( ولأنه وطىء في �إحرام كامل ف�أ�شبه الوطء 

قبل الوقوف)3(.

و�صراحته  دليلهم  لقوة  والحنابلة؛  ال�شافعية  �إليه  ما ذهب  والراجح 
والتابعين  ال�صحابة  كبار  قول  هو  بل  الحالة،  هذه  في  الحج  بف�ساد 
كابن عمر وابن عبا�س وجابر بن زيد ومجاهد)4(. و�أما حديث »الحج 
الف�ساد،  الأمان من  الأعمال لا تمام  �أداء  عرفة« فالمق�صود به تمام 

و�أما �إيجاب عمرة وهديين كما قال الإمام مالك فلا دليل عليه.

الحالة الثالثة: الجماع بعد رمي جمرة العقبة وقبل طواف الإفا�ضة:

و�إن كان جماعه بعد رمي جمرة العقبة وقبل طواف الإفا�ضة فقولان في 
الم�س�ألة: 

لأنه  الإحرام؛  يلزمه  ولا  الجمهور،)5(  عند  �صحيح  حجه  الأول:  القول 
التحلل  بعد  وطء  لو  كما  بع�ضه،  يف�سد  فلم  جميعه  يف�سد  لا  �إحرام 
�سِ  �أن رَ�سُولُ الله S قال:  رِّ الثاني. �سندهم حديث عُرْوَةَ بْنِ مُ�ضَ
لَاتَنَا هَذِهِ، وَوَقَفَ مَعَنَا حَتَّى نَدْفَعَ، وَقَدْ وَقَفَ بِعَرَفَةَ قَبْلَ  »مَنْ �شَهِدَ �صَ
 �سنن البيهقي الكبرى، كتاب الحج، باب ما يف�سد الحج، ج5/�ص167. قال البيهقي: هذا �إ�سناد �صحيح.  (((

والأثر رجاله كلهم ثقات م�شهورون. الدراية في تخريج �أحاديث الهداية، ابن حجر، ج2/�ص41.
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص253. �شرح العمدة، ابن تيمية،ج3/�ص249. (((

 المجموع، النووي، ج7/�ص349. (((
 م�صنف ابن �أبي �شيبة، ج3/�ص164. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص18.التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. بداية المجتهد، ابن ر�شد،ج1/ (((
�ص271. المجموع، النووي، ج7/�ص350.ك�شاف القناع، البهوتي،ج2/�ص446. المغني، ابن قدامة، ج3/

�ص255.
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ى تَفَثَهُ)1(«)2(. فتبين من الخبر  هُ، وَقَ�ضَ َّ حَجَّ ذَلِكَ لَيْلًا �أَوْ نَهَارًا، فَقَدْ �أََمت
�أن من وقف بعرفة ليلًا �أو نهارًا فقد تم حجه. 

نْ يَطُوفَ  ابَ مِنْ �أَهْلِهِ قَبْلَ �أَ ا�سٍ  �أَنَّ رَجُلًا �أَ�صَ وعَنْ عَطَاءٍ عَنِ ابْنِ عَبَّ
جُّ  َ حْرِ فَقَالَ: »يَنْحَرَانِ جَزُورًا بَيْنَهُمَا، وَلَيْ�سَ عَلَيْهِمَا اْحل بِالْبَيْتِ يَوْمَ النَّ
مِنْ قَابِلٍ«.)3( ولا نعرف له مخالفًا في ال�صحابة؛ ولأن الحج عبادة لها 
تحللان، فوجود المف�سد بعد تحللها الأول لا يف�سدها، كبعد الت�سليمة 

الأولى في ال�صلاة، وبهذا فارق ما قبل التحلل الأول)4(.

ولا فرق بين من حلق ومن لم يحلق في �أنه لا يف�سد حجه بالوطء بعد 
بعد مجرد  الوطء  الرمي عند الجمهور؛ لترتيبهم هذا الحكم على 
الرمي من غير اعتبار �أمر زائد)5(. ولحديث رَ�سُولُ الله S قال: »مَنْ 
لَاتَنَا هَذِهِ، وَوَقَفَ مَعَنَا حَتَّى نَدْفَعَ، وَقَدْ وَقَفَ بِعَرَفَةَ قَبْلَ ذَلِكَ  �شَهِدَ �صَ
ف�ساده  من  �أمن  �أي  تَفَثَهُ«)6(.  ى  وَقَ�ضَ هُ،  حَجَّ  َّ �أََمت فَقَدْ  نَهَارًا،  �أَوْ  لَيْلًا 

لبقاء الركن الثاني وهو الطواف)7(. 

وقبل  العقبة  جمرة  رمي  بعد  وطىء  من  على  يجب  فيما  واختلفوا   
طواف الإفا�ضة: فعند الحنفية �أنّ جامع بعد الحلق فعليه �شاة لق�صور 
 ق�ضى تفثه: �أي �أتم مدة �إبقاء التفث يعني الو�سخ وغيره مما ينا�سب المحرم، فحل له �أن يزيل عنه التفث  (((
حا�شية  مطلقًا.  والو�سخ  والدرن  ال�شعث  و�إزالة  العانة،  وحلق  والأظفار،  ال�شارب  وق�ص  الر�أ�س  بحلق 

ال�سندي، ج5/�ص264.
 �سنن الترمذي، كتاب الحج، باب ما جاء فيمن �أدرك الإمام بجمع فقد �أدرك الحج، ج3/�ص238. �صحح  (((
ابن  تلخي�ص الحبير،  �شرطهما.  العربي على  بن  بكر  �أبو  والقا�ضي  الدارقطني والحاكم  هذا الحديث 

حجر، ج2/�ص256. ن�صب الراية، الزيلعي،ج3/�ص73. 
ج5/ الثاني،  وقبل  الأول  التحلل  بعد  امر�أته  ي�صيب  الرجل  باب  الحج،  كتاب  الكبرى،  البيهقي   �سنن  (((

�ص171.
قال الألباني: �صحيح موقوف. مخت�صر �إرواء الغليل، ج1/ �ص 202.

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254.  (((
 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. القوانين الفقهية، ابن جزي، �ص93. المجموع، النووي، ج7/�ص350.  (((

المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254. 
 �سبق تخريجه. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص18. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص255.  (((
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وقبل  الوقوف  بعد  جامع  و�أنّ  بالحلق،  الأول  الحل  لوجود  الجناية 
الحلق فعليه بدنة)1(. وقال ال�شافعية: عليه بدنة جامع قبل الحلق �أو 
بعده)2(. وهو رواية راجحة عن �أحمد)3(. وبه قال ابن عبا�س وعطاء 
وال�شعبي)4(. عمدتهم في ذلك �أنه وطىء في الحج فوجبت عليه بدنة، 

كما قبل رمي جمرة العقبة)5(.

وعن �أحمد في رواية مرجوحة: الواجب عليه بالوطء في هذه الحالة 
�شاة. وهو قول عكرمة وربيعة و�إ�سحاق؛ لأنه وطء لم يف�سد، فلم يوجب 
بالتحلل  خف  الإحرام  حكم  ولأن  ينزل؛  لم  �إذا  الفرج  دون  كالوطء 

الأول، فينبغي �أن يكون موجبه دون موجب الإحرام التام.)6(

ومذهب المالكية �أن حجه �صحيح وعليه هدي �شاة وعمرة ينحر الهدي 
فيها، ووجهه عنده �أن الجماع لما كان بعد التحلل الأول برمي جمرة 
قبل  ب�سبب الجماع  فيه نق�ص  وقع  ولكنه  به الحج،  يف�سد  العقبة لم 

التحلل الثاني، فكان هذا النق�ص عنده يجبر بالعمرة والهدي)7(.

القول الثاني: عليه حج من قابل؛ لأن الوطء �صادف �إحرامًا من الحج 
وحماد.)8(  والزهري  النخعي  قال  وبه  الرمي،  قبل  كالوطء  ف�أف�سده 
وما ذهب �إليه الجمهور �أقوى و�أولى؛ لقوة دليلهم من ال�سنة والأثر، 
على  يقوى  لا  الذي  بالعقل  ا�ستدلوا  الذين  المعار�ضين  دليل  و�ضعف 
معار�ضة النقل. و�أثر ابن عبا�س الذي ا�ستدل به الجمهور قال بقوله 

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص18. مجمع الأنهر، �شيخي زاده،ج1/�ص437. (((
 مغني المحتاج، ال�شربيني،ج1/�ص522. مخت�صر المزني، �ص69. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص255. ك�شاف القناع، البهوتي،ج2/�ص446. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص255. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص255. ك�شاف القناع، البهوتي،ج2/�ص446. (((
 المرجعان ال�سابقان. (((

 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. تبيين الحقائق، الزيلعي،ج2/�ص58. حلية العلماء، الأ�صبهاني، ج3/ (((
�ص266. 

 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. القوانين الفقهية، ابن جزي، �ص93. (((
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�أَحْ�سَنُ مَا �سَمِعْتُ.)1( وعَنْ عَطَاءِ عَنِ  وَذَلِكَ  رَبِيعَةَ، وقَالَ فيه مَالِكٌ: 
نًى قَبْلَ  ِ رِمٌ وَهُوَ ِمب ْ هُ �سُئِلَ عَنْ رَجُلٍ وَقَعَ عَلَى �أَهْلِهِ وَهُوَ ُحم ا�سٍ: �أَنَّ ابْنِ عَبَّ

�أَنْ يُفِي�ضَ، فَ�أَمَرَهُ �أَنْ يَنْحَرَ بَدَنَةً. )2(

المطلب الثالث
�أثر جماع ال�صبي المحرم في الحج

�إذا جامع ال�صبي المميز المحرم ففي ف�ساد حجه �أقوال: 

�أحدها: قال الحنفية)3(: يف�سد حجه �أنزل �أم لم ينزل، ولا يلزمه �شيء 
كالمعتوه والمجنون، ولو كانت المجامعة �صبية ف�سد حجها.)4( 

الثاني: �إذا جامع ف�أنزل ف�سد حجه، ولا كفارة عليه، وهو قول المالكية؛ 
لأنه م�أمور باجتناب ما يجتنبه البالغ كال�صلاة.)5(

الثالث: لل�شافعية وجهان:

الأول وهو الأظهر: لا يف�سد حجه؛ لأن عمده خط�أ فهو كالنا�سي.)6( 
وتجب  الق�ضاء،  ويلزمه  فا�سده،  في  ويم�ضي  ن�سكه،  يف�سد  الثاني: 
�إحرام �صحيح فوجب  ولأنه  العبادات معتبر؛  الكفارة؛ لأن عمده في 
ب�إف�ساده الق�ضاء كحج التطوع. وهو قول الحنابلة.)7( وعلى من تجب؟ 

 �سنن البيهقي الكبرى، ج5/�ص171. (((
ج5/ الثاني،  وقبل  الأول  التحلل  بعد  امر�أته  ي�صيب  الرجل  باب  الحج،  كتاب  الكبرى،  البيهقي   �سنن  (((

�ص171.
قال الألباني: �إ�سناده �صحيح. �إرواء الغليل، ج41/ �ص 235.

 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. (((
 المرجع ال�سابق. (((

الِك، البغدادي، �ص 89. الذخيرة للقرافي، ج3/�ص297.  �إرْ�شَادُ ال�سَّ (((
ج3/ النووي،  الطالبين،  رو�ضة  ج2/�ص676.  الغزالي،  الو�سيط،  ج1/�ص215.  ال�شيرازي،   المهذب،  (((

�ص122.
 الكافي، ابن قدامة، ج1/�ص383. الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص394. (((
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فيه قولان: �أحدهما: في ماله. والثاني: على الولي.)1(

رواية  وهو  يجب.  لا  �أحدهما:  قولان:  فيه  الق�ضاء؟  عليه  يجب  وهل 
مرجوحة عند الحنابلة.)2( لأنها عبادة تتعلق بالبدن، فلا تجب على 

ال�صبي كال�صوم وال�صلاة. 

والثاني: يجب. وهو قول الحنابلة في الأ�صح)3(؛ لأن من ف�سد الحج 
بوطئه وجب عليه الق�ضاء كالبالغ. ويق�ضي حال البلوغ في الأ�صح؛ لأنه 
حج واجب فلا ي�صح من ال�صبي كحجة الإ�سلام. وقيل: ي�صح منه 

�أدا�ؤه ف�صح منه ق�ضا�ؤه كالبالغ.)4( 

لو  الفا�سدة  كانت  ف�إن  ينظر:  الإ�سلام؟  الق�ضاء عن حجة  يجزئه  وهل 
ا، و�إلا فلا.)5(  �صحت �أجز�أت وهو �أن يبلغ في وقوفها �أجز�أ الق�ضاء �أي�ًض

�أم لم  �أنزل  ال�صبي  ف�ساد حج  الم�س�ألة  هذه  النف�س في  �إليه  تطمئن  وما 
ينزل؛ لعموم الأدلة وهي لا تفرّق بين كبير و�صغير؛ ولأنه م�أمور باجتناب ما 

يجتنبه البالغ كال�صلاة.

المطلب الرابع
�أثر الجماع في �إعادة الإحرام

الإحرام من جديد؟  ويلزمه  الإحرام  �إذا جامع المحرم فهل يزول عقد 
قولان في الم�س�ألة: 

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص215. المجموع، النووي، ج7/�ص26.  (((
 الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص394. (((

 المرجع ال�سابق. (((
 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص215. (((

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص215. الكافي، ابن قدامة، ج1/�ص383. (((



392

أ.د. محمد محمد سلامه الشلش

�أحدهما: �إذا جامع المحرم لا يزول بذلك عقد الإحرام، ولا يلزمه �إعادته، 
وبه  قابل،  والق�ضاء من  �أو عمرة،  ن�سكه من حج  فا�سد  الم�ضي في  بل عليه 
قال الحنفية،)1( والمالكية،)2( وال�شافعية.)3( والمراد بالم�ضي فيه: �أن ي�أتي بما 
كان ي�أتي به قبل الجماع، ويتجنب ما كان يتجنبه قبله، ف�إن ارتكب محظورًا 

لزمته الفدية في الأ�صح.)4( وعمدتهم في ذلك ما يلي: 

وجه .11 ]البقرة:196[)5(.  ڭ(  ڭ   ڭ   )ۓ   تعالى:  قوله  �إطلاق 
على  في�ؤخذ  والفا�سد،  ال�صحيح  بين  الن�ص  ل  يف�صّ لم  الدلالة: 

ظاهره)6(. 

وَ�أَبَا هُرَيْرَةَ  �سُئِلُوا عَنْ .22 �أَبِي طَالِبٍ  ابِ وَعَلِي بْنَ  طَّ َ �أَنَّ عُمَرَ بْنَ اْخل
يَانِ لِوَجْهِهِمَا  �ضِ ْ جِّ فَقَالُوا: »يَنْفُذَانِ َمي َ رِمٌ بِاْحل ْ هْلَهُ وَهُوَ ُحم ابَ �أَ رَجُلٍ �أَ�صَ
هُمَا، ثُمَّ عَلَيْهِمَا حَجُّ قَابِلٍ وَالْهَدْي«.)7( وجه الدلالة:  يَا حَجَّ حَتَّى يَقْ�ضِ
ظاهره بقاء الإحرام، وف�ساد الن�سك من حج �أو عمرة، والق�ضاء من 
قابل والهدي، ولو ف�سد الإحرام لما �أمرهما بالم�ضي في �إحرام فا�سد.

�إجماع ال�صحابة على ذلك، ولم يعرف لهم مخالف)8(..33

الحج .44 من  به  يخرج  لا  �أن  فوجب  الحج،  ق�ضاء  به  يجب  �سبب  لأنه 
كالفوات)9(.

وهل يجب الق�ضاء على الفور �أم لا؟ فيه وجهان:
 تبيين الحقائق، الزيلعي،ج2/�ص57. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج24/�ص154. الفتاوى الهندية، نظام الدين  (((

و�آخرون، ج5/�ص49. 
 حا�شية العدوي، ج1/�ص 692. مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص45. (((

 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص262. حوا�شي ال�شرواني، ج4/�ص176. (((
 مغني المحتاج، ال�شربيني، ج1/�ص523. (((

 حا�شية العدوي، ج1/�ص692. الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص262. (((
 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص262. حوا�شي ال�شرواني، ج4/�ص176. (((

 �سبق تخريجه. (((
 مغني المحتاج، ال�شربيني،ج1/�ص523. المجموع، النووي، ج7/�ص350. (((

 المجموع، النووي، ج7/�ص350. (((
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طَالِبٍ:  �أَبِي  بْنُ  عَلِي  �أِ عن  وَُطَّ اْمل مَالِكٌ ِيف  رَوَى  الفور؛  �أنه على  �أحدهما: 
هُمَا«)1(.  يَا حَجَّ قَا حَتَّى يَقْ�ضِ جِّ مِنْ عَامٍ قَابِلٍ تَفَرَّ َ »فَ�إِذَا �أَهََّال بِاْحل

والثاني: �أنه على التراخي؛ لأن الأداء على التراخي، فكذلك الق�ضاء)2(. 

وفي وجوب نفقة المر�أة في الق�ضاء وجهان:

�أحدهما: في مالها كنفقة الأداء. 

والثاني: تجب على الزوج؛ لأنها غرامة تتعلق بالوطء، فكانت على الزوج 
كالكفارة.)3( 

الثاني: يف�سد الإحرام بالوطء بعد رمي الجمرة، ويلزمه �أن يحرم من 
الحنابلة،  قال  وبه  �إحرام،  مكان  �إحرام  فيكون  التنعيم  من  ويحرم  الحل، 
وجاء ذلك عن عكرمة وربيعة و�إ�سحاق وداود وعطاء.)4( وا�ستدلوا بما يلي: 

حديث عائ�شة  �أن ر�سول الله S قال: »مَنْ عَمِلَ عَمَلًا لَيْ�سَ عَلَيْهِ .11
.)5(» �أَمْرُنَا فَهُوَ رَدٌّ

وجه الدلالة: الفا�سد لي�س مما عليه �أمره. قال النووي: )هذا الحديث 
ف�إنه   S كلمه  وهو من جوامع  الإ�سلام،  قواعد  من  قاعدة عظيمة 

�صريح في رد كل البدع والمخترعات(.)6(

وقيا�سًا على ال�صلاة وال�صوم، �إذ لا يلزمه الم�ضي في فا�سدها للخروج .22
منها بالف�ساد �إذ لا حرمة لها بعده.)7( 

 �سبق تخريجه. (((
 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص215. (((

 المرجع ال�سابق. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254-255. الفروع، ابن مفلح ج3/�ص293. (((

 �صحيح م�سلم، كتاب الأق�ضية، باب نق�ض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور، ج3/�ص1343. (((
 �شرح النووي على �صحيح م�سلم، ج12/�ص16. (((

 حوا�شي ال�شرواني، ج4/�ص176. (((
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�أنه وطء �صادف �إحرامًا ف�أف�سده كالإحرام التام، و�إذا ف�سد �إحرامه .33
فعليه �أن يحرم لي�أتي بالطواف في �إحرام �صحيح؛ لأن الطواف ركن 

فيجب �أن ي�أتي به في �إحرام �صحيح كالوقوف)1(.

مناق�شة �أدلتهم

بوجوب  القائلين  بالوطء  الإحرام  �إعادة  وجوب  بعدم  القائلون  ناق�ش 
�إعادته وتجديده كما يلي: 

�أما الجواب عن الحديث فهو �أن الذي لي�س عليه �أمر �صاحب ال�شرع .11
�إنما هو الوطء، وهو مردود، و�أما الحج فعليه �أمر �صاحب ال�شرع)2(.

و�أما قيا�سهم على ال�صوم وال�صلاة فجوابه �أنه يخرج منهما بالقول، .22
فكذا بالإف�ساد ولأن محظورات ال�صلاة وال�صوم تنافيهما، بخلاف 

الحج)3(. 

لقوة  بالجماع؛  الإحرام  عقد  زوال  بعدم  الجمهور  قول  هو  والراجح 
�أدلتهم، �أما ا�ستدلال الحنابلة بف�ساد الإحرام بالوطء بحديث عائ�شة فلي�س 
في محله، و�أما القيا�س على ال�صوم وال�صلاة فقيا�س مع الفارق. وقد �أجابوا 

عن �أدلة المعار�ضين ب�أجوبة قوية مقنعة.

المطلب الخام�س
حكم التفريق بين الزوجين المتجامعين في الحج 

في  المتجامعين  الزوجين  بين  التفريق  حكم  في  الفقهاء  مذاهب  تباينت 
الحج وفي المكان الذي يتفرقان منه عند ق�ضاء حجهما من قابل: 

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص255. الفروع، ابن مفلح ج3/�ص293. (((
 المجموع، النووي، ج7/�ص350. (((

 المرجع ال�سابق. (((
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المذهب الأول:

ومعنى  عطاء.  قول  وهو  يفترقان،  ولا  بينهما  يفرّق  لا  الحنفية:  قال 
الافتراق الذي لي�س بواجب �أن ي�أخذ كل واحد منهما في طريق غير طريق 
معنى  فلا  قائم،  النكاح  وهو  بينهما  الجامع  لأن  يجب؛  لم  و�إنما  �صاحبه، 
للافتراق قبل الإحرام لإباحة الوقوع، ولا بعده لأنهما يتذاكران ما لحقهما 
لكنة  وتحرزًا،  ندمًا  فيزدادان  �صغيرة،  لذة  ب�سبب  ال�شديدة  الم�شقة  من 

م�ستحب �إذا خاف الوقاع.

واحتج الحنفية بالقيا�س على الوطء في نهار رم�ضان، ف�إنهما �إذا ق�ضيا 
�أن زمنه ق�صير، ف�إذا تاق  لا يفرّقان.)1( والجواب عن قيا�سه على ال�صوم 

�أمكنه الجماع بالليل بخلاف الحج)2(.

المذهب الثاني:

ف�سد  محرمان  وهما  امر�أته  وطىء  �إذا  والحنابلة)4(:  ال�شافعية)3(،  قال 
فيه،  جامعها  الذي  المو�ضع  في  بينهما  التفريق  وا�ستحب  وق�ضيا،  حجهما، 
فلا يجتمعان �إلا بعد التحلل؛ لما جاء عن يحيى قال: �أخبرني يزيد بن نعيم 
جُلُ رَ�سُولَ الله  رِمَانِ، فَ�سَ�أَلَ الرَّ ْ �أَنَّ رَجُلًا مِنْ جُذَامٍ جَامَعَ امْرَ�أَتَهُ، وَهُمَا ُحم
ةٌ �أُخْرَى، فَ�إِذَا كُنْتُمَا  كُمَا، ثُمَّ ارْجِعَا وَعَلَيْكُمَا حَجَّ ا حَجَّ َّ S، فَقَالَ لَهُمَا: �أَِمت
قَا، وَلَا يَرَى وَاحِدٌ مِنْكُمَا  بْتُمَا، فَ�أَحْرِمَا وَتَفَرَّ بْتُمَا فِيهِ مَا �أَ�صَ َكَانِ الَّذِي �أَ�صَ بِاْمل
ا نُ�سُكَكُمَا وَ�أَهْدِيَا.)5( ولأن اجتماعهما في ذلك الوقت يدعو  َّ احِبَهُ، ثُمَّ �أَِمت �صَ
�إلى الوطء فمنع منه؛ ولأنه لا ي�ؤمن �إذا اجتمعا �أن يتذكرا ما جرى، فيتوقا 

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص18-17. (((
 المجموع، النووي، ج7/�ص350. (((

 المهذب، ال�شيرازي،ج1/�ص215. المجموع، النووي،ج7/�ص350. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص179. (((
 المبدع، ابن مفلح،ج3/�ص164. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص179. (((

، ج5/�ص166، قال الزيلعي: �ضعيف. ن�صب الراية،  جَّ َ  �سنن البيهقي الكبرى، كتاب الحج، بَابُ مَا يُفْ�سِدُ اْحل (((
الزيلعي،ج3/�ص125. وفي �إعلاء ال�سنن: رجاله ثقات مع �إر�ساله. �إعلاء ال�سنن للتهانوي، ج10/�ص 335.
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الوقوع  خوف  من  ذكروا  ما  و�أما  بقولهم:  الحنفية  ورد  فيفعلاه)1(.  �إليه، 
يبطل بالابتداء، ف�إنه لم يجب الافتراق في الابتداء مع خوف الوقوع.)2( و�أما 
قولهم يتذكران ما فعلا فيه ففا�سد؛ لأنهما قد يتذكران وقد لا يتذكران، 
�إذ لي�س كل من يفعل فعلًا في مكان يتذكر ذلك الفعل �إذا و�صل �إليه، ثم �إن 
ا،  كانا يتذكران ما فعلا فيه يتذكران ما لزمهما من وبال فعلهما فيه �أي�ًض

فيمنعهما ذلك عن الفعل)3(.

المذهب الثالث

وقال المالكية،)4( و�أحمد في رواية،)5( وزفر من الحنفية)6(: يفرّق بينهما، 
ويفترقان من حيث يحرمان حتى انتهاء الن�سك؛ لأن التفريق بينهما خوفًا 
�إحرامهما. وممن قال بالتفريق  من معاودة المحظور، وهو يوجد في جميع 
عمر بن الخطاب وعثمان وابن عبا�س و�سعيد بن الم�سيب والثوري و�إ�سحاق 

وابن المنذر)7(.

والذي �أرجحه ما قاله ال�شافعية والحنابلة من ا�ستحباب التفريق بينهما 
في المو�ضع الذي جامعها فيه احتياطًا من تكرار ذلك، والاحتياط في العبادات 

�أوجب. و�أما �إيجاب التفريق كما قال المالكية فمردود لما يلي: 

�أن الخوف من معاودة المحظور �أمر محتمل ولي�س م�ؤكدًا، والمحتمل لا .11
يُبنى عليه حكم.

لم يثبت دليل �صحيح على �إيجاب التفريق، وحديث البيهقي ال�سابق .22
نعيم  بن  ف�إن زيد  القطان: هذا حديث لا ي�صح،  ابن  وقال  منقطع، 

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص215. المجموع، النووي، ج7/�ص350. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص179. (((
 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص218. (((

 المرجع ال�سابق. (((
 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص169. مواهب الجليل، الحطاب، ج3/�ص169.  (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص179. (((
 مخت�صر اختلاف العلماء، الطحاوي، ج2/�ص204. بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص218. (((

 المجموع، النووي، ج7/�ص350. (((
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�أبو توبة، ولا يعلم  مجهول، ويزيد بن نعيم بن هزال ثقة، وقد �شك 
عمّن هو منهما، ولا عمّن حدثهم به)1(.

قال ابن القطان: �أمرهما بالتفرّق في العودة من الحج لا في الرجوع .33
لق�ضاء الحج)2(.

المطلب ال�ساد�س
الجماع مع وجود العازل �أو بع�ضو حيوان 

�إذا جامع المحرم بوجود العازل الذكري )الكوندوم( �أو ما في معناه،ك�أن 
لف على ذكره خرقة كثيفة، و�أدخله في الفرج، فهل يف�سد حجه؟

 قال الحنفية: �إن كانت الخرقة رقيقة بحيث يجد حرارة الفرج واللذة 
يف�سد و�إلا فلا)3(.

وذكر المالكية: �إذا جامع المحرم بوجود الواقي الذكري �أو ما في معناه، 
ك�أن لف على الذكر خرقة كثيفة، �أو �أدخله في هواء الفرج، �أو في غير مطيقة 
على  لبقائه  �أف�سده  ما  �إتمام  عليه  ويجب  المالكية،  ف�سد حجه عند  للجماع 
ال�سنة  �إلى  ب�إف�ساده، وتمادى  �أنه خرج منه  �إحرامه، ف�إن لم يتمه ظنًا منه 
الفائت، و�إحرامه  الثانية، و�أحرم بحجة الق�ضاء، ف�إنه لا يجزئه ذلك عن 
، وهو على �إحرامه الفا�سد، ولا يكون ما �أحرم  الثاني لغو لم ي�صادف محلًا

به ق�ضاء عنه)4(.

وعند ال�شافعية: لو لف على ذكره خرقة، و�أولجه في امر�أة، ففي ف�ساد 
حجه ثلاثة �أوجه: �أ�صحهما يف�سد كما لو لم يلف خرقة؛ لأنه ي�سمى جماعًا، 

 ن�صب الراية، الزيلعي،ج3/�ص125. (((
 المرجع ال�سابق،ج3/�ص125. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص16. (((
 الثمر الداني، الأزهري،ج1/�ص380. (((
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وهو قول الحنابلة)1(. والثاني: لا يف�سد؛ لأنه �إنما �أولج في خرقة. والثالث: 
و�إلا فلا كقول  ف�سد حجه  واللذة  رقيقة لا تمنع الحرارة  كانت الخرقة  �إن 

الحنفية)2(.

ولو ا�ستدخلت امر�أة ذكر الحمار، �أو ذكرًا مقطوعًا فله حكم وطء الرجل 
لها، فيف�سد حجها بالإجماع)3(.

�أولج ذكره في فرج امر�أة ولو مع وجود العازل،  والراجح ف�ساد حج من 
رقيقًا كان �أم كثيفًا، وكذلك لو ا�ستدخلت ع�ضوًا �صناعيًا لح�صول المق�صود 

منه وهو ح�صول اللذة وق�ضاء ال�شهوة.

المطلب ال�سابع
جماع المحرم نا�سيًا

والحنابلة)7(:  القديم)6(،  في  وال�شافعي  والمالكية،)5(  الحنفية،)4(  ذهب 
�إلى �أن العمد والن�سيان في الوطء �سواء، ف�إذا جامع المحرم �أهله نا�سيًا بطل 
حجه؛ لأن الوطء لا يكاد يتطرق الن�سيان �إليه دون غيره، والجاهل بالتحريم 
فا�ستوى  الحج،  في  الق�ضاء  وجوب  به  يتعلق  �سبب  ولأنه  النا�سي؛  حكم  في 

عمده و�سهوه)8(.
 الإن�صاف، المرداوي،ج1/�ص353. (((

 المجموع، النووي، ج7/�ص347. (((
 غمز عيون الب�صائر، ابن نجيم، ج2/�ص81. المجموع، النووي، ج7/�ص347. (((

ابن  الرائق،  البحر  ج2/�ص217.  الكا�ساني،  ال�صنائع،  بدائع  ج4/�ص121.  ال�سرخ�سي،   المب�سوط،  (((
نجيم،ج3/�ص19. 

 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص166.  (((
 رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص143. المجموع، النووي، ج7/�ص307. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص163. العدة �شرح العمدة، ابن تيمية،161/1. (((
 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص121. البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص19. مواهب الجليل، الحطاب،ج3/ (((
�ص166. التاج والإكليل، المواق، ج3/�ص166. رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص143. المغني، ابن قدامة، 

ج3/�ص163.
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وقال ال�شافعي في الجديد: لا يف�سد الحج، ولا يجب عليه �شيء مع الن�سيان 
والجهل؛ لأنه عبادة تجب ب�إف�سادها الكفارة، فاختلف في الوطء فيها العمد 

وال�سهو كال�صوم)1(.

والقول الأول الذي ذهب �إليه الجمهور �أرجح؛ لأن الن�سيان بعيد في مثل 
في  ب�أنه  يذّكره  حوله  ما  جميع  �إن  حيث  المواطن،  هذه  وفي  الحالات،  هذه 

مو�سم الحج، و�أن الجماع فيه محظور عليه وممنوع منه.

المطلب الثامن
حكم �إكراه المحرمة على الجماع

�إذا �أُكرهت المر�أة المحرمة على الجماع، ففي ف�ساد حجها �أقوال �ألخ�صها 
فيما يلي: 

الأول: قال الحنفية،)2( والمالكية،)3( وال�شافعية في رواية مرجوحة:)4( �إن 
جامعها مكرهة �أو نائمة يف�سد حجها وعمرتها؛ لأن الإكراه لا يزيل 
من  المالكية:  بالجماع)5(. وعند  ا�ستمتاع  لهما  ح�صل  ولأنه  الحظر؛ 
ذلك،  بعد  يحججها  �أن  يلزمه  ف�إنه  فجامعها،  المحرمة  زوجته  �أكره 
غيره،  وتزوجت  طلقها  �أو  ع�صمته  في  كانت  و�سواء  عنها،  ويهدي 

ويجبر الزوج الثاني على الإذن لها في الخروج �إلى الحج)6(.
 رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص143. المجموع، النووي، ج7/�ص307. (((

 الفتاوى الهندية، نظام الدين و�آخرون، ج5/�ص49. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج24/�ص154. بدائع ال�صنائع  (((
للكا�ساني، ج2/�ص217. وا�شترط الحنفية �أن يكون الإكراه بالقتل على الزنا لف�ساد الإحرام، وقالوا: �إذا 

�أكُره المحرم بالقتل على الزنا لم ي�سعه �أن يفعل، ف�إن فعل وكان محرمًا ف�سد �إحرامه.
 �شرح مخت�صر خليل، الخر�شي، ج2/�ص361. حا�شية الد�سوقي، ج2/�ص70. (((

 رو�ضة الطالبين، النووي، ج3/�ص140. كفاية الأخيار، الح�صني، ج1/�ص225.  (((
 الفتاوى الهندية، نظام الدين و�آخرون، ج5/�ص49. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج24/�ص154. (((

 �شرح مخت�صر خليل، الخر�شي، ج2/�ص361. حا�شية الد�سوقي، ج2/�ص70. (((
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الثاني: قال ال�شافعية في �أ�صح الروايتين)1(، والحنابلة)2(: و�أما المر�أة ف�إن 
جامعها مكرهة �أو نائمة لا يف�سد حجها ولا عمرتها، ويلزمها الم�ضي 
في فا�سده، وحكمه ك�إحرام �صحيح؛ لأن المكرهة لا فعل لها، وقيا�سًا 

على النا�سي. وهل تجب عليها كفارة؟ فيه �أقوال: 

الحنفية: تجب عليها الكفارة دون المكرِه، وهو الأ�صح عندهم؛ لأن .11
ت�صلح في ذلك  لا  �إحرامها، وهي  نف�سها جناية على  تمكنها من 
�آلة للمكرِه؛ ولأنه ح�صل لها ا�ستمتاع بالجماع، فلا ترجع بالكفارة 
على �أحد)3(. و�إن �أُكره الرجل فعليه الكفارة دون الذي �أكرهه؛ لأن 
فعله جناية على �إحرامه، وهو في الجناية على �إحرامه لا ي�صلح 

�أن يكون �آلة لغيره. 

المالكية: �إن �أكرهها وهي محرمة �أحجها وكفّر عنها)4(. وهو قول .22
�أحمد في رواية وعطاء؛ لأن �إف�ساد الحج وجد منه في حقهما، فكان 

عليه لإف�ساده حجها هدي قيا�سًا على حجه)5(. 

ولل�شافعية ثلاثة �أقوال: .33

�أحدها: تجب على كل واحد منهما بدنة. 

والثاني: تجب عليه بدنة عنه وعنها.

وهذا  عليها،  �شيء  ولا  فقط  نف�سه  بدنة عن  عليه  والثالث: تجب 
الطريق �أ�شهر)6(.

ج7/ النووي،  المجموع،  الح�صني،ج1/�ص225.  الأخيار،  كفاية  النووي،ج3/�ص140.  الطالبين،   رو�ضة  (((
�ص340.

 الفروع، ابن مفلح ج3/�ص289. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160-159. (((
 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج24/�ص154. بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص217. الفتاوى الهندية، نظام  (((

الدين و�آخرون، ج5/�ص49.
 جامع الأمهات، ابن الحاجب، �ص202. حا�شية الد�سوقي، ج2/�ص70.  (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. الإن�صاف، المرداوي،ج3/�ص521. (((
 المجموع، النووي، ج7/�ص340. (((
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وعند الحنابلة: لا هدي عليها ولا على الرجل �أن يهدي عنها؛ لأنه .44
كفارة  من  �أكثر  الإكراه  حال  به  تجب  فلم  الكفارة  يوجب  جماع 
واحدة كما في ال�صيام. وهذا قول �إ�سحاق و�أبي ثور وابن المنذر)1(. 
ثبت  الحج  ف�ساد  لأن  عليها؛  الهدي  �أن  على  يدل  ما  �أحمد  وعن 
والأول هو  لو طاوعت.)2(  كما  عليها  الهدي  فكان  �إليها،  بالن�سبة 

المذهب)3(.

وما �أرجحه هو عدم ف�ساد حجها �إن جامعها مكرهة ولم ت�ستطع دفعه؛ ولا 
كفارة عليها؛ لأن القلم مرفوع عن المكره قال تعالى: )چ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڇ  ڍ    ڍ  ڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  

ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ  گگ( ]النحل:106[. 
و�إن كانت المحرمة طائعة عالمة ف�سد حجها عند الجميع كالرجل؛ ولزمها 
المغني  في  جاء  عليها.)4(  محظور  التمكين  لأن  والق�ضاء؛  فا�سده  في  الم�ضي 
لابن قدامة: “و�أما ف�ساد الحج فلا فرق بين حال الإكراه والمطاوعة والجهل 

والعلم لا نعلم فيه خلافًا”)5(.

وهل يجب على كل واحد منهما بدنة، �أم يجب على الزوج فقط بدنة عن 
نف�سه؟ �أم عليه بدنة عنه وعنها؟ 

الأربع  الن�سوة  كن  و�إن  قابل،  من  والحج  الهدي  عليها  الحنفية:  قال 
واحد، فعلى كل واحدة  ا�ستكرههن في مقام  �أو  محرمات بالحج فطاوعنه 

 الفروع، ابن مفلح ج3/�ص289. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((

 الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص521. (((
 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص217. �شرح مخت�صر خليل، الخر�شي ج2/�ص361. رو�ضة الطالبين،  (((
النووي،ج3/�ص140.كفاية الأخيار، الح�صني،ج1/�ص225. مخت�صر اختلاف العلماء، الطحاوي، ج2/

�ص201.
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159-160. الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص521. (((
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�سواء فيما يجب من  والم�ستكرهة وغيرها في ذلك  منهن هدي وحج قابل، 
الكفارة والق�ضاء، ولي�ستا �سواء في الم�أثم)1(.

على  الراجح:)4(  في  والحنابلة  قول،)3(  في  وال�شافعية  المالكية،)2(  وقال 
بن  و�سعيد  عبا�س  ابن  قول  وهو  ماله.  من  بدنة  المطاوعة  حال  منهما  كل 
الم�سيب والنخعي وال�ضحاك والحاكم وحماد؛ لقول ابن عبا�س وعلي: »�إذا 
جامع فعلى كُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا بَدَنَةٌ«)5(. ولأنها �أحد المتجامعين من غير �إكراه، 

فلزمتها بدنة كالرجل)6(.

واحد.  هدي  يجزئهما  رواية:  في  والحنابلة  الأظهر،  في  ال�شافعية  وقال 
كحالة  بدنة  من  �أكثر  يوجب  فلم  واحد  جماع  لأنه  عطاء؛  عن  ذلك  وروي 
حال  منهما  كل  على  �أن  والراجح  هذا.)7(  في  كالمكرهة  والنائمة  الإكراه، 

المطاوعة بدنة من ماله؛ لأن له يدًا في ف�ساد حجه. 

المطلب التا�سع
تكرار المحرم للجماع

لو جامع المحرم �أكثر من مرة فهل يلزمه كفارة واحدة �أم �أكثر من كفارة؟ 
للفقهاء في الم�س�ألة �أقوال: 

واحد  دم  يلزمه  ف�إنه  الجماع  تعدد  �إذا  الحنفية:  قول  وهو  �أحدها: 
�أم ن�سوة؛ لأن  �أكان لامر�أة  �إن كان المجل�س متحدًا، �سواء  ا�ستح�سانًا 

 الحجة، ال�شيباني، ج2/�ص325. (((
 �شرح مخت�صر خليل، الخر�شي ج2/�ص361. الكافي، ابن عبدالبر،ج1/�ص160. (((

 رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص140. كفاية الأخيار، الح�صني،ج1/�ص225.  (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159-160. المبدع، ابن مفلح، ج3/�ص162. (((

في  التحجيل  �صحيح.  �إ�سناده  ج5/�ص168.  الحج،  يف�سد  ما  باب  الحج،  كتاب  الكبرى،  البيهقي   �سنن  (((
تخريج ما لم يخرج من الأحاديث والآثار في �إرواء الغليل، الطريفي، �ص158.

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص159-160. الإن�صاف، المرداوي،ج3/�ص521. (((
 رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص140. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160-159. (((
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المتفرقة  الأقوال  يجمع  كما  المتفرقة  الأفعال  يجمع  الواحد  المجل�س 
كفارة  �إلا  توجب  لا  �أنها  واحد  جن�س  من  واحد  جماع  في  ك�إيلاجات 
واحدة، و�إن كان كل �إيلاجة لو انفردت �أوجبت الكفارة. و�إن كان في 
مجل�سين مختلفين يجب دمان في قول �أبي حنيفة و�أبي يو�سف �سواء 
�إذا كان  �إلا  �أو لم يكفر. وقال محمد: يجب دم واحد  كفر عن الأول 

كفّر للأول كما في كفارة الإفطار في �شهر رم�ضان)1(. 

�إحرامه فلي�س عليه من ذلك  �إن كرّر الجماع في  الثاني: وعند المالكية: 
�إلا هدي واحد؛ لأنه بالوطء ف�سد حجه، ولزمه الق�ضاء؛ ولأن الوطء 
الثاني لم يف�سد الحج؛ ولأن الوطء الأول هو الذي �أدخل الف�ساد فله 

الحكم)2(.

ثانيًا  جامع  ثم  بالجماع،  حجه  �أف�سد  �إن  فقالوا:  ال�شافعية  �أما  الثالث: 
توجب  لا  مبا�شرة  لأنها  �شاة؛  الثاني  بالجماع  يجب  الأقوال:  ف�أظهر 
الف�ساد، فوجبت فيها �شاة كالقبلة ب�شهوة. والقول الثاني: تجب بدنة؛ 
لأنه وطء في �إحرام منعقد ف�أ�شبه الوطء في �إحرام �صحيح. والثالث: 

لا �شيء فيه)3(.

الأول  عن  كفّر  ف�إن  الجماع  تكرر  �إذا  الأ�صح:  في  الحنابلة  قال  الرابع: 
فعليه للثاني كفارة ثانية كالأول؛ لأنه وطىء في �إحرام ولم يتحلل منه، 

ولا �أمكن تداخل كفارته في غيره، ف�أ�شبه الوطء الأول)4(.

و�إن لم يكن كفّر عن الأول فكفارة واحدة عنه؛ لأنه جماع موجب للكفارة، 
ف�إذا تكرر قبل التكفير عن الأول لم يوجب كفارة ثانية كما في ال�صيام)5(. 

 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص217. البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص18-17. (((
 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص168. (((

 المهذب، ال�شيرازي، 391/1. المجموع، النووي، ج7/�ص345. رو�ضة الطالبين، النووي،ج3/�ص139. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. الإن�صاف، المرداوي،ج3/�ص526. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((



404

أ.د. محمد محمد سلامه الشلش

وعن �أحمد: �أن لكل وطء كفارة و�إن لم يكفّر عن الأول؛ لأنه �سبب للكفارة 
ف�أوجبها كالأول كقول ال�شافعية في الأظهر)1(.

وهو  �أقوالهم،  �أ�صح  في  ال�شافعية  �إليه  ذهب  ما  عندي  الأقوال  و�أظهر 
وجوب كفارة ثانية بالجماع الثاني؛ زجرًا وردعًا له ولغيره، وعقوبة له على 

�إ�صراره. ولوجود �سببها وهو الجماع. 

المطلب العا�شر
�أثر اللواط في ف�ساد الحج

هل الايلاج في الدبر يف�سد الحج؟ اختلف العلماء في هذه الم�س�ألة على 
�أقوال: 

القول الأول: ذهبت المالكية، وال�شافعية، والحنابلة �إلى �أن �إدخال الح�شفة 
�أو قدرها من مقطوعها ولو مع حائل كثيف في دبر �إن�سان �أو حيوان حيًا 
�أو ميتًا يف�سد الحج كان معه �إنزال �أم لا)2(. لأنه وطء في فرج يوجب 
الاغت�سال، ف�أف�سد الحج كوطء الآدمية في القبل، ويفارق الوطء دون 
الفرج، ف�إنه لي�س من الكبائر في الأجنبية، ولا يوجب مهرًا ولا عدة ولا 

حدًا ولا غ�سلًا �إلا �أن ينزّل)3(.

القول الثاني: وعن الحنفية �أن اللواط والوطء في الدبر لا يف�سد الحج؛ 
لأنه لا يثبت به الإح�صان، فلم يف�سد الحج كالوطء دون الفرج)4(.

 الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص526. (((
قدامة،  ابن  المغني،  الدمياطي،ج2/�ص317.  الطالبين،  �إعانة  الحطاب،ج3/�ص166.  الجليل،   مواهب  (((

ج3/�ص160.
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص16. حا�شية ابن عابدين ج2/�ص558. (((



405

أثَرُ الِجماعِ وَدَواعيهِ فِي الَحجِّ وَالعُمْرَةِ

ق�ضاء  اللواطة  ولأن في  دليلهم؛  لقوة  �إليه الجمهور؛  ما ذهب  والراجح 
لل�شهوة كالجماع، وفيه الحد كالزنا.

المطلب الحادي ع�شر
�أثر وطء البهيمة على ف�ساد الحج

اختلف الفقهاء في وطء البهيمة هل يف�سد به الحج �أم لا؟ هذه �أقوالهم 
في الم�س�ألة: 

 القول الأول: وطء البهيمة لا يف�سد به الحج؛ لأنه لا يوجب الحد �سواء 
�أنزل �أو لا، ف�أ�شبه الوطء دون الفرج؛ ولأنه لي�س با�ستمتاع مق�وصد بخلاف 
الحنفية،  قال  وبه  �أنزل.  �إذا  �إلا  عليه  دم  ولا  الفرج،  دون  فيما  الجماع 
ال�صوم،  في  كما  بالبهيمة  ت�شتهي  لا  التي  الحنفية  �ألحق  وقد  والمالكية)1(. 
في  قال  ت�شتهي)2(.  لا  التي  وال�صغيرة  الميتة  بوطء  الف�ساد  عدم  فيقت�ضي 
البحر الرائق: “ولو �أتى بهيمة ف�أنزل لم يف�سد حجه، وعليه دم كما لو جامع 

فيما دون الفرج، و�إن لم ينزل فلا �شيء عليه”)3(.

و�أجيب عن ذلك �إنه وطء في فرج يوجب الاغت�سال ف�أف�سد الحج كوطء 
في  الكبائر  من  لي�س  ف�إنه  الفرج  دون  الوطء  ويفارق  القبل،  في  الآدمية 

الأجنبية، ولا يوجب مهرًا ولا عدة ولا حدًا ولا غ�سلًا �إلا �أن ينزل)4(.

وقال �أبو حنيفة في رواية،)5( وال�شافعية،)6( والحنابلة،)7( و�أبو ثور: لا فرق 
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. حا�شية ابن عابدين، ج2/�ص558. التلقين في الفقة المالكي، 1/ 88. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص16. (((
 المرجع ال�سابق. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((
 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص216. (((

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. المجموع، النووي، ج7/�ص346. (((
 �شرح العمدة، ابن تيمية،ج3/�ص249. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص160. (((
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يوجب  فرج  لأنه وطء في  بهيمة؛  �أو  �آدمي  من  والدبر  القبل  الوطء في  بين 
الاغت�سال من غير �إنزال ف�أف�سد الحج كوطء الآدمية في القبل)1(. ولأنه مثل 
الوطء في القبل في ق�ضاء ال�شهوة)2(. وهذا ما �أرجحه، ف�إنه لا فرق بين وطء 

الآدمية والبهيمة، فكلاهما بق�صد اللذة، ويوجب الاغت�سال والعقوبة.

 

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. (((

 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص216. (((
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المبحث الثاني
�أثر الجماع في العمرة

المطلب الأول
حكم جماع المحرم بالعمرة

 اعلم �أن حكم الجماع في الحج والعمرة واحد �إذا كان عن ن�سيان �أو عمد 
�أو في حال نوم �أو �إكراه �أو طوع �إلا في الإثم، ف�إذا جامع المحرم بعمرة قبل 
طوافه ف�سدت عمرته �إجماعًا، وعليه الم�ضي في فا�سدها والق�ضاء والهدي)1(. 
ف�إن كان جماعه بعد الطواف فقال الحنفية: �إذا وطىء قبل �أن يطوف �أربعة 
�شاة  يتمها، ووجب عليه  فيها حتى  �أكثر ف�سدت عمرته، وم�ضى  �أو  �أ�وشاط 
فتجب  الحج،  من  رتبة  �أحط  فكانت  �سنة،  لأنها  مكانها؛  وعمرة  للجماع 
ال�شاة، والبدنة في الحج �إظهارًا للتفاوت، و�إذا وطىء بعد �أربعة �أ�وشاط لم 
تف�سد عمرته، وعليه �شاة.)2( وردوا على الحنفية ب�أن الجماع من محظورات 
الإحرام، فا�ستوى فيه ما قبل الطواف وبعده ك�سائر المحظورات؛ ولأنه وطء 

�صادف �إحرامًا تامًا ف�أف�سده كما قبل الطواف)3(.

وقال المالكية: �إن جامع المعتمر بعد تمام ال�سعي وقبل الحلاق فعليه دم، 
وعمرته تامة، و�إلا ف�سدت، و�إن جامع المعتمر قبل تمام الطواف وال�سعي فقد 

�أف�سد عمرته، ووجب �إتمام المف�سد)4(.
 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص121. مواهب الجليل، الحطاب، ج3/�ص166. �إعانة الطالبين، الدمياطي،  (((

ج2/�ص317. المبدع، ابن مفلح، ج3/�ص166.
 الهداية، المرغيناني، ج1/�ص165. الفتاوى الهندية، نظام الدين و�آخرون، ج1/�ص245. البحر الرائق،  (((

ابن نجيم، ج3/�ص19. المب�سوط لل�شيباني، ج2/�ص399.
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254. (((

 التاج والإكليل، المواق،ج3/�ص167. الفواكه الدواني، النفراوي ج1/�ص368. (((
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�أو على غير  �أن طوافه و�سعيه لعمرته كان جنبًا  �أهله ثم ذكر  ولو وطئ 
و�ضوء كان عليه بدل عمرته والهدي)1(.

ف�سدت  ال�سعي  وقبل  الطواف  بعد  المعتمر  وطىء  �إذا  ال�شافعية:  وقال 
لكنه  ثور  �أبو  قال  وبه  والبدنة،  والق�ضاء  فا�سدها  الم�ضي في  وعليه  عمرته، 
قال: عليه الق�ضاء والهدي. وقال عطاء: عليه �شاة ولم يذكر الق�ضاء. وقال 
الثوري و�إ�سحاق: يريق دمًا وقد تمت عمرته.)2( ولو جامع بعد ال�سعي وقبل 
الحلق ف�سدت عمرته وعليه الق�ضاء وبدنة �إذا قلنا الحلق ن�سك لوقوع جماعه 

قبل التحلل.)3(

وردوا على ال�شافعية بقولهم: �إنها عبادة لا وقوف فيها، فلم يجب فيها 
بدنة كما لو قرنها بالحج؛ ولأن العمرة دون الحج، فيجب �أن يكون حكمها 

دون حكمه، وبهذا يخرج الحج.)4( 

وقال الحنابلة: العمرة كالحج، ف�إن وطئ قبل الفراغ من الطواف وقبل 
ال�سعي �إن قلنا هو ركن �أو واجب �أي قبل التحلل من العمرة ف�سدت عمرته، 
ف�أ�شبهت  و�سعي،  طواف  على  ت�شتمل  عبادة  لأنها  الق�ضاء؛  مع  �شاة  وعليه 
الحلق  قبل  الطواف  بعد  �أو  الحلق،  وقبل  ال�سعي  بعد  وطئها  و�إن  الحج.)5( 
وقلنا ال�سعي �سنة لم تبطل عمرته بحال، �سواء قلنا الحلاق واجب �أو �سنة)6(. 

ف�إن  المعتمر يكون بعد الحلق،  ال�شافعية؛ لأن تحلل  �أرجحه هو قول  وما 
الطواف  قبل  جامع  و�إن  الق�ضاء.  وعليه  عمرته،  ف�سدت  ذلك  قبل  جامع 
�أنه لو وطىء قبل الطواف  “و�أجمعوا على  ف�سدت عمرته، قال ابن المنذر: 

ف�سدت عمرته”)7(.
 الكافي، ابن عبدالبر، ج1/�ص160. (((

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. المجموع، النووي، ج7/�ص352. (((
 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. حلية العلماء الأ�صبهاني، ج3/�ص270. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254. �شرح العمدة، ابن تيمية،ج3/�ص245. (((
 �شرح العمدة، ابن تيمية،ج3/�ص245. المبدع، ابن مفلح، ج3/�ص166. (((

 المجموع، النووي، ج7/�ص353. (((
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المطلب الثاني
حكم القارن �إذا جامع 

بالعمرة ثم يدخل  �أو يحرم  �أن يحرم بالحج والعمرة معًا،  القِران: هو 
القارن  جامع  �إذا  الحنفية:  قال  طوافها.)1(  في  ال�شروع  قبل  عليها  الحج 
ينظر: �إن كان جماعه قبل الوقوف بعرفة وطواف العمرة ف�سد حجه وعمرته، 
ولزمه دمان وق�ضا�ؤهما، و�سقط عنه دم القران، و�إن كان بعد طواف العمرة 
وق�ضاء الحج  ا،  �أي�ًض دمان  ولزمه  فقط،  ف�سد الحج  الوقوف  قبل  �أكثره  �أو 
و�إن كان بعد الطواف والوقوف قبل طواف  فقط، و�سقط عنه دم القران، 
الزيارة لم يف�سدا، وعليه بدنة للحج، و�شاة للعمرة �إن كان قبل الحلق اتفاقًا، 
واختلفوا فيما �إذا كان بعد الحلق في مو�ضعين: الأول: في وجوب البدنة للحج 

�أو ال�شاة. والثاني: في وجوب �شاة للعمرة)2(.

وقال المالكية: على القارن �إذا �أف�سد حجه هدي الف�ساد، وهدي لقرانه 
لحجة الق�ضاء، ي�سوقهما جميعًا حين يحرم لحجة الق�ضاء، و�أجز�أه تقديم 
هدي الف�ساد مع الكراهة، و�إذا �أف�سد القارن حجه، ولم يجد هديًا �صام �ستة 

�أيام في الحج و�أربعة ع�شر �إذا رجع)3(.

في  الم�ضي  ولزمه  وعمرته،  حجه  ف�سد  القارن  وطىء  �إذا  ال�شافعية:  وقال 
ا  �أي�ضً فا�سدهما، وتلزمه بدنة للوطء، و�شاة ب�سبب القران، ف�إذا ق�ضى لزمه 
�شاة �أخرى، �سواء ق�ضى قارنًا �أم مفردًا؛ لأنه توجه عليه الق�ضاء قارنًا، ف�إذا 
ا �شاة �أخرى؛ لأن الذي وجب  ق�ضى مفردًا لا ي�سقط عنه دم القران، ولزمه �أي�ًض
عليه �أن يق�ضي قارنًا، فلما �أفرد كان متبرعًا بالإفراد، فلا ي�سقط عنه الدم)4(. 

 المب�سوط لل�سرخ�سي، ج4/�ص180. دليل الطالب، مرعي، ج1/�ص87. (((
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص18. (((

 الكافي، ابن عبدالبر،ج1/�ص160. جامع الأمهات، ابن الحاجب، �ص203. الذخيرة، القرافي، ج3/�ص296. (((
 المجموع، النووي، ج7/�ص351. مغني المحتاج، ال�شربيني،ج1/�ص523. (((
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ولا  واحد،  فداء  فعليه  بالوطء،  ن�سكه  القارن  �أف�سد  �إن  الحنابلة:  وعند 
ي�سقط دم القران عنهما؛ لأن ال�صحابة الذين �سئلوا عمن �أف�سد ن�سكه لم 
ي�أمروه �إلا بفداء واحد. وبذلك قال عطاء وابن جريج)1(. و�إذا �أف�سد القارن 
ن�سكه، ثم ق�ضى مفردًا لم يلزمه في الق�ضاء دم خلافًا لل�شافعية؛ لأن الإفراد 
�أف�ضل من القران مع الدم، ف�إذا �أتى بهما فقد �أتى بما هو �أولى، فلا يلزمه 
قاله  ما  والراجح  بالو�ضوء)2(.  فق�ضي  بتيمم،  ال�صلاة  لزمته  كمن  �شيء 
الآثار  كما جاء في  الوطء  ب�سبب  البدنة  لزمه  القارن  �أف�سد  �إذا  ال�شافعية؛ 

التي ذكرناها �سابقًا، ويلزمه �شاة للقران. 

 

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص242.ك�شاف القناع، البهوتي،ج2/�ص446. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص254. (((
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المبحث الثالث
�أثر مقدمات الجماع ودواعيه في الحج والعمرة

المطلب الأول
حكم مبا�شرة المحرم فيما دون الفرج

: معنى المبا�شرة لغة وا�صطلاحًا:  �أولًا

من با�شَرَ الرجلُ امر�أَتَهُ مُبا�شَرَةً وبِ�شارًا كان معها في ثوب واحد،  لغة: 
ژ   ڈ   ڈ   ڎ   )ڎ   تعالى:  وقوله  بَ�شَرَتَها،  بَ�شَرَتُهُ  فَوَلَيِتْ 
ژ( ]البقرة:187[. معنى المبا�شرة: الجماع. ومُبا�شرةُ المر�أَةِ مُلامَ�سَتُها)1(.

وفي الا�صطلاح: هي �إل�صاق الب�شرة، وهي ظاهر الجلد بالب�شرة)2(.

ثانيًا. حكمها:

يحرم على المحرم بحج �أو عمرة المبا�شرة فيما دون الفرج؛ وتحرم عليه 
مقدمات الجماع كقبلة ونظر ولم�س ومعانقة وفكر وتفخيذ ودغدغة وم�ضغ 
وغير ذلك ب�شهوة ولو مع عدم �إنزال �أو مع حائل؛ لأنها من جملة الرفث، فكان 

)ٱ  ٻ   ٻٻ  ٻ  پ   منهيًا عنها ب�سبب الإحرام، قال تعالى: 
ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ  
ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ   ڦ  ڦڄ( 
]البقرة:197[. وبالإقدام عليه ي�صير مرتكبًا محظور �إحرامه؛ ولأنه �إذا حرم 

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. (((
 المرجع ال�سابق. (((
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عليه النكاح فلأن تحرم المبا�شرة وهي �أدعى �إلى الوطء �أولى)1(. ف�إن جامع 
لا  الفرج،  دون  با�شر  �أو  ب�شهوة،  لم�س  �أو  قبّل،  �أو  الفرج،  دون  فيما  المحرم 
يف�سد حجه �أنزل �أو لم ينزل. وهو قول الحنفية،)2( وال�شافعية،)3(والحنابلة 
يف�سد  فلم  بنوع الحد،  ا�ستمتاع لا يجب  لأنه  المنذر)5(؛  وابن  الأ�صح،)4(  في 
الحج كما لو لم ينزل؛ ولأنه لا ن�ص فيه ولا �إجماع، ولا هو في معنى المن�صو�ص 
وَهُوَ  امْرَ�أَتَهُ  لَ  قَبَّ »مَنْ  قَالَ:  عَلِي   عليه.)6( وتجب به الدم )�شاة(؛ لقول 
الكفارة  به  فوجبت  الإحرام،  في  محرم  فعل  ولأنه  دَمًا«.)7(  فَلْيُهْرِقْ  رِمٌ  ْ ُحم

كالجماع)8(.

وقال المالكية،)9( والحنابلة في رواية مرجوحة:)10( �إن وطىء دون الفرج 
، وعليه بدنة. وهو قول عطاء والح�سن  ف�أنزل ف�سد حجه، وعليه الحج قابلًا
الوطء،  لأنها عبادة يف�سدها  ثور؛  و�أبي  والثوري  و�إ�سحاق و�سعيد بن جبير 
ف�أف�سدها الإنزال عن مبا�شرة كال�صيام.)11( و�إن لم ينزل، ولم تغب الح�شفة 
منه في ذلك منها، فعليه لذلك دم، وحجه تام. قال الإمام مالك: )ومن قبّل 
�أو غمز �أو با�شر �أو ج�س �أو تلذذ ب�شيء من �أهله فلم ينزل، ولم تغب الح�شفة 
منه في ذلك منها، فعليه لذلك الدم، وحجه تام()12(. و�أما الملاعبة الطويلة 

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص210. (((
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. (((

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص216. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص161. (((

 المرجع ال�سابق. (((
 الإقناع، ال�شربيني، ج1/�ص261. البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. (((

قال  ج5/�ص168.  الجماع،  دون  ما  امر�أته  ي�صيب  المحرم  باب  الحج،  كتاب  الكبرى،  البيهقي   �سنن  (((
البيهقي: منقطع. البدر المنير، ابن الملقن، 6/ 390.

 المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص210. (((
 كفاية الطالب، المالكي،ج1/�ص691. مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص166. المدونة الكبرى لمالك ج2/�ص426. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص161. ((1(
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص166. الإقناع، ال�شربيني، ج1/ ((1(

�ص261. المهذب، ال�شيرازي، ج1/�ص210. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص161.
 المدونة الكبرى لمالك، ج2/�ص426. ((1(
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والمبا�شرة الكثيرة ففيها الهدي عند المالكية؛ لأنها مظنة للذّة كالقبلة، بل 
ذلك �أ�شد، ولا يكاد يتخلّف عنه المذي غالبًا)1(.

ف�ساد  عدم  وهو  الجمهور  �إليه  ذهب  ما  هو  النف�س  �إليه  تطمئن  والذي 
الحج بغير الجماع ولو �أنزل، لقوة �أدلتهم من جهة، ولعدم وجود ن�ص ينطق 
بالف�ساد، ولح�صول الإجماع ب�أن الذي يف�سد الحج هو الجماع خا�صة، و�أنه 
ممنوع منه. قال ابن المنذر: )و�أجمعوا على �أن المحرم ممنوع من الجماع()2(.

المطلب الثاني
حكم القُبلة للمحرم بالحج والعمرة

التقبيل  �أن يجتنب دواعي الجماع من  �أو عمرة  يجب على المحرم بحج 
واللم�س ب�شهوة والمبا�شرة والجماع فيما دون الفرج لقوله : )ٱ  ٻ   
ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻٻ  
ڦ    ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ    ٿ   ٿ   ٿ  
الرفث  �أن  الت�أويل  وجوه  بع�ض  قيل في  ]البقرة:197[.  ڦ  ڦڄ( 
جميع حاجات الرجال �إلى الن�ساء. و�سئلت عائ�شة  عما يحل للمحرم من 

امر�أته فقالت: »يحرم عليه كل �شيء �إلا الكلام«)3(. 

وقد اختلف الفقهاء في المحرم يقبّل زوجته، وتلك �أقوالهم في الم�س�ألة: 

 القول الأول: قال الحنفية،)4( وال�شافعية: )5( �إن قبّل ب�شهوة ف�أنزل �أو لم 
ينزل لم يف�سد حجه، ووجب عليه �شاة؛ لأنها مبا�شرة لا يجب الحد 
�شهوة. وتجب عليه فدية  بغير  كالمبا�شرة  تف�سد الحج  فلم  بجن�سها، 

 مواهب الجليل، الحطاب، ج3/�ص168. (((
 الإجماع، ابن المنذر، �ص 8. (((

 المحلى، ابن حزم، ج7/�ص255. (((
الكلام بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص195.

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص16. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص120. (((

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. المجموع، النووي، ج7/ �ص 411. (((
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الأذى؛ لأنه ا�ستمتاع لا يف�سد الحج فكانت كفارته ككفارة فدية الأذى. 
فعن عبدالرحمن بن الحارث �أن عبيد الله بن عمر قبّل عائ�شة بنت 
طلحة محرمًا، ف�س�أل، ف�أجمع له على �أن يُهريق دمًا)1(. والظاهر �أنه 
لم يكن �أنزل؛ لأنه لم يذكر)2(. وعند ال�شافعية لا دم في القبلة ب�شهوة 

بحائل و�إن �أنزل)3(.

 ، القول الثاني: وعن المالكية �إن هو قبّل �أو با�شر ف�أنزل فعليه الحج قابلًا
وقد �أف�سد حجه، وعليه بدنة.)4( و�إن لم ينزل فعليه لذلك دم، وحجه 
تام.)5( وهو قول �أحمد في رواية مرجوحة، فعَن عَمْرو بن �شُعَيْب عَن 
له عَن محرم وَقع بامر�أته،  �أَبِيه �أنَ رجلًا �أَتَى عبدالله بن عَمْرو ي�سْ�أَ
لَى عبدالله بن عمر فَقَالَ: اذْهَبْ �إِلَى ذَلِكَ ف�سله. قَالَ �شُعَيْب:  فَ�أَ�شَارَ �إِ
لَ ابْن عمر، فَقَالَ: بَطل حجك.  فَلم يعرفهُ الرجل، فَذَهَبت مَعَه، فَ�سَ�أَ
ا�س، وا�صنع مَا ي�صنعون؛  فَقَالَ الرجل: فَمَا �أ�صنع؟ قَالَ: �أخْرُج مَعَ النَّ
نا مَعَه  فَ�إذِا �أدْركْت قابلًا فحُج و�أهْدِ. فَرجع �إِلَى عبدالله بن عَمْرو وَ�أَ
�شُعَيْب:  قَالَ  ف�سله.  ا�س  عَبَّ بن  عبدالله  �إِلَى  اذْهَبْ  فَقَالَ:  فَ�أخْبرهُ، 
ا�س فَ�سَ�أَلَهُ، فَقَالَ لَهُ كَمَا قَالَ ابْن عمر، فَرجع  فَذَهَبت مَعَه �إِلَى ابْن عَبَّ
ثمَّ  ا�س  عَبَّ ابْن  قَالَ  ا  َ ِمب ته(  )فَ�أَخَْرب مَعَه  وَ�أَنا  عَمْرو  بن  �إِلَى عبدالله 

قَالَ: مَا تَقول �أَنْت؟ فَقَالَ: قولي مثل مَا قَال)6(.

القول الثالث: حيث قال الحنابلة: �إن قبّل فلم ينزل فعليه دم كقول الإمام 
عبدالوهاب،  الكبير،  وال�شرح  الإن�صاف  مخت�صر  ج3/�ص74.  عبدالوهاب،  بن  محمد  الحديث،   ق�سم  (((

ج1/�ص304.
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162. (((

 �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص317. (((
 المدونة الكبرى لمالك،ج2/�ص426. (((

 المرجع ال�سابق. (((
وَقَالَ  ثِقَات حفاظ.  رُوَاته  اكِم:  َ البيوع، ج2/�ص74. قالَ اْحل  الم�ستدرك على ال�صحيحين للحاكم، كتاب  (((

حِيح. البدر المنير، ابن الملقن، ج6/�ص 388. الْبَيْهَقِيّ: �إِ�سْنَاده �صَ
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مالك، و�إن �أنزل فعليه بدنة؛ لأنه �إنزال بغير وطء فلم يف�سد به الحج 
كالنظر)1(.

والراجح عندي هو قول الحنفية وال�شافعية من �أن التقبيل لا يف�سد الحج 
�أنزل �أو لم ينزل لكن عليه دم، فقد حكى ابن المنذر الإجماع على �أنه لا يُفْ�سد 
الحجَّ �إلا الجماع. و�أما �أثر ابن عمر الذي ا�ستدل به المالكية فمحمول على 
الجماع لا على ما دونه ي�ستفاد ذلك من قوله: »وَقع بامر�أته«، وهو لفظ يعبر 

به عن الجماع خا�صة كما في حديث المجامع في نهار رم�ضان.

المطلب الثالث
حكم الا�ستمناء للمحرم بحج �أو عمرة

وهو  كحليلته،  لغيره  �أو  له  بيد  المني  خروج  ا�ستدعاء  هو  الا�ستمناء: 
)ٹ  ٹ  ٹ  ٹڤ( ]الم�ؤمنون:5[. ور�أي  حرام لقوله تعالى: 
الفرج  دون  فيما  كالمبا�شرة  باليد  الا�ستمناء  �أن  وال�شافعية)3(:  الحنفية،)2( 
ال�شهوة  ق�ضاء  وجد  ولأنه  �أنزل،  �إن  الدم  ويوجب  الحج،  يف�سد  ولا  حرام، 

بالم�س، كما لو م�س امر�أة ف�أنزل)4(. 

وقال المالكية: المحرم �إذا عبث بذكره حتى �أنزل، ف�سد حجه قيا�سًا على 
�أر�أيت لو �أن محرمًا عبث  ال�صوم.)5( جاء في المدونة: )قلت لابن القا�سم: 
بذكره ف�أنزل الماء �أيف�سد ذلك حجه؟ قال الإمام مالك: �إذا كان راكبًا فهزته 
دابته، فترك ذلك ا�ستدامة له حتى �أنزل، فقد �أف�سد حجه، �أو تذكر ف�أدام 

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص161. �شرح الزرك�شي، ج1/�ص499. (((
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص16. بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص195. (((

الجاوي،  الزين،  نهاية  الدمياطي،ج2/�ص317.  الطالبين،  �إعانة  ج1/�ص261.  ال�شربيني،   الإقناع،  (((
�ص213.

 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص16. (((
 مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص166. الذخيرة، القرافي، ج3/�ص344. (((
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�أنزل، قال الإمام مالك: فقد  ذلك في نف�سه تلذذًا بذلك وهو محرم حتى 
�أف�سد حجه، وعليه الحج من قابل. قلت: ف�إن كانت امر�أة، ففعلت ما يفعل 
�شرار الن�ساء في �إحرامها من العبث بنف�سها حتى �أنزلت �أتراها قد �أف�سدت 

حجها؟ قال: نعم في ر�أيي()1(.

التحلل  وقال الحنابلة: لا يف�سد حج من وطىء دون الفرج في الحج قبل 
الأول، �أو �أنزل منيًا بمبا�شرة �أو ا�ستمناء �أو تقبيل �أو لم�س ب�شهوة �أو تكرار نظر، 
وعليه بدنة، ف�إن لم يجدها �صام ع�شرة �أيام ثلاثة في الحج، و�سبعة �إذا رجع، 
وفي العمرة �إذا �أف�سدها قبل تمام ال�سعي �شاة، والتحلل الأول يح�صل باثنين 
من رمي وحلق وطواف، ويحل له كل �شيء �إلا الن�ساء)2(. والراجح عندي هو 
ينزل،  �أو لم  �أنزل  يف�سد الحج  لا  الا�ستمناء  �أن  وال�شافعية من  قول الحنفية 

فالعلماء متفقون على �أنه لا يُفْ�سد الحجَّ �إلا الجماع، لكن يلزمه دم لتهاونه. 

المطلب الرابع
حكم النظر ب�شهوة للمحرم بحج �أو عمرة

 S إن مجرد النظر للمحرم بحج �أو عمرة لا �شيء فيه، فقد كان النبي�
ينظر �إلى ن�سائه وهو محرم، وكذلك �أ�صحابه)3(. �أما �إذا نظر المحرم لغيره 

ب�شهوة، فترتب عليه �إنزال، فللعلماء تف�صيل في هذه الم�س�ألة: 

قال الحنفية وال�شافعية و�أبو ثور: النظر لا يوجب على المحرم �شيئًا و�إن 
لي�س  لأنه  ف�أمنى لا دم فيه؛  ب�شهوة  النظر  ف�إنه لا فدية فيه، ومثلها  �أنزل، 
ا�ستمتاعًا ولا ق�ضاء  لي�س  والنظر  التفكر.)4(  النظر بمنزلة  بمبا�شرة؛ ولأن 

 المدونة الكبرى لمالك، ج2/�ص426. مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص166. (((
 دليل الطالب، الحنبلي، �ص90. مطالب �أولي النهى، الرحيباني، ج2/�ص358. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162-163. مطالب �أولي النهى، الرحيباني، ج2/�ص358. (((
 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص15. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص120. �إعانة الطالبين، الدمياطي،  (((

ج2/�ص317. المجموع، النووي، ج7/�ص259. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص163-162.
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لل�شهوة، بل هو �سبب لزرع ال�شهوة في القلب، والمحرم لي�س ممنوعًا عما يزرع 
ال�شهوة كالأكل)1(.

وقال المالكية: �إن نظر ف�أنزل الماء، ولم يدم ذلك، فجاءه ماء دافق ف�أهراقه، 
ولم يتبع النظر تلذذًا بذلك، فحجه تام، وعليه دم. و�إن �أدام النظر، وا�شتهى 
بقلبه حتى �أنزل، فعليه الحج قابلًا والهدي، وقد �أف�سد حجه، وكذلك المحرمة، 

قيا�سًا على ال�صوم)2(. وروي ذلك عن الح�سن وعطاء)3(.

وقال الحنابلة: �إن نظر ف�صرف ب�صره ف�أمنى فعليه دم، كما قال المالكية، 
لأنه  الحالتين؛  في  حجه  يف�سد  ولا  بدنة؛  فعليه  �أمنى  حتى  النظر  كرّر  و�إن 
والاحتلام.  بالفكر  والإنزال  كاللم�س  الفدية  ف�أوجب  محظور،  بفعل  �إنزال 
لي،  تطيبتْ  �إنها  وفَعَلَ،  بهذه  الُله  فَعَلَ  رجل:  له  قال  �أنه  عبا�س  ابن  وعن 
حجّكَ  مْ  ِ »�أْمت عبا�س:  ابن  فقال  ال�شهوة،  �سبقتني  حتى  وحدثتني  وكلمتني 

و�أهرقْ دمًا«)4(.

ي�شتمها.  فجعل  �أمذى،  حتى  امر�أته  �إلى  نظر  محرمًا  �أن  مجاهد  وعن 
فقال ابن عبا�س: »�أهرق دمًا ولا ت�شتمها«)5(.

و�إن كرّر النظر حتى �أمذى فعليه دم؛ لأنه جزء من المني؛ ولأنه ح�صل به 
التذاذ فهو كاللم�س، و�إن لم يقترن بالنظر مني �أو مذي فلا �شيء عليه، �سواء 
 S كرّر النظر �أو لم يكرره. �أما مجرد النظر فلا �شيء فيه، فقد كان النبي

ينظر �إلى ن�سائه وهو محرم، وكذلك �أ�صحابه)6(.
 بدائع ال�صنائع، الكا�ساني، ج2/�ص195. (((

 المدونة الكبرى لمالك، ج2/�ص426. التاج والإكليل، المواق، ج3/�ص166. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص163-162. (((

 ق�سم الحديث، محمد بن عبدالوهاب، ج3/�ص74. قال في �إعلاء ال�سنن: لم �أقف على �سنده. �إعلاء ال�سنن  (((
للتهانوي، ج10/�ص345.

 م�صنف ابن �أبي �شيبة، ج3/�ص129. لم �أقف على تخريجه. (((
 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162-163. مطالب �أولي النهى، الرحيباني، ج2/�ص358. (((
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والراجح عندي هو قول الحنفية وال�شافعية من �أن مجرد النظر لا يف�سد 
متفقون  فالعلماء  المبا�شرة،  لعدم  ب�شهوة،  كان  و�إن  ينزل  �أو لم  �أنزل  الحج 
دم  فعليه  �أمنى  حتى  النظر  كرّر  و�إن  الجماع.  �إلا  الحجَّ  يُفْ�سد  لا  �أنه  على 
تغليظًا، ولا يف�سد حجه. عن الحكم قال: �أقبل رجل من �أهل الطائف محرمًا 
بحجة، فر�أى ن�سوة في ب�ستان، ف�أدام النظر �إليهن حتى �أمذى، ف�س�أل �سعيد 

ابن جبير فقال: �أهرقْ دمًا، وَتَم حجك)1(.

 المطلب الخام�س
التَفكير ب�شهوة و�أثره على حج المحرم وعمرته

هل للتفكير ب�شهوة �أثر على ف�ساد الحج والعمرة؟ 

فكر  �إن  المحرم  على  �شيء  لا  الحنفية:  فقال  ذلك  في  العلماء  اختلف 
ف�أمنى، ولم يت�صل منه �صنع بالع�ضو؛ لأن المحرّم هو الجماع، ولم يوجد)2(. 

وقال المالكية: �إن �أمنى ابتداء من غير مداومة التذكر فعليه الهدي فقط، 
و�إذا �أدام المحرم التذكر للذة حتى �أنزل ف�سد حجه.)3( وعن �أ�شهب: �إن تذكر 

�أهله حتى �أنزل لي�س عليه حج قابلًا ولا عمرة وعليه هدي بدنة)4(.

لعدم  عليه  �شيء  فلا  ف�أنزل  فكر  �إن  والحنابلة)6(:   )5( ال�شافعية،  وعند 
المبا�شرة، ف�إن الفكر يعر�ض للإن�سان من غير �إرادة ولا اختيار، فلم يتعلق 
به حكم كما في ال�صيام؛ ولأن النبي S كان ينظر �إلى ن�سائه وهو محرم. 
ثَتْ  تي مَا حَدَّ اوَزَ عَنْ �أُمَّ َ َ َجت بي S قَالَ: »�إِنَّ اَّهلل وعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ  عَنِ النَّ

 م�صنف ابن �أبي �شيبة، ج3/�ص130. لم �أقف على تخريجه. (((
 البحر الرائق، ابن نجيم،ج3/�ص15. المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص12. (((
 مواهب الجليل، الحطاب،ج3/�ص166. الذخيرة، القرافي، ج3/�ص344. (((

 الذخيرة، القرافي، ج3/�ص344. (((
 حا�شية الجمل على �شرح المنهج، ج2/�ص517. فتح المعين، المليباري، ج2/�ص317. (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162-163. الإن�صاف، المرداوي،ج3/�ص525. الرو�ض المربع، البهوتي، ج1/ (((
�ص489.
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�أمنى،  �أو  �أمذى  الفكر حتى  كرّر  و�إن  تَتَكَلَّمْ«)1(.  �أَوْ  تَعْمَلْ   ْ َمل مَا  �أَنْفُ�سَهَا،  بِهِ 
فعليه دم)2(.

والراجح عندي �أنه لا �شيء عليه بمجرد الفكر، كرّر الفكر �أم لا، �أنزل �أم 
لم ينزل، فلا ن�ص في ذلك.

المطلب ال�ساد�س
�أثر احتلام المحرم على حجه وعمرته

�أو هو خروج المني  �إنزال المني)3(.  الاحتلام: هو ما يراه النائم �أي من 
في نوم �أو بجماع �أو غيره)4(. وقد اتفق الفقهاء)5( على �أن احتلام المحرم �أو 
المحرمة لا �أثر له على حجهما، فلو احتلم �أحدهما ف�أمنى فلا �شيء عليه؛ 
لأن المحرّم هو الجماع ولم يوجد، ولا �إرادة لهما فيه؛ ولأنه �إنزال عن غير 

مبا�شرة، ف�أ�شبه الإنزال بالفكر.

المطلب ال�سابع
حكم ا�ستعمال المهيجات الجن�سية في الحج والعمرة

ا�ستعمال دواعي  العلم)6(  �أهل  باتفاق  �أو عمرة  يحرم على المحرم بحج 
 �صحيح البخاري، كتاب الطلاق، باب الطلاق في الإغلاق والكره وال�سكران والمجنون، ج5/�ص2020.  (((

 المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162-163. الإن�صاف، المرداوي، ج3/�ص525. الرو�ض المربع، البهوتي، ج1/ (((
�ص489.

 �إعانة الطالبين، الدمياطي، ج3/�ص69. (((
 �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، البيروتي، ج2/�ص206. (((

ال�سرخ�سي، ج4/�ص120. مواهب الجليل، الحطاب،  الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص15. المب�سوط،   البحر  (((
ج3/�ص166. المجموع، النووي، ج7/�ص348. المغني، ابن قدامة، ج3/�ص162.

المواق،ج3/ والإكليل،  التاج  الكبرى لمالك،ج2/�ص382.  المدونة  ابن نجيم، ج3/�ص15.  الرائق،   البحر  (((
�ص130. �إعانة الطالبين، الدمياطي،ج2/�ص318. المحرر في الفقه، ابن تيمية، ج1/�ص239.
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وغير  جن�سية  ومن�شطات  وطيب  ودهن  مثير  لبا�س  من  ومهيجاته  الوطء 
ذلك، و�سواء �أكله، �أو احتقن به، �أو ادهن به، �أو �شمه، فهي مهيجات لل�شهوة 
�أو قدميه من  له دهن كفيه  الغريزة، ويجوز  و�إثارة  الرائحة  تعطيه من  لما 
ال�شقاق، و�إن دهنهما لغير علّة فعليه الفدية. لما روى الن�سائي ب�إ�سناده عَنِ 
يَاتٍ،  مْرَةَ بِ�سَبْعِ حَ�صَ َ رَمَيْتُمُ اْجل يَقُولُ: »�إِذَا  ابْنِ عُمَرَ  قَالَ: �سَمِعْتُ عُمَرَ 

يبُ«)1(. �سَاءُ وَالطِّ وَذَبَحْتُمْ، وَحَلَقْتُمْ، فَقَدْ حَلَّ لَكَ كُلُّ �شَيْءٍ �إِلاَّ النِّ

بِ�أَهْلِ  يُبَاهِي  تَعَالَى   َ »�إِنَّ اَّهلل  :S رَ�سُولُ الله  قَالَ  قَالَ:  هُرَيْرَةَ  �أَبِي  وعنْ 
ا«.)2(  ًْرب مَاءِ فَيَقُولُ لَهُمُ: انْظُرُوا �إِلَى عِبَادِي جَاءُوِين �شُعْثًا غُ عَرَفَاتٍ �أَهْلَ ال�سَّ
ب�أنهم �شعث غبر، وا�ستعمال الدهن والطيب يزيل هذا الو�صف،  فو�صفهم 

وما يكون �صفة العبادة يكره �إزالته)3(.

�أو  �أو زعفران  ثوبه بم�سك  �أو  بدنه  المحرم  تيمية: )ف�إذا طيّب  ابن  قال 
وَرْ�س)4( �أو ماء ورد ونحوه، �أو تبخر بعود، �أو �أكل ما فيه طيب يظهر ريحه، 
�أو ادهن به، �أو تعمد �شم الطيب، �أو نزع ثوبه المطيب قبل الإحرام، ثم لب�سه 
لزمته الفدية(.)5( وفي البحر الرائق لابن نجيم: )ويمنع المحرم من �إزالة 

ال�شعر والظفر فهي مهيجات لل�شهوة لما تعطيه من الزينة()6(.

 

 �سنن البيهقي الكبرى، كتاب الحج، باب ما يحل بالتحلل الأول من محظورات الإحرام، ج5/�ص135. قال  (((
الهيثمي: رجاله رجال ال�صحيح. مجمع الزوائد للهيثمي، ج3/�ص252.

 �سنن البيهقي الكبرى، كتاب الحج، باب الحاج �أ�شعث �أغبر فلا يدهن ر�أ�سه ولحيته بعد الإحرام، ج5/ (((
�ص58. قال الهيثمي: رجال �أحمد موثقون. المداوي لعلل الجامع ال�صغير، الغُمَارِي، 2/ 344. 

 المب�سوط، ال�سرخ�سي، ج4/�ص122. (((
 الور�س: �شيء �أ�صفر مثل اللطخ يخرج على الرمث بين �آخر ال�صيف و�أول ال�شتاء �إذا �أ�صاب الثوب لونه.  (((

ل�سان العرب، ابن منظور، ج6/�ص254.
 المحرر في الفقه، ابن تيمية، ج1/�ص239. (((

 البحر الرائق، ابن نجيم، ج3/�ص15. (((
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الخاتمة

�إلى  الدرا�سة  خل�صت  �أحكام  من  وتقريره  بيانه  تم  ما  �إلى  فا�ستنادًا 
النتائج الأ�سا�سية التالية: 

11 ال�شريعة الا�سلامية �شريعة �شاملة تعالج ق�ضايا الإن�سان كافة..

22 للحج والعمرة محظورات يجب على المحرم اجتنابها، ومنها الجماع .
ودواعيه وما يلحق بهما.

33 �أجمع �أهل العلم على �أن تعمّد الجماع للمحرم بحج �أو عمرة مف�سدٌ .
جامع  من  حج  يبطل  كما  الذكري.  الواقي  ا�ستخدام  مع  ولو  لهما 

نا�سيًا في الأرجح.

44 �أجمع �أهل العلم على �أن من جامع عامدًا في حجه قبل وقوفه بعرفة .
�أن عليه الحج من قابل والهدي.

55 رمي . وقبل  بعرفات  الوقوف  وبعد  الإحرام  بعد  الجماع  �أن  الراجح 
جمرة العقبة وطواف الإفا�ضة يف�سد الحج وعليه بدنة.

66 الراجح �أن الجماع بعد رمي جمرة العقبة وقبل طواف الإفا�ضة لا .
يف�سد الحج.

77 الراجح قول الجمهور بعدم زوال عقد الإحرام بالجماع، فلا يلزمه .
تجديده.
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88 ي�ستحب التفريق بين المتجامعين في الحج في المو�ضع الذي جامعها .
فيه.

99  �إذا جامع المر�أة مكرهة �أو نائمة لا يف�سد حجها ولا عمرتها، ويلزمها .
الم�ضي في فا�سده، وحال المطاوعة يف�سد، وعلى كل منهما بدنة.

كان 1010 والعمرة  الحج  ف�ساد  في  والدبر  القبل  في  الوطء  بين  فرق  لا 
الموطوء �آدميًا �أو بهيمة.

�أجمعوا على �أنه لو جامع قبل الطواف ف�سدت عمرته.1111

يحرم على المحرم بحج �أو عمرة المبا�شرة فيما دون الفرج، ف�إن فعل 1212
و�أنزل فلا يف�سد حجه على الأرجح، ويلزمه دم.

و�أما التو�صيات ف�ألخ�صها فيما يلي: 

11 للإفادة . المو�ضوعات  هذه  تتناول  التي  والمحا�ضرات  الندوات  عقد 
منها.

22 ت�شجيع البحث العلمي ون�شر الكتب والم�ؤلفات والن�شرات التي تتناول .
هذه الم�س�ألة.

33 المو�ضوع . بتناول هذا  الر�سمية  والف�ضائيات  الم�ساجد  تكليف خطباء 
وحث النا�س على اجتناب ما يجب اجتنابه منها عند اقتراب موا�سم 

الحج والعمرة.

44 ت�شكيل لجان علمية خا�صة وقت الحج والعمرة لتوعية الحجيج بهذه .
الم�سائل.
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فهر�س الم�صادر والمراجع

11 الأحاديث . في  الم�صنف  الكتاب  محمد،  بن  عبدالله  �شيبة،  �أبي  ابن 
والآثار، تحقيق: كمال يو�سف الحوت مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط1.

22 ابن الحاجب، عثمان بن عمر المالكي، جامع الأمهات، بلا طبعة..
33 البدر المنير في تخريج . ابن الملقن، عمر بن علي الأن�صاري، خلا�صة 

�إ�سماعيل  عبدالمجيد  حمدي  تحقيق:  للرافعي،  الكبير  ال�شرح  كتاب 
ال�سلفي، مكتبة الر�شد - الريا�ض - 1410، الطبعة الأولى. 

44 ابن المنذر، كتاب الإجماع، تم ا�ستيراده من ن�سخة ال�شاملة 11000. .
55 ابن تيمية، �أحمد بن عبدالحليم بن تيمية الحراني �أبو العبا�س، �شرح .

العمدة في الفقه، تحقيق: د. �سعود �صالح العطي�شان، مكتبة العبيكان، 
الريا�ض، 1413هـ، ط1.

66 تحقيق: . الفقه،  في  المحرر  الحراني،  عبدالحليم  �أحمد  تيمية،  ابن 
ع�صام القلعجي، مكتبة المعارف، الريا�ض، ط2.

77 ابن جزي، محمد بن �أحمد الكلبي، القوانين الفقهية، بلا طبعة..
88 �أحاديث . التلخي�ص الحبير في  الع�سقلاني،  �أحمد بن علي  ابن حجر، 

الرافعي الكبير، تحقيق: ال�سيد عبدالله ها�شم اليماني المدني، المدينة 
المنورة.

99 ابن حجر، �أحمد بن علي، فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، تحقيق: .
محب الدين الخطيب، دار المعرفة، بيروت.

1010 �إحياء  لجنة  تحقيق:  المحلى،  الظاهري،  �أحمد  بن  علي  حزم،  ابن 
التراث العربي، دار الآفاق الجديدة، بيروت ط2.

1111 ابن ر�شد، محمد بن �أحمد القرطبي، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، 
دار المعرفة، بيروت، لبنان، ط4.
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1212 ابن عابدين، حا�شية رد المحتار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار، 
دار الفكر، بيروت.

1313 ابن عبدالبر، يو�سف بن عبدالله القرطبي، الكافي في فقه �أهل المدينة، 
دار الكتب العلمية، بيروت، ط1.

1414 �سالم  تحقيق:  الا�ستذكار،  النمري،  عبدالله  بن  يو�سف  عبدالبر،  ابن 
محمد عطا محمد علي معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1.

1515 ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية  الد�سوقي،  عرفه  محمد  عرفة،  ابن 
الكبير، تحقيق: محمد علي�ش، دار الفكر، بيروت.

1616 ابن قدامة، عبدالله بن �أحمد المقد�سي، الكافي في فقه الإمام �أحمد بن 
حنبل، المكتب الإ�سلامي، بيروت.

1717 ابن قدامة، عبدالله بن �أحمد المقد�سي، المغني في فقه الإمام �أحمد بن 
حنبل، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، ط1، دار الفكر، بيروت.

1818 ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق: محمد 
ف�ؤاد عبدالباقي دار الفكر، بيروت، بلا طبعة.

1919 ابن مفلح، �إبراهيم بن محمد، المبدع في �شرح المقنع، المكتب الإ�سلامي، 
بيروت.

2020 ابن مفلح، محمد بن مفلح المقد�سي، الفروع وت�صحيح الفروع، تحقيق: 
حازم القا�ضي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1.

2121 �صادر،  دار  العرب،  ل�سان  الم�صري،  مكرم  بن  محمد  منظور،  ابن 
بيروت، لبنان، ط1.

2222 ابن نجيم، زين الدين الحنفي، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار 
المعرفة، بيروت، ط2.

2323 ابن نجيم، زين الدين بن �إبراهيم، غمز عيون الب�صائر �شرح كتاب 
الأ�شباه والنظائر، تحقيق: �شرح مولانا ال�سيد �أحمد بن محمد الحنفي 

الحموي، دار الكتب العلمية، لبنان، بيروت، ط1، 1405هـ - 1985م.
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2424 المعاني  تقريب  في  الداني  الثمر  عبدال�سميع،  �صالح  الأزهري،  الآبي 
�شرح ر�سالة ابن �أبي زيد القيرواني، تحقيق: ع�صام القلعجي، المكتبة 

الثقافية، بيروت.
2525 �أحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، الدراية في تخريج �أحاديث الهداية، 

تحقيق: ال�سيد عبدالله ها�شم اليماني المدني، دار المعرفة، بيروت.
2626 �إ�سماعيل بن محمد العجلوني الجراحي، ك�شف الخفاء ومزيل الإلبا�س 

عما ا�شتهر من الأحاديث على �أل�سنة النا�س، تحقيق: �أحمد القلا�ش، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط4، 1405. 

2727 منار  �أحاديث  تخريج  في  الغليل  �إرواء  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 
ال�سبيل، المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط2.

2828 ماجه،  ابن  �سنن  و�ضعيف  �صحيح  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 
)الإ�سكندرية: مركز نور الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة(، بلا طبعة. 

2929 الأن�صاري، زكريا بن محمد، فتح الوهاب ب�شرح منهج الطلاب، دار 
الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1418هـ. 

3030 منهج  �شرح  على  البجيرمي  حا�شية  عمر،  بن  �سليمان  البجيرمي، 
الطلاب، المكتبة الإ�سلامية، ديار بكر/ تركيا.

3131 تحقيق:  المخت�صر،  ال�صحيح  جامع  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري، 
د. م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير، اليمامة، بيروت، لبنان، ط3.

3232 �إلىَ  الِك  ال�سَّ �إرْ�شَادُ  ع�سكر،  بن  محمد  بن  عبدالرحمن  البغدادي، 
�أَ�شرَفِ الَم�سَالِكِ ِيف فقهِ الإمَامِ مَالِك، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي، 

م�صر، ط3.
3333 البهوتي، من�صور بن يون�س، الرو�ض المربع �شرح زاد الم�ستقنع، مكتبة 

الريا�ض الحديثة، الريا�ض.
3434 البهوتي، من�صور بن يون�س، �شرح منتهى الإرادات، دار الفكـر، بيروت، 

لبنان.
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3535 الإقناع، تحقيق:  القناع عن متن  يون�س، ك�شاف  البهوتي، من�صور بن 
هلال م�صيلحي م�صطفى هلال، دار الفكر، بيروت.

3636 رو�ض  �شرح  في  المطالب  �أ�سنى  ال�شافعي،  زكريا  يحيى  �أبو  البيروتي، 
الطالب �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، بلا طبعة.

3737 محمد  تحقيق:  الكبرى،  البيهقي  �سنن  الح�سين،  بن  �أحمد  البيهقي، 
عبدالقادر عطا، مكتبة دار الباز مكة المكرمة، ال�سعودية.

3838 الترمذي، محمد بن عي�سى، الجامع ال�صحيح �سنن الترمذي، تحقيق: 
�أحمد محمد �شاكر و�آخرون. دار �إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، 

بلا طبعة.
3939 والعلوم  القر�آن  �إدارة  ال�سنن،  �إعلاء  العثماني،  �أحمد  ظفر  التهاوني، 

الإ�سلامية، كرات�شي، 1415هـ، ط3.
4040 الجاوي، محمد بن عمر، نهاية الزين في �إر�شاد المبتدئين، دار الفكر، 

بيروت، ط1.
4141 الح�صكفي، محمد بن علي، الدر المختار، دار الفكر، بيروت، ط2.
4242 غاية  الأخيار في حل  بن محمد،كفاية  بكر  �أبو  الدين  تقي  الح�صني، 

الاخت�صار، دار المعرفة، بيروت، لبنان.
4343 مخت�صر  ل�شرح  الجليل  مواهب  عبدالرحمن،  بن  محمد  الحطاب، 

خليل، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، دار الفكر، بيروت، ط2.
4444 �سيدي  مخت�صر  على  الخر�شي  الدين،  جمال  بن  محمد  الخر�شي، 

خليل، دار الفكر للطباعة، بيروت.
4545 الدارقطني،  �سنن  البغدادي،  الح�سن  �أبو  عمر  بن  علي  الدارقطني، 

المعرفة،  دار  )بيروت:  المدني  يماني  ها�شم  عبدالله  ال�سيد  تحقيق: 
1386هـ- 1966م(، بلا طبعة. 

4646 �إعانة الطالبين على حل  الدمياطي، ابن ال�سيد محمد �شطا، حا�شية 
�ألفاظ فتح المعين، دار الفكر، بيروت.
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4747 غاية  �شرح  في  النهى  �أولي  مطالب  ال�سيوطي،  م�صطفى  الرحيباني، 
المنتهى، المكتب الإ�سلامي، دم�شق.

4848 الإمام  موط�أ  على  الزرقاني  �شرح  عبدالباقي،  بن  محمد  الزرقاني، 
مالك، ط1، دار الكتب العلمية، بيروت.

4949 والآثار  الأحاديث  تخريج  يو�سف،  بن  عبدالله  الدين  جمال  الزيلعي، 
عبدالرحمن  بن  عبدالله  للزمخ�شري،  الك�شاف  تف�سير  في  الواقعة 

ال�سعد، دار ابن خزيمة، الريا�ض، ط1، 1414هـ. 
5050 الزيلعي، عبدالله بن يو�سف �أبو محمد الحنفي، ن�صب الراية في تخريج 

�أحاديث الهداية، بيروت، دار الكتب العلمية، 1411هـ، ط1. 
5151 الدقائق،  كنز  �شرح  تبين الحقائق  بن علي الحنفي،  الزيلعي، عثمان 

دار الكتب الإ�سلامي، القاهرة.
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في تطبيق السياسة الشرعية في القضايا المعاصرة

الملخص

مو�ضوع البحث:

الق�ضايا  في  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  و�أثرها  ال�شرعية  المقا�صد 
المعا�صرة

�أهداف البحث:

ال�سيا�سة  تطبيق  في  ال�شرعية  المقا�صد  علاقة  �إبراز  �إلى  البحث  يهدف 
في  ال�شرعية  المقا�صد  و�ضوابط  قواعد  ا�ستخلا�ص  ثمّ  ومن  ال�شرعية، 

ال�سيا�سة ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة، 

منهج البحث:

اعتمد الباحث في البحث على المنهج العلمي التحليلي الا�ستق�صائي.

النتائج:

�أظهر البحث نتائج منها: �أن علم المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية، 
بينهما علاقة وا�ضحة، و�أن هناك �أثرًا وا�ضحًا في �أهمية المقا�صد ال�شرعية 
في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية، و�أن هناك �ضوابط لتطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية 

وفقًا للمقا�صد ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة.
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التو�صيات:

المقا�صد  علاقة  في  والبحث  الدرا�سة  ا�ستمرار  �ضرورة  الباحث  يو�صي 
بال�ضوابط  تتعلق  درا�سة  �إفراد  ويقترح  ال�شرعية،  بال�سيا�سة  ال�شرعية 
المبني  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  فقه  ت�ضبط  التي  الفقهية،  والقواعد  ال�شرعية 
على المقا�صد ال�شرعية و�أخذ نماذج وتطبيقات محددة من الواقع المعا�صر، 

بحيث يتواكب البحث مع مقت�ضيات الع�صر.

ثانيًا: الكلمات المفتاحية:

 - ال�شرعية  ال�سيا�سة  ال�شرعية - تطبيق  ال�سيا�سة  ال�شرعية -  المقا�صد 
�ضوابط ال�سيا�سة ال�شرعية - ال�سيا�سة ال�شرعية في الفقه و�أ�صوله.
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في تطبيق السياسة الشرعية في القضايا المعاصرة

المقدمة

الحمد لله تعالى ولي الم�ؤمنين، وال�صلاة وال�سلام على محمد و�آله، ومن 
العلوم،  �أهم  ال�شرعية من  المقا�صد  درا�سة  ف�إن  الدين،  يوم  �إلى  اتبع هداه 
التي تخدم الأمة في دينها وواقعها، وهي تمثّل الأهداف الكبرى للدين في 
واقع الم�سلمين، ومن المهم درا�سة �أثر المقا�صد ال�شرعية في تطبيق ال�سيا�سة 
يدرك  اليوم  الم�سلمين  واقع  ي�شهد  ومن  المعا�صرة،  الق�ضايا  في  ال�شرعية 
في  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  و�أثرها  ال�شرعية  المقا�صد  لعلم  حاجتهم 
الق�ضايا المعا�صرة في توجيه الأمة للمنهج الو�سطي، الذي ت�سير عليه الأمّة 

الإ�سلامية من عهد نبينا محمد  �إلى قيام ال�ساعة.

حدود الدرا�سة وخلفية الدرا�سة: 

�إن حدود هذه الدرا�سة التي تبحث في �أثر علم المقا�صد ال�شرعية في تطبيق 
وال�سيا�سة  ال�شرعية  المقا�صد  ال�شرعية، هو درا�سة تعريف كلّ من  ال�سيا�سة 
علم  �أثر  ودرا�سة  الآخر،  في  منهما  كلٍّ  و�أهمية  بينهما،  والعلاقة  ال�شرعية 
ال�سيا�سة  �أهمية  بيان  مع  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  ال�شرعية  المقا�صد 
وال�سنة،  الكتاب  من  ذلك  على  ال�شرعية  والأدلة  الأمثلة  وبيان  ال�شرعية، 
للمقا�صد  وفقًا  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  لتطبيق  �ضوابط  �إلى  الباحث  ل  ويتو�صّ

ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة.

وخلفية الدرا�سة هي نظرية المقا�صد ال�شرعية عند الأ�صوليين ونظرتهم 
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الفقهية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية، مع الرجوع لمختلف المراجع المعتمدة 
عند �أهل ال�سنة والجماعة، بحيث يقوم الباحث بالجمع والتحليل والك�شف 
عن طبيعة العلاقة بين المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية، و�أثر المقا�صد 
تطبيق  في  ال�ضوابط  �إلى  للو�صول  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  تطبيق  في  ال�شرعية 

ال�سيا�سة ال�شرعية للق�ضايا المعا�صرة. 

�سبب اختيار مو�ضوع الدرا�سة والدرا�سات ال�سابقة: 
�إن �سبب اختيار المو�ضوع هو �أهمية الدرا�سات التي تتعلق ب�أثر المقا�صد 
ال�شرعية على تطبيق الأحكام ال�شرعية عمومًا، وتطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية 
�إلى  الباحث  رجع  وقد  ا،  خ�صو�ًص الم�سلمون  يعي�شه  الذي  بالواقع  المرتبطة 
المراجع والم�صادر التي تتعلق بمو�ضوعنا، حيث توجد عدّة كتب و�أبحاث في 
ال�شريعة  ومقا�صد  ال�شرعية  ال�سيا�سة  بين  العلاقة  بحث  منها:  الأمر  هذا 
ال�سيا�سة  في  ال�شريعة  مقا�صد  مراعاة  وبحث  الجبوري،  عبدالملك  للدكتور 
ال�شرعية للدكتور نا�صح البقمي، وبحث �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، د. 
�سعد بن مطر العتيبي، وبحث درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة 
ال�ـــشرعية، د. ع�صام العبد زهد، وقد رجع الباحث لها، و�أفاد منها في هذا 

البحث.
وما �أ�ضاف الباحث في هذا البحث هو درا�سة بع�ض النماذج من الق�ضايا 
المعا�صرة، ودعم ال�ضوابط التي تو�صلنا لها في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية، 
ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  ال�شرعية  المقا�صد  �أثر  م�س�ألة  �إفراد  وكذلك 
وا�ستخلا�ص  �شتاتها  وجمع  عليها،  ال�ضوء  وتركيز  المعا�صرة،  الق�ضايا  في 

�ضوابط لها لأهميتها.

منهجية البحث: 
البحث،  التحليلي في  العلمي  المنهج  البحث على  الباحث في  اعتمد  وقد 

حيث اعتمد الباحث على المنهج التالي: 
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مراعاة القواعد والأنظمة المرعية في الكتب العلمية والأبحاث المحكّمة .11
والجامعات الر�سمية

ثم .22 التعريفات  بتو�ضيح  تبد�أ  تحليلية  علمية  بطريقة  المباحث  عر�ض 
الأفكار الأ�سا�سية والا�ستدلال عليها.

توثيق الآيات الكريمة والأحاديث ال�شريفة وتخريجها، واعتماد الأدلة .33
من م�صادر الت�شريع المعتمدة وال�صحيحة.

تّم .44 الذي  المرجع،  �إلى  ي�شار  يقتب�س  وما  لأ�صحابها،  الأقوال  ن�سبة 
الاقتبا�س منه.

خطة البحث: 

وقد ق�سم الباحث البحث �إلى ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: تعريف المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية

المبحث الثاني: �أدلة �إعمال المقا�صد ال�شرعية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية

المبحث الثالث: �ضوابط المقا�صد ال�شرعية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية في 
الق�ضايا المعا�صرة.

الخاتمة، وفيها �أهم النتائج والتو�صيات، ثم المراجع.
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المبحث الأول
تعريف المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية 

المطلب الأول
تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية

ال�سيا�سة لغةً: 

على ال�شيء بما ي�صلحه”)))، م�أخوذة من الفعل �سا�س، و�سا�س  “القيام 
النا�س �أي تولى ريا�ستهم وقيادتهم، و�سا�س الأمور �أي دبرها وقام ب�إ�صلاحها 
فهو �سائ�س والجمع �سا�سة، و�س�ست الرعية �سيا�سة ح�سنة �أي �أمرتها ونهيتها 

بما يحقق الم�صلحة لها))).

ال�سيا�سة ا�صطلاحًا: 

ممار�سة  �أي  وال�سلطان،  الحكم  احتراف  ب�أنها  يرى  من  العلماء  من 
لتنظيم  نظريات  �أنها:  يرى  من  ومنهم  المجتمع،  في  النا�س  على  ال�سلطة 
المجتمع وعلاقات الب�شر، ومنهم من يرى �أنها القيام على الأمر بما ي�صلحه 

من �أمر ونهي �أو تدبير))).

�إلى  �أقرب  النا�س  معه  يكون  فعلًا  كان  “ما  العلماء:  بع�ض  وعرفها 
ال�صلاح، و�أبعد عن الف�ساد،....”))).

 ل�سان العرب، لابن منظور: 3 / 367.  (((
ا   انظر: ل�سان العرب،لابن المنظور: )109،108/6(، والمعجم الو�سيط،لمجموعة م�ؤلفين: 462/1، و�أي�ًض (((

القامو�س المحيط للفيروز �أبادي: 2/ف�صل ال�سين/ 222.
 ال�سيا�سة ال�شرعية ودورها في تطوير �أنظمة العدالة الجائية، للدكتور ف�ؤاد �أحمد: �ص10. (((

 الطرق الحكمية،لابن القيم: �ص13. (((
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�أمور النا�س  فال�سيا�سة في ا�صطلاح القدامى لها معنى عام وهو تدبير 
و��شؤون دنياهم ب�شرائع الدين ومعنى خا�ص، وهو ما يراه الإمام �أو ي�صدره 
من الأحكام والقرارات، زجرًا عن ف�ساد واقع، �أو وقاية من ف�ساد متوقع، �أو 

علاجًا لو�ضع خا�ص وهو المعنى الأقرب لل�سيا�سة اليوم، والله �أعلم. 

ال�شريعة لغةً وا�صطلاحًا: 

ال�شريعة لغةً: �أ�صلها من الفعل �شرع، والم�صدر �شرعًا وم�شروعًا، وتعني 
تناول الماء بفيه، ويقال �شرعت الدواب في الماء، �أي دخلت لت�شرب وال�شريعة 

وال�شراع الموا�ضع التي ينحدر منها الماء))).

وال�شريعة ا�صطلاحًا هي: مجموعة الأحكام التي �شرعها الله لعباده، 
و�أبلغها الر�سول  �سواء تعلقت بالعقيدة �أو الأخلاق �أو الأحكام العملية ))).

تعريف ال�سيا�سة ال�شرعية: 

�إن ال�سيا�سة ال�شرعية لها تعريفات متعددة: 

والدنيوية  الدينية  م�صالحهم  �إلى  النا�س  قيادة  هي  تعريفاتها:  من 
مراعاة  وفق  المفا�سد  ودفع  الم�صالح  جلب  مع  الإ�سلامية  ال�شريعة  ب�أحكام 
الكليات  في  وتتمثل  وحمايتها  عليها  للحفاظ  الإ�سلام  جاء  التي  المقا�صد 

الخم�س: الدين، النف�س، العقل، العر�ض والمال))).

وعرّفت ب�أنها: “ما كان فعلًا يكون معه النا�س �أقرب �إلى ال�صلاح و�أبعد 
عن الف�ساد، و�إن لم ي�ضعه الر�سول S ولا نزل به وحي”))). 

�أداء  �أوجبت  قد  الآيات  كانت  “و�إذا  ال�شرعية:  ال�سيا�سة  تعاريف  ومن 
 انظر: ل�سان العرب، لابن منظور: 179-175/8. (((

 ال�سيا�سة ال�شرعية ودورها في تطوير �أنظمة العدالة الجائية، للدكتور ف�ؤاد �أحمد: �ص10. (((
 علاقة المقا�صد ال�شرعية، للمرزوقي: �ص 23. (((

 الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية،لابن القيم: �ص 13.  (((
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الأمانات �إلى �أهلها، والحكم بالعدل، فهذا جماع ال�سيا�سة العادلة، وال�سيا�سة 
ال�صالحة”))).

وعرف بع�ضهم: “تدبير حاكم �أو من ينوب مكانه، ��شؤون الأمة في مختلف 
مجالات الحياة، بما يحقق الم�صلحة ويتفق مع ال�شرع ”))).

بما  الإ�سلامية،  للدولة  العامة  ال�شئون  “تدبير  ا:  �أي�ًض التعريفات  ومن 
يكفل تحقيق الم�صالح ودفع الم�ضار، مما لا يتعدى حدود ال�شريعة و�أ�صولها 

الكلية، و�إن لم يتفق و�أقوال الأئمة المجتهدين”))).

ال�شريعة  لأحكام  وفقًا  الرعية  على  الحاكم  ت�صرف  “هي  بـ:  وعرفت 
الإ�سلامي فبما يحقق الم�صلحة ويدر�أ المف�سدة”))).

وعرّفت ب�أنها: » تدبير ��شؤون الدولة الإ�سلامية التي لم يرد بحكمها ن�ص 
�صريح، �أو التي من ��شأنها �أن تتغير وتتبدل، بما فيه م�صلحة الأمة، ويتفق 

مع �أحكام ال�شريعة و�أ�صولها«))). 

وعرّفت ب�أنها: “�أحكام و�إجراءات �شرعية من م�س�ؤول �شرعًا، تدبر بها 
��شؤون الأمة في مختلف مجالات الحياة، �سواء ورد في ذلك ن�ص �أو لم يرد، 

محققة الم�صلحة الموافقة لروح ال�شرع”))).

الدولة  ��شؤون  “تدبير  �أنها:  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تعريف  اختيار  ويمكن 
تتغير  �أن  ��شأنها  من  التي  �أو  �صريح،  ن�ص  بحكمها  يرد  لم  التي  الإ�سلامية 
وتتبدل، بما فيه م�صلحة الأمة، ويتفق مع �أحكام ال�شريعة و�أ�صولها ومقا�صدها 

ال�شرعية ”. 
 ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية، لابن تيمية: �ص 5. (((

 ال�سيا�سة ال�شرعية عند الإمام ابن قيم الجوزية، للدكتورة جميلة الرفاعي: �ص 47.  (((
 ال�سيا�سة ال�شرعية في ال��شؤون الد�ستورية والخارجية والمالية، لخلاف: �ص 20.  (((

 ال�سيا�سة ال�شرعية ودورها في تطوير �أنظمة العدالة الجائية، للدكتور ف�ؤاد �أحمد: �ص10. (((
 المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية،لعطوة عبدالعال: �ص 56.  (((

 ال�سيا�سة ال�شرعية عند ابن القيم، للدكتورة جميلة الرفاعي: �ص 90.  (((
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�أهمية ال�سيا�سة ال�شرعية: 

 تكمن �أهمية العمل بال�سيا�سة ال�شرعية في عدد من الأمور: 

: م�سايرة التطورات الاجتماعية والوفاء بمتطلبات الحياة المتجددة،  �أولًا
وذلك من خلال ا�ستنباط الأحكام لما ي�ستجد من الأحداث والوقائع 
ا �أو �إجماعًا فنقي�سه  ا �شرعيًّ في حياة الأمة وخا�صة التي لا نجد لها ن�صًّ
قواعد  مع  ذاته  الوقت  في  ويتفق  المجتمع،  م�صلحة  يحقق  بما  عليه 

ال�شريعة الإ�سلامية))).

ثانيًا: تكت�سب ال�سيا�سة ال�شرعية �أهميتها؛ لأنها تقوم على جلب الم�صالح 
�إلى  بالإ�ضافة  المجتمع،  المفا�سد من  دفع  على  وتعمل  للنا�س جميعًا، 
على  تقوم  �أنها  كما  وقدراتهم،  النا�س  �أحوال  بمراعاة  تقوم  �أنها 
في  الأولويات  فقه  تراعي  وهي  واعتباراتها،  الأمور  م�آلات  مراعاة 

ت�سيير الأعمال بما يحقق الم�صلحة العامة للأمة.

ثالثًا: تت�ضح �أهمية ال�سيا�سة ال�شرعية من خلال �إ�صلاحها للرعيّة وتدبير 
��شؤونهم بما لا يخالف ال�شرع الحنيف، �إ�ضافة �إلى �أنّ معظم مقا�صد 
ال�سيا�سة ال�شرعية تعمل على �إقامة العدل في �إ�صدار الأحكام وتوثيق 

روابط المحبة والرحمة بين النا�س في المجتمع الإ�سلامي.

وتحمي  والمجتمع  الفرد  بين  العلاقة  تنظيم  على  تعمل  �أنها  كما  رابعًا: 
ال�شرعية علم  ال�سيا�سة  فعلم  ولهذا  النا�س،  وتكفل م�صالح  الحقوق 
وا�سع متجدد يَ�سَع التدرج في الحياة الب�شرية وما ي�ستجد من ق�ضايا 
في الحياة الب�شرية �إلى يوم الدين، وبها ي�صلح الدين للتطبيق في كل 

ع�صر وزمان.

م�صالح  حفظ  في  الكبرى  �أهميتها  لها  ال�شرعية  ال�سيا�سة  �إن  خام�سًا: 
الفرد والأ�سرة والمجتمع والدولة والأمة ب�أ�سرها.

 انظر: المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية، لعبدالعال عطوة: �ص67. (((
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�ساد�سًا: تحقيق الامتثال للقواعد ال�شرعية من خلال توجيه �سلوك الفرد 
والجماعة.

ال�شريعة  مكونات  من  جزءًا  تعتبر  ال�شرعية  ال�سيا�سة  �أن  كما  �سابعًا: 
�أحاط  فمن  خلالها،  من  ومنبثقة  فروعها،  من  وفرعًا  الإ�سلامية، 

علمًا بمقا�صدها فاز ونجح، ولم يحتج �إلى غيرها))).

المطلب الثاني
تعريف المقا�صد ال�شرعية

المقا�صد لغة:

جمع مق�صد، والقاف وال�صاد والدال �أ�صول ثلاثة، يدلّ �أحدها على �إتيان 
�شيء و�أمّه، وثانيهما على ك�سر وانك�سار، وثالثهما على اكتناز في ال�شيء))). 

و�أما في الا�صطلاح فقد عُرّفت مقا�صد ال�شريعة عدة تعريفات: 

عرّفت ب�أنها: “المعاني والِحكم ونحوها التي راعاها ال�شارع في الت�شريع 
ا؛ من �أجل تحقيق م�صالح العباد”))). عمومًا وخ�صو�ًص

عليها  والمترتبة  ال�شرعية،  الأحكام  الملحوظة في  “المعاني  ب�أنها  وعرّفت 
�سواء �أكانت تلك المعاني حِكمًا جزئية، �أم م�صالح كلية، �أم �سمات �إجمالية” 
وهي تتجمع �ضمن هدف واحد، هو تقرير عبودية الله وم�صلحة الإن�سان في 

الدارين))). 

وعرّفت كذلك ب�أنها: “المعاني والِحكم الملحوظة لل�شارع في جميع �أحوال 
 انظر: درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة ال�ـــشرعية، للدكتور ع�صام العبد زهد: �ص 23 . (((

 مقايي�س اللغة، لابن فار�س: �ص 859. (((
 مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وعلاقتها بالأدلة ال�شرعية، لليوبي: �ص 37. (((

 علم المقا�صد ال�شرعية، للخادمي: �ص 17. (((
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الت�شريع �أو معظمها؛ بحيث لا تخت�ص ملاحظتها بالكون في نوع خا�ص من 
�أحكام ال�شريعة”. ثم �أ�ضاف: “فيدخل في هذا �أو�صاف ال�شريعة، وغايتها 
ا  العامة، والمعاني التي لا يخلو الت�شريع عن ملاحظتها، ويدخل في هذا �أي�ًض
معان من الِحكم لي�ست ملحوظةً في �سائر �أنواع الأحكام، ولكنها ملحوظة في 

�أنواع كثيرة منها”))). 

بعد  الخا�صة  المقا�صد  عرّف  وقد  فقط،  العامة  للمقا�صد  تعريف  وهذا 
ذلك فقال: “هي الكيفيات المق�صودة لل�شارع لتحقيق مقا�صد النا�س النافعة، 
�سعيهم في  يعود  العامة في ت�صرفاتهم الخا�صة كي لا  �أو لحفظ م�صالحهم 
م�صالحهم الخا�صة ب�إبطال ما �أ�س�س لهم من تح�صيل م�صالحهم العامة”))).

 وعرّفت بـ: “الم�صالح التي تعود على العباد في دنياهم و�أخراهم، �سواء 
كان تح�صيلها عن طريق جلب المنافع �أو عن طريق دفع الم�ضار”))). 

لم�صلحة  تحقيقها  لأجل  ال�شريعة  و�ضعت  التي  “الغايات  بـ:  وعرّفت 
العباد”))). 

�شرعت  المقا�صد  �أن  هو  مهمّ  �أمر  بت�أكيد  البع�ض  تعريفات  تميز  وقد 
لتقرير العبودية لله، و�أنها �شاملة للدنيا والآخرة، و�أُخذ على بع�ضها التطويل 
فعبارة “�سواء �أكانت تلك المعاني حكمًا جزئيةً �أم م�صالح كلية” لا داعي لها 
في التعريف، وفيه تكرار، فعبارة “المترتبة عليها” لا داعي لها؛ لأن المعاني 

مترتبة على الأحكام بالأ�صل))).

ل�شموليته  الأول؛  بالتعريف  ال�شرعية  المقا�صد  تعريف  اختيار  ويمكن 
 مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، لابن عا�شور: �ص 251.  (((

 المرجع ال�سابق، لابن عا�شور: �ص 415.  (((
 المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، ليو�سف العالم: �ص 79.  (((

 نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي، للري�سوني: �ص 19.  (((
 مقا�صد ال�شريعة عند ابن تيمية، للدكتور يو�سف البدوي: �ص 50.  (((
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واخت�صاره: “المعاني والِحكم ونحوها التي راعاها ال�شارع في الت�شريع عمومًا 
ا؛ من �أجل تحقيق م�صالح العباد”. وخ�صو�ًص

المطلب الثالث
العلاقة بين تعريف المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية

�أنَّ �أحكام ال�سيا�سة ال�شرعية تقوم على الأدلة ال�شرعية الن�صيّة  يت�ضح 
ال�سيا�سة  �أدلّة  �أدلتها  من  ف�إنَّ  ولذلك  الا�ستنباطية؛  والأ�صول  والاجتهادية 

ال�شرعية، وهي تلك الأدلَّة التي تُرَاعَى فيها مقا�صد ال�شريعة ))).

يظهر لك �أنّ علاقة لا تنقطع بين المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية 
ب�شئون  يتعلق  �أو نظام  ال�شرعية كلّ حكم  ال�سيا�سة  �أنّه في  تظهر من خلال 
الأ�صولية  وقواعدها  ال�شريعة  �أحكام  مع  ويتفق  الم�صلحة،  يحقق  الدولة 

ومقا�صدها هو من ال�سيا�سة ال�شرعية.

ومعنى ذلك �أن كّلَّ ما اتفق العلماء �أنّه من ال�سيا�سة ال�شرعية، فهو ي�ؤدي 
بتحقيق  العلماء  عند  عنه  يعّرب  ما  وهو  ال�شرعية،  المقا�صد  �إلى  بال�ضرورة 
م�صالح العباد، فالعلاقة وطيدة بينهما بحيث لا ي�سمّى �سيا�سةً �شرعيةً كلّ 

ما يتعار�ض مع المقا�صد ال�شرعية.

على  ال�شرعية  وال�سيا�سة  ال�شرعية  المقا�صد  بين  العلاقة  �إجمال  ويمكن 
النحو الآتي: 

وغايتها؛ .11 وقبلتها  ال�شرعية  ال�سيا�سة  ال�شريعة هي هدف  �أن مقا�صد 
�إذ وظيفة الحاكم في الدولة �إنما هي حرا�سة الدين والدنيا، و�إ�صلاح 
نظام الحكم حرا�سة  والمعاد، وهذا هو غاية  المعا�ش  العباد في  �أمور 

 �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص12. (((
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الدين الإ�سلامي و�إقامة الم�صالح الدنيوية على وفق الدين ومقا�صده، 
�أي حفظ حقوق الله تعالى وحقوق عباده. 

�أن مقا�صد ال�شريعة تمثّل �ضابطًا لأحكام ال�سيا�سة ال�شرعية؛ بحيث .22
عن  الخروج  �أراد  من  كلّ  وكبح  ال�شريعة،  مظلة  تحت  دائمًا  تبقى 

�أحكام الدين بحجّة ال�سيا�سة والم�صلحة. 

33 ا في بيان مقا�صد ال�شريعة ومراعاتها . تمثّل ال�سيا�سة ال�شرعية دورًا مهمًّ
بع�ض  لكل ع�صر، وذلك برجوع  و�شمولها و�صلاحها  العباد،  لم�صالح 
طرقها و�أ�ساليبها �إلى حاجات النا�س وعاداتهم، وما يجد من تطورات 
علمية وطرق �سيا�سية حديثة، مما يوافق �أ�صول ال�شريعة ولا يتعار�ض 

معها. 

مقا�صد .44 تنزيل  في  �سويًّا  ومنهجًا  طريقًا  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تمثل 
ال�شريعة على الواقع ومراعاة الظروف المتغيرة والموازنة بين الم�صالح 

والمفا�سد المتزاحمة والمتعار�ضة))).

ال�شريعة،  ومقا�صد  �ص427،  بدوي:  يو�سف  للدكتور  تيمية،  ابن  الإ�سلام  �شيخ  عند  المقا�صد   انظر:  (((
لعبدالرحمن بن علي �إ�سماعيل: �ص65.
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المبحث الثاني
�أدلة �إعمال المقا�صد ال�شرعية
في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية

من خلال المعنى الذي اخترناه لل�سيا�سة ال�شرعية المبني على التوافق مع 
المقا�صد ال�شرعية، لا بد �أن نذكر �أمثلةً من الكتاب وال�سنة تبّني هذا الربط 
المتين بين ال�سيا�سة ال�شرعية والمقا�صد ال�شرعية، وهذه الأمثلة التي لي�ست 
على �سبيل الح�صر، بل للمثال والفهم، فالمو�ضوع �أكبر من هذه ال�صفحات 

المعدودة التي نكتبها: 

: �إباحة ما ظاهره الف�ساد وباطنه حفظ الدين وم�صلحة العباد  اولًا
بيقين: 

معنى هذا �أنّ ما يظهر �أنه لا يوجد به م�صلحة، وهو بيقين فيه م�صلحة 
لوحي من الله تعالى �أو بعلم من �أهل الحلّ والعقد �أو ولّي الأمر، فهو م�شروع 

ب�ضوابطه ال�شرعية، وهو �ضمن ما تدعو له المقا�صد ال�شرعية.

اعتر�ض  التي    �أعمال الخ�ضر  من  الكهف،  �سورة  ورد في  ما  ومثاله 
�أه بت�أويلها  َا ظهر له من مخالفتها لل�شرع؛ فلما نبَّ عليه ب�سببها مو�سى  ِمل
وبين له ما ق�صده فيها من ال�سيا�سة المبنيّة على الم�صلحة �سلَّم له، … فما 
�أن يعلم من م�صلحته ما   هو م�أمور به في ال�شرع ب�شرط  فعله الخ�ضر 
علمه الخ�ضر ؛ ف�إنَّه لم يفعل محرمًا مطلقًا، ولكن خرق ال�سفينة وقتل 
الغلام و�أقام الجدار؛ ف�إن �إتلاف بع�ض المال ل�صلاح �أكثره هو �أمر م�شروع 

دائمًا، وكذلك قتل الإن�سان ال�صائل لحفظ دين غيره �أمر م�شروع. )))
 �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص 20. (((
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من  الكتاب  �أهل  �إخراج  ت�أخير  في  ال�شرعية  المقا�صد  مراعاة  ثانيًا: 
جزيرة العرب: 

ثبت عن النبي S �أنه �أعلن �أنه �سيخرج اليهود والن�صارى من جزيرة 
العرب، كما في حديث عمر بن الخطاب  �أنه �سمع ر�سول الله S يقول: 

»لأخرجن اليهود والن�صارى من جزيرة العرب حتى لا �أدع �إلا م�سلمًا«))).

عمومًا  الم�شركين  ب�إخراج  فيه  مات  الذي  مر�ضه  في  �أ�صحابه  �أمر  ثم 
عبا�س  ابن  حديث  في  كما  العرب،  جزيرة  من  والن�صارى  اليهود  ومنهم 
 �أن الر�سول S �أو�صى عند موته بثلاث منها: “�أخرجوا الم�شركين من 

جزيرة العرب”))). 

فقد ترك النبي S �إخراجهم مراعاة لمقا�صد ال�شريعة، وهي هنا جلب 
وعدم  العهد  احترام  �إلى  �إ�ضافة  الجزية  ح�صيلة  وهي  للأمة،  الم�صلحة 
اللجوء �إلى القوّة �إلا �إذا �ضاقت ال�سبل وانتفت الم�صلحة، ثم �أخرجهم عمر 

 بعد ذلك تحقيقًا لأمره S في حديث ابن عبا�س  المتقدّم))). 

ثالثًا: عقوبة المخالف للأمر من عمل المباحات لمق�صد �شرعي: 

قال الله : )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ      ڀ  
ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ    ٹ     ٹ  ٹ  
ٹ  ڤڤ  ڤ     ڤ  ڦ  ڦ    ڦڦ( ]التوبة:118[؛ ف�إنَّ عقاب الثلاثة 
بالهجر على تخلّفهم عن الغزو مع النبي S في تبوك، ومنعهم من قربان 
ن�سائهم، وهو منع من �أمور مباحة لهم في الأ�صل، مع الاكتفاء بقبول اعتذار 
غيرهم من المتخلفين، هو من مقت�ضيات ال�سيا�سة ال�شرعية، وفيه دليل كما 
 رواه م�سلم، �صحيحه، كتاب الجهاد وال�سير، باب �إخراج اليهود والن�صارى من جزيرة العرب: �ص 784.  (((
 رواه البخاري،�صحيحه، كتاب الجهاد، باب جوائز الوفد: �ص 505، ورواه م�سلم، �صحيحه، كتاب الو�صية،  (((

باب ترك الو�صية لمن لي�س له �شيء يو�صي فيه: �ص 817. 
 انظر: المقا�صد ال�شرعية،للمرزوقي: �ص 22 وبعدها. (((
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ا�س  النَّ المذنب بتحريم كلامه على  يُعاقب  �أن  �أنَّ للإمام  ذكر بع�ضهم على 
�أدبًا له … وعلى تحريم �أهله عليه ))).

رابعًا: ترجيح ال�صلح على القتال مراعاة لمقا�صد �شرعية: 

�أحرم النبي S بالعمرة ومعه قريبًا من �ألف و�أربع مئة رجل من �أ�صحابه، 
�إليه  �أواخر ال�سنة ال�ساد�سة للهجرة، و�أر�سلت  فلما و�صلوا حدود الحرم في 
فوقع  بالدخول،  ولأ�صحابه  له  ال�سماح  بعدم  تخبره  مندوبين  عدّة  قري�ش 
مقا�صد  مراعاة  هو  وال�سبب  المدينة،  �إلى  وعاد  معها  ال�صلح   S النبي 
للمف�سدة  دفع  فيه  �أهونهما،  بارتكاب  المف�سدتين  �أعظم  دفع  وهي  ال�شريعة 
الكبرى عن الم�سلمين، وهي الحرب باحتمال المف�سدة ال�صغرى، وهي ال�ضيم 
ردّ من جاء م�سلمًا من  ومنها  ال�شروط،  بع�ض  بقبول  الم�سلمين  الواقع على 
الكفار �إلى الم�سلمين، ولا يرد من ذهب من الم�سلمين �إلى الكفار، وفيه تفويت 
العمرة  ب�أداء    ر�أ�سهم عمر  ال�صحابة، وعلى  الكبرى في نظر  الم�صلحة 
فقط دون هزيمة الكفار، لكن المق�صد ال�شرعي من خلال تطبيق ال�سيا�سة 
S بعد ال�صلح لمكاتبة ملوك  النبي  ال�شرعية، حيث الم�صلحة كانت بتفرغ 

العالم، ودعوتهم �إلى الإ�سلام، وهي من �أعظم المقا�صد))).

�أمر ولي الأمر  خام�سًا: توّيل القيادة والإمارة بمبادرة �شرعية دون 
بهدف تحقيق المقا�صد ال�شرعية وحفظ م�صالح الأمة ب�ضوابط 

الم�صلحة للأمّة: 

النبي  الم�سلمين في غزوة م�ؤتة في حياة  �إمرة    الوليد  تولي خالد بن 
رَه من غير  رْه فيها، بل �أثنى عليه، مع ذكره ت�أمُّ S، مع �أنَّ النبي S لم يُ�ؤَمِّ
ا م�ستند خالد بن الوليد  ومن  ت�أمير منه، والحديث رواه البخاري؛ و�إَّمن
المبنية على الم�صلحة  ال�شرعية  ال�سيا�سة  اقت�ضاء  الكرام  معه من ال�صحب 

 �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص13. (((
 علاقة المقا�صد ال�شرعية، للمرزوقي: �ص 23 وبعدها. (((
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للجي�ش،  ال�شرعية تقت�ضي وجود قيادة  ال�سيا�سة  �إذ كانت  ال�شرعية لذلك؛ 
ولي�س ثَمَّ ن�ص يُرجع �إليه))). 

�ساد�سًا: التوقف عن �إقامة الحدّ عقابًا للمنافقين، الذين بدر منهم 
ما يوجب العقاب لمق�صد �شرعي: 

قال النووي: “وكان S يت�ألّف النّا�س، وي�صبر على جفاء الأعراب والمنافقين 
وغيرهم لتقوى �شوكة الم�سلمين، وتتمّ دعوة الإ�سلام، ويتمكّن الإيمان من قلوب 
الم�ؤلّفة، ويرغب غيرهم في الإ�سلام، وكان يعطيهم الأموال الجزيلة لذلك، ولم 
يقتل المنافقين لهذا المعنى، ولإظهارهم الإ�سلام، وقد �أمر بالحكم بالظّاهر، 
واّهلل يتولّى ال�سّرائر، ولأنّهم كانوا معدودين في �أ�صحابه S، ويجاهدون معه 

�إمّا حميّة، و�إمّا لطلب دنيا، �أو ع�صبيّة لمن معه من ع�شائرهم”))). 

ومثال ذلك ما ورد في حديث جابر  قال: “... وقال عبدالله بن �أبي 
�إلى المدينة ليخرجنّ الأعزّ منها  �أقد تداعوا علينا، لئن رجعنا  ابن �سلول: 
الأذلّ. فقال عمر : �ألا نقتل يا ر�سول الله هذا الخبيث، لعبدالله. فقال 

النبي S: »لا يتحدث النا�س �أنه كان يقتل �أ�صحابه«”))).

هو  المرتد  وحكم  ارتد،  قد  �أنه  الرجل  هذا  كلام  من  فهم    فعمر   
ال�شريعة،  لمقا�صد  مراعاة  الحكم  هذا  تنفيذ  ترك   S النبي  لكن  القتل، 
فذلك الكلام كفر ومف�سدة عظمى لكنّ قتله قائله مف�سدته �أكبر؛ �إذ �سي�ؤدي 
من  الم�سلمين  �صفوف  تفرق  وربما  النا�س،  اقتتال  �إلى  الم�شحون  الجوّ  ذلك 
لدى  والم�سلمين  الإ�سلام  �صورة  ت�شويه  ذلك  من  و�أكبر  و�أن�صار،  مهاجرين 
الأمم الأخرى وو�صفه بدين القتل و�سفك الدماء وعدم تقبل الآراء والأقوال 

المخالفة وت�سلط فئة على �أخرى))).
 انظر: �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص 14. (((

ًِملا �أَوْ مَظْلُومًا: 16/ �ص 139. رِ الْأَخِ ظَا  �شرح �صحيح م�سلم، للنووي، كتاب البر وال�صلة والآداب، بَاب نَ�صْ (((
 رواه البخاري،�صحيحه، كتاب المناقب، باب ما ينهى عن دعوى الجاهلية: �ص 591. (((

 علاقة المقا�صد ال�شرعية، للمرزوقي: �ص 27. (((
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والنبي S لم يقم حدّ القذف في حادثة الإفك على المنافقين، وبخا�صة 
فالخو�ض  للفتنة،  درءًا  وذلك  �أبي،  بن  عبدالله  وهو  منهم  كبره  تولى  من 
�أكبر،  العامة مف�سدة  الفتنة  �إثارة   مف�سدة، لكن  الم�ؤمنين  �أم  في عر�ض 

فاحتملت المف�سدة ال�صغرى دفعا للمف�سدة الكبرى.

�سابعًا: عدم هدم الكعبة و�إعادة بنائها على قواعد �إبراهيم لمق�صد �شرعي: 

عن عائ�شة  قالت: قال النّبيّ S: »يا عائ�شة لولا قومك حديث عهدهم 
بكفر، لنق�ضت الكعبة، فجعلت لها بابين: باب يدخل النّا�س، وباب يخرجون«))). 

فت�أ�سي�س البيت الحرام على قواعد �إبراهيم  �أمر مطلوب، لكن تركه 
النبي S؛ خوفًا من مف�سدة �أعظم من م�صلحته؛ وهذا من �أحكام ال�سيا�سة 
ال�شرعية، فالنبي S لم ينفذ هذه ال�سيا�سة ال�شرعية خ�شية وقوع مف�سدة 
الم�صلحة،  الفتنة مقدم على جلب  �أو  الردة  وهي  المف�سدة هنا  فدفع  �أكبر، 

وهي �إعادة بناء الكعبة ))).

ا كانت تعظّم �أمر  قال ابن حجر: “وفي الحديث معنى ما، وهو �أنّ قري�ًش
غّري  �أنّه  بالإ�سلام  عهدهم  قرب  لأجل  يظنّوا  �أن   S فخ�شي  ا،  جدًّ الكعبة 
لأمن  الم�صلحة  ترك  منه  وي�ستفاد  ذلك،  عليهم في  بالفخر  لينفرد  بناءها 

الوقوع في المف�سدة”))). 

 وقال ال�شاطبي: “لو قدّرنا تقديرًا �أن الم�صلحة التكميلية تح�صل مع فوات 
الم�صلحة الأ�صلية، لكان ح�صول الأ�صلية �أولى؛ لما بينهما من التفاوت”))).

رَ فَهْمُ بَعْ�ضِ  افَةَ �أَنْ يَقْ�صُ َ خْتِيَارِ َخم  رواه البخاري، �صحيح البخاري،، كتاب العلم، بَاب مَنْ تَرَكَ بَعْ�ضَ الِا (((
ا�سِ عَنْهُ فَيَقَعُوا ِيف �أَ�شَدَّ مِنْهُ: 1/�ص 299، )�ضمن كتاب فتح الباري �شرح �صحيح البخاري،ابن حجر(. النَّ

 علاقة المقا�صد ال�شرعية، للمرزوقي: �ص 27. (((
 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري،ابن حجر: 1 / 299. (((

 الموافقات، لل�شاطبي: 2/ 26. (((
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المبحث الثالث
�ضوابط المقا�صد ال�شرعية في ال�سيا�سة ال�شرعية

في الق�ضايا المعا�صرة

المطلب الأول
�ضوابط المقا�صد ال�شرعية في ال�سيا�سة ال�شرعية

ال�سيا�سة  تطبيق  في  ال�شرعية  المقا�صد  ل�ضوابط  الباحثون  تعرّ�ض  لقد 
ال�شرعية، وهي لي�ست على �سبيل الح�صر، بل ما ا�ستطاع الباحث التوا�صل 

لها، ويمكن الزيادة عليها والبناء عليها، وهي ما يلي: 

: �ضرورة المنهج ال�سليم في الا�ستدلال ال�شرعي لق�ضايا ال�سيا�سة  �أولًا
ال�شرعية وربطها بالمقا�صد ال�شرعية: 

يجب اعتماد منهج �أ�صولي �سليم في الاعتماد على المقا�صد ال�شرعية في 
تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة، حيث نبد�أ بالأدلة ال�شرعية 
ب�إعمال  الحكم  �إلى  الو�صول  ثم  والقيا�س،  والإجماع  وال�سنة  القر�آن  من 

الاجتهاد في ربط الواقع بالن�ص ال�شرعي ومعرفة الحكم. )))

�إن ال�سيا�سة ال�شرعية الم�ستنبطة في �إدارة الدولة، ينبغي �أن تكون متوافقة 
الكلية،  �أ�صولها  من  �أ�صل  على  معتمدة  �أو  الإ�سلامية،  ال�شريعة  �أحكام  مع 
التي يبنى عليها الكثير من الأحكام، التي تهدف �إلى جلب الم�صالح للفرد 
 مقا�صد ال�شريعة ومكانتها في ال�شريعة، بحث مقدم لم�ؤتمر: ”مقا�صد ال�شريعة وتطبيقاتها المعا�صرة”،  (((

لأحمد بن باكر �صالح الباكري: �ص 58 �ضمن كتاب الم�ؤتمر.
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ال�ضرورية  المقا�صد  وتحقيق  الأمة،  عن  وال�ضرر  المفا�سد  ودرء  والمجتمع، 
المتمثلة في الكليات الخم�س كحفظ الدين، والنف�س، والعقل، وحفظ الن�سل، 

وحظ المال))).

في  �إليه  ا�ستند  �أو  �شرعي  ن�صّ  على  قام  حكم  كلّ  �إنّ  القول  ون�ستطيع 
تحقيق الم�صلحة للأمة �أو ا�ستهدف �أي مق�صد من المقا�صد ال�ستة المذكورة 
ف�إنه يعتبر �سيا�سة �شرعية؛ وذلك لأن الن�صو�ص ال�شرعية قواعد محكمة لا 
تقبل التغيير ولا تختلف باختلاف النا�س والأماكن والع�صور؛ ولأن تحقيق 
ال�شريعة  �أنزلت  ولذلك  جميعًا؛  النا�س  م�صلحة  فيها  تكمن  المقا�صد  هذه 

الإ�سلامية ))).

ثانيًا: �أن يكون الربط بين المقا�صد وال�سيا�سة ال�شرعية على �أ�صل من 
�أ�صول ال�شريعة الكلية، ومحققًا لأحد مقا�صدها: 

يُبنى  �أو العامة: قواعدها الأ�سا�سية التي  ب�أ�صول ال�شريعة الكلية  ونعني 
عليها الكثير من الأحكام، وتُعتبر �أ�لصًا ودليلًا لها، مثل: الم�صلحة المر�سلة، 
و�سد الذرائع، والعرف، والا�ستح�سان، وال�شورى، ورفع الحرج، ونفي ال�ضرر، 
والر�أي  الذكر  �أهل  �إلى  الأمور  مع�ضلات  في  والرجوع  والحرية،  والعدالة، 
والخبرة... �إلى غير ذلك من القواعد العامة، التي لا ي�شذّ عنها قانون يراد 

به �إ�صلاح الأمة ))).

ثالثًا: النظر �إلى م�آلات تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية ودرا�سته من قبل 
المخت�صين و�أهل الفتوى والعلم: 

�إن النظر �إلى الم�آلات من الأمور الواقعية المهمة في تكييف الحكم ال�شرعي 
 انظر: درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة ال�ـــشرعية، للدكتور ع�صام العبد زهد: �ص 15 وبعدها. (((

 انظر: المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية، لعبدالعال عطوة: �ص72. (((
 محا�ضرات في ال�سيا�سة ال�شرعية، د.عبدالله النا�صر: �ص 35، تجديد فقه ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور  (((

عبدالمجيد النجار: �ص 12
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وتطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية في الواقع المعا�صر، فلي�س كل ما هو جائز يجب 
القيام به، من دون النظر للم�آلات، والم�صالح والمفا�سد المترتبة عند القيام 
الا�ستطاعة،  وفوق  هو غير ممكن  وما  لما هو ممكن،  النظر  دون  ومن  به، 
فلمرحلة القوّة والتمكين �أحكامها، ومرحلة الا�ست�ضعاف �أحكامها، ولا ينبغي 

حمل �أحكام كلّ مرحلة منهما على الأخرى، ومن يفعل ذلك فهو مخطئ. 

ومن ذلك عدم �إعادة بناء الكعبة من قبل الر�سول  لأن القوم حديثو 
عهد بالإ�سلام، فالعبرة هنا ب�أن م�آل الفعل قد ي�ؤدي �إلى مفا�سد �أكثر من 

الم�صالح فدرء المفا�سد �أولى.

رابعًا: الاعتدال والو�سطية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية: 

ڦ   ڦ   ڦ   ڦ     ڤ   ڤ   ڤ   )ڤ   تعالى:  قال 
ڇ   ڇ   چ   چ   چ        چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

ڑ   ڑ     ژ   ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ      ڇ  

کک  ک  ک      گ  گ  گگ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱڱ( ]البقرة[، 

وال�سيا�سة ال�شرعية لا تتحقق �إلا �إذا كانت في حدود الاعتدال، �أي �أنها و�سط 
�أحدهما كانت �سيا�سة مذمومة  �إلى  �إذا مالت  التفريط والإفراط؛ لأنها  بين 
�أو ظالمة وحينئذ تخرج عن نطاق ال�سيا�سة ال�شرعية، التي تتوخى العدل في 
ما  وهذا  الإ�سلام،  �شريعة  مع  تتنافى  التي  الظالمة،  ال�سيا�سة  �إلى  �أحكامها 
�أوقع بع�ض الحركات الإ�سلامية، التي اتخذت الت�شديد �سبيلًا لها في كثير من 
وهم  بالكفر،  النا�س  على  الأحكام  التي لا تحمد عقباها ك�صدور  الأخطاء، 
يرتادون م�ساجد الله، وكذلك الحركات التي ن��شأت على التراخي والتهاون في 
تطبيق الأحكام ال�شرعية، وجعلت من هذا التهاون �سبيلًا لها، مما �أ�ضعفها 

و�أخرجها في نهاية المطاف عن تحقيق الأهداف التي جاء بها الإ�سلام))).
 انظر: درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة ال�ـــشرعية، للدكتور ع�صام العبد زهد: �ص 15 (((
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خام�سًا: �أن لا يخالف التطبيق لل�سيا�سة ال�شرعية دليًال من الأدلة 
التف�صيلية: 

ومثال ذلك ما فعله �أبو بكر  من جمع القر�آن في م�صحف واحد لم 
يكن مخالفًا، لأي دليل تف�صيلي؛ لأن الر�سول S لم يقم بهذا الجمع، ولا 
وترتيبها  الدواوين  �إن�شاء  من    الخطاب  بن  عمر  فعله  وما  عنه،  نهى 
�سيا�سة �شرعية تحقيقًا  اعتبر ذلك  بل  لل�شرع،  وتنظيمها، لم يكن مخالفًا 

لمق�صد �شرعي يحفظ الدولة و��شؤونها ))).

�ساد�سًا: الرفق �أ�سا�س في تطبيق ال�سيا�سة ل�شرعية: 

�إن الرفق ما كان في �شيء �إلا زانه، وما نزع من �شيء �إلا �شانه.. وما �سار 
عليه النبي  في الرفق مع الم�سلمين ومع المعاهدين ومع غيرهم لهو منهج 
�إ�سلامي معروف، لكنه مقيّد بالحكمة، و�أن لا يكون �صغار وذلّ للم�سلمين، 
�أهل الحل والعقد وال�شورى، ولي�س �شخ�ص بعينه، فخذ  والذي يحدد ذلك 
�أن عطي  وقال:   ب�صلح الحديبية،  الفاروق  مثلًا عندما لم ير�ض عمر 
الدنيّة في ديننا، ا�ستمر  بال�صلح، لأن الم�صلحة للم�سلمين �أعظم، وهذا 

ما تحقق لاحقًا بدخول الم�شركين �أفواجًا في دين الله تعالى.

عدم  عند  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  �ضابط  الا�ستطاعة  �سابعًا: 
التمكّن من الأمر: 

والا�ستطاعة،  الفعل  على  بالقدرة  منوط  ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  �إن 
فالإ�سلام لا يجبر النا�س على ما لم يقدروا عليه �أو يعجزوا عن فعله، فالحجّ 
، ومن لا ي�ستطيع ال�صيام من ال�ضعاف والمر�ضى  على الم�ستطيع �إليه �سبيلًا
�أ�صحاب الاعذار،  والعجزة لا يجبرون على ال�صيام، والقتال لا يجب على 

وهكذا...
 انظر: محا�ضرات في ال�سيا�سة ال�شرعية، د.عبدالله النا�صر: �ص 44 (((
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وفي ال�سيا�سة ال�شرعية كذلك هو الأمر، فمثلًا النجا�شي  كان يتحرى 
العدل ما �أمكنه ذلك، وكان يحكم بما ي�ستطيعه من ال�شرع، وكان النجا�شي 
 معذورًا فيما لم يمكنه الحكم به من �شريعة الإ�سلام؛ لكونه بدار كفر لا 
�شوكة له فيها، وخوفه على دينه، وعدم علمه بكثير من الأحكام ال�شرعية، 

وعجزه عن الحكم ببع�ض ما بلغه ))).

قال ابن تيمية : » لا خلاف بين الم�سلمين �أن من كان في دار الكفر وقد 
�آمن، وهو عاجز عن الهجرة لا يجب عليه من ال�شرائع ما يعجز عنها، بل 

الوجوب بح�سب الإمكان«)))

وبناء على هذا الأمر يكون قول العلماء بالتدرج في تنفيذ ما يجب تنفيذه 
من تطبيقات ال�شريعة مما يع�سر تطبيقه بجملته، وذلك في �ضوء قول الله 

ےۓ   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ   )ہ    :
ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ( ]التغابن[، ويلحق به كل م�سلم 
الدين بما  لهذا  يعمل  �أن  �أو جماعة، قدر  لدينه وعقيدته من فرد  مخل�ص 
يحقق مقا�صده ولو بالتدرج، دون تنازل عن الثوابت، �أو تهاون في الأ�صول، 

�أو عمل ما يعود على �أ�صل ت�شريعي �أو حكم �شرعي بالبطلان ))).

ثامنًا: المرجعية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية تكون لولّي الأمر و�أهل 
الحلّ والعقد: 

تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية هي من اخت�صا�ص الولاية العامة، �أي ولي الأمر 
�سواء كان يطلق عليه رئي�سًا �أو �أميًرا �أو خليفة �أو ملكًا �أو رئي�س وزراء �أو بيد 
�أو التنفيذية، ويجب على �أجهزة الدولة  غيره من �أجهزة الدولة الق�ضائية 
الاخت�صا�ص  جهة  عن  ي�صدر  بما  يتقيّدوا  �أن  المجتمع  في  الم�سلمين  و�سائر 

 �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص 102 (((
 مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام، لابن تيمية: 225/19. (((

 �أ�ضواء على ال�سيا�سة ال�شرعية، للدكتور �سعد بن مطر العتيبي: �ص 104 (((
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-ال�سلطة العليا- من قوانين، ولا تكون لهم حرية في مجال ت�شريع ولا اجتهاد 
في تنفيذ قانون �أو حكم ))).

تا�سعًا: تحديد �أولويات تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية من خلال درا�سة 
الم�صالح والمفا�سد للأمّة: 

لل�سيا�سة  التطبيق  في  الأولويات  تراعي  �أن  ينبغي  ال�شرعية  ال�سيا�سة 
ال�شرعية، ويكون ذلك ب�إعطاء كل عمل قيمته في ميزان ال�شرع، وبهذا يقدّم 
�إلى  ي�ؤدي  وهذا  الت�أخير،  ��شأنه  من  الذي  وي�ؤخر  التقديم  ��شأنه  من  الذي 
زيادة عجلة الإنتاج وي�سرع في تقدم المجتمع ويوفر الطاقة والوقت، ويعمل 

على الو�صول للأهداف المرجوة من وراء كل عمل ب�أقل التكلفة ))).

من �أكبر ما ي�ؤخذ على الم�سلمين اليوم عدم الالتزام بالأولويات، ويجب 
�أن نعلم �أن الأ�صول تقدم على الفروع، فالعقيدة قبل كلّ �شيء؛ لأنها �أ�سا�س 

الدين والعلم ينبغي �أن ي�سبق الإيمان وتغيير النفو�س قبل تغيير الواقع.

عا�شرًا: التي�سير ورفع الحرج عن الأمة: 

يطبق  من  عند  غاية  هو  يكون  �أن  يجب  الكبير  الإ�سلامي  المبد�أ  وهذا 
ال�سيا�سة ال�شرعية في الواقع المعا�صر، فلا يكون الت�شدد والعنت هو البداية 
لمن  هنا  والغلبة  الحرج،  ورفع  التي�سير  بل  الوقائع،  مع  التعامل  في  والغاية 
قدّم التي�سير، لا الم�شادّة والنظرة ال�ضيقة، وهو من �ضوابط الفهم والتطبيق 

لل�سيا�سة ال�شرعية.

وهذا ما دلّت عليه الآيات الكريمة والأحاديث النبويّة ال�شريفة، ومن ذلك 
)ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ( ]الن�ساء[،  قوله تعالى: 

ں    ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   )ڳ    تعالى:  وقوله 
 درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة ال�ـــشرعية، للدكتور ع�صام العبد زهد: �ص 15 وبعدها. (((

 درا�سة قر�آنية مو�ضوعية في �أولويات ال�سيا�سة ال�ـــشرعية، للدكتور ع�صام العبد زهد: �ص 19 (((
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ھ   ھ   ہھ   ہ    ہ   ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ   ڻ   ڻ  
ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  
ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  
ېى( ]البقرة[،�أي يريد الله تعالى بما �شرعه لكم التي�سير، وعدم 
يقعوا  �أن  لعباده  الله  يريد  لا  لذلك  �ضعفاء،  خلقتم  لأنكم  عليكم،  الت�شديد 

ۀ   ۀ   ڻ   )ڻ   تعالى:  الله  قال  كما  والتعب)))،  والعنت  الحرج  في 
ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  
ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  
ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ      ئا     ئا   ى   ې  ى   ې  ېې  

ئۆ   ئۆئۈ( ]الحج[.
وفي ال�سنة النبوية حديث �أبي هريرة  عن النبي  قال: »�إنّ الدين 
�إلّا غلبه، ف�سدّدوا وقاربوا و�أب�شروا، وا�ستعينوا  ي�سر، ولن ي�شاد الدين �أحد 

بالغدوة والروحة و�شيء من الدّلجة«))).

المطلب الثاني
نماذج من الق�ضايا المعا�صرة في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية

ومراعاة المقا�صد ال�شرعية

لقد ذكر الباحث في المطلب ال�سابق ال�ضوابط ال�شرعية في تطبيق ال�سيا�سة 
النماذج  بع�ض  نعر�ض  و�أن  بدّ  ولا  ال�شرعية،  المقا�صد  بمراعاة  ال�شرعية 
ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  �أهمية  فيها  يظهر  التي  المعا�صرة  الق�ضايا  من 
المقا�صد  توافق  التي  النماذج  لبع�ض  نعر�ض  ال�شرعية، حيث  المقا�صد  وفق 

 انظر: التف�سير المي�سر، لمجموعة من العلماء: �ص83. (((
 رواه البخاري، �صحيح البخاري، باب الدين ي�سر: 1/ �ص 16، رقم الحديث )39(. (((



460

د.  عماد  إبراهيم  خليل  مصطفى

ال�شرعية والأ�صول ال�شرعية، والتي لا توافق كذلك، ليت�ضح �أهمية توظيف 
ال�ضوابط و�أثرها في تطبيق ال�سيا�سية ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة، ومن 

الأمثلة على ذلك: 

: الم�شاركة ال�سيا�سية للأقليات الم�سلمة في البلاد الغربية العلمانية  �أولًا
لمق�صد �شرعي في حفظ م�صلحة الم�سلمين هناك: 

 نعلم �أن عامة العلماء ذكروا ب�أن النظام الديمقراطي الغربي مخالف 
لل�سيا�سة ال�شرعية، ومن ثم فلا ي�شرع �إن�شا�ؤه ابتداءً، ولكن �إذا كان نظامًا 
�أجاز  حيث  الراجحة،  للم�صلحة  فيه  ال�سيا�سية  الم�شاركة  ف�أجازوا  قائمًا، 
ذلك جمع من العلماء قديًما وحديثًا، حيث نوظف هنا ال�ضوابط ال�سابقة، 
ال�شرعية  والأ�صول  الن�صو�ص  تخالف  لا  الم�س�ألة  هذه  �أن  هنا  ي�صلح  فمثلا 
وهي  بهم،  ورفق  واعتدال  الم�سلمين  تي�سير على  بل في  ال�شرعية،  والمقا�صد 

كلها �ضوابط للجواز. 

لم�صلحة  تقديمه  الم�سلم  به  يقوم  ما  جواز  على  تيمية  ابن  �أجاب  وقد 
الم�سلمين فيما ي�ستطيع الو�صول له بقوله: “فمن وُليِّ ولاية يق�صد بها طاعة 
الله، و�إقامة ما يمكنه من دينه وم�صالح الم�سلمين، و�أقام فيها ما يمكنه من 
الواجبات، واجتناب ما يمكنه من المحرمات؛ لا ي�ؤاخذ بما يعجز عنه، ف�إن 
تولية الأبرار خير للأمّة من تولية الفجّار، ومن كان عاجزًا عن �إقامة الدين 
بال�سلطان والجهاد، ففعل ما يقدر عليه، من الن�صيحة بقلبه، والدعاء للأمة، 

ومحبة الخير، وفعل ما يقدر عليه من الخير؛ لم يكلف ما يعجز عنه”))).

 وممن ذكر ذلك ابن �سعدي  لما ذكر فوائد ق�صة �شعيب  قال: 
ب�أ�س  لا  والم�سلمين  الإ�سلام  عن  الدفع  بها  يح�صل  التي  الروابط  “هذه 
بال�سعي فيها، بل ربما تعّني ذلك، لأن الإ�صلاح مطلوب على ح�سب القدرة 

 ال�سيا�سة ال�شرعية، لابن تيمية: 133 (((
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والإمكان، فعلى هذا لو �ساعد الم�سلمون الذين تحت ولاية الكفار، وعملوا على 
الدينية  وال�شعوب من حقوقهم  الأفراد  فيها  يتمكن  الولاية جمهورية  جعل 
�أولى من ا�ست�سلامهم لدولة تق�ضي على حقوقهم الدينية  والدنيوية؛ لكان 
والدنيوية، وتحر�ص على �إبادتها، وجعلهم عملة وخدما لهم، نعم �إن �أمكن 
�أن تكون الدولة للم�سلمين وهم الحكام فهو المتعين، ولكن لعدم �إمكان هذه 
المرتبة فالمرتبة التي فيها دفع ووقاية للدين والدنيا مقدمة، والله �أعلم”))).

فلاحظ في هذا الن�ص عمق فقه ابن �سعدي ، حيث فرق بين مقامي 
حال  ففي  العجز،  وحال  القدرة  حال  بين  وفرق  والا�ضطرار،  الاختيار 
ا �إ�سلاميًّا كما يقول:  الاختيار والقدرة يُ�شرع للم�سلم �أن ين�شئ نظامًا �سيا�سيًّ
�أن تكون الدولة للم�سلمين وهم الحكام فهو المتعي”، ولكن في  �أمكن  “�إن 
حال الا�ضطرار والعجز، في�شرع للم�سلم �أن ينتقل للمرتبة التي تليها، وهي 
النظام الجمهوري، فجعل ابن �سعدي م�شروعية النظام الجمهوري مرتبطة 

بعد القدرة والإمكان على بناء ال�سيا�سة ال�شرعية الأ�صلية ))).

ومما ي�ؤكد هذه الفتوى ر�أي اللجنة الدائمة للإفتاء: “ال�س�ؤال: هل يجوز 
�ضمن  ر�سمية  الأحزاب  وتكون  علمانية،  دولة  في  �إ�سلامية  �أحزاب  �إقامة 
ي�شرع  الجواب:  �سري؟  الدعوي  وعملها  ذلك،  غير  غايتها  ولكن  القانون، 
�أن يتجمعوا ويترابطوا ويتعاونوا  للم�سلمين المبتلين بالإقامة في دولة كافرة 
فيما بينهم، �سواء كان ذلك با�سم �أحزاب �إ�سلامية �أو جمعيات �إ�سلامية؛ لما 

في ذلك من التعاون على البر والتقوى”))).

وجاء في فتاوى ال�شيخ ابن عثيمين في �أ�سئلة د.�أحمد القا�ضي له ما يلي: 
: عن الم�سلمين في �أمريكا، هل ي�شاركون في الانتخابات  �شيخنا  “�س�ألت 

 تي�سير الكريم الرحمن، لابن �سعدي: �ص 389. (((
 مفاتيح ال�سيا�سة ال�شرعية، د. �إبراهيم ال�سكران: �ص55 (((

 فتاوى اللجنة الدائمة، مجموعة م�ؤلفين: 408/23 (((
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ف�أجاب  الم�سلمين؟  م�صالح  ي�ؤيد  مر�شح  ل�صالح  الولايات  في  تجري  التي 
بالموافقة، دون تردد”))).

ثانيًا: تجنّ�س الم�سلم بجن�سية غربية غير �إ�سلامية: 

فالحكم الموافق للن�صو�ص ال�شرعية والمقا�صد ال�شرعية، هو �أنّه في حالة 
ما �إذا تجنّ�س الم�سلم بجن�سية غير �إ�سلامية، باختياره ودون �ضرورة ملجئة 
�إلى ذلك؛ يكون �آثمًا ومرتكبًا فعلًا محرمًا، ومخالفًا لأمر الله ور�سوله بعموم 
�أظهر  القيام بين  يحذّر من  وما في حكمها مما  �أوردناها،  التي  الن�صو�ص 
على  يقدر  ولا  الكفر،  دار  في  �ضعيفًا  الم�سلم  كان  �إذا  �سيما  ولا  الم�شركين، 

�إظهار الدين.

الإقامة  ت�أثير  يخفى  لا  كذلك،�أنّه  التجنّ�س  تعار�ض  التي  المقا�صد  ومن 
وت�أثير  المتجن�سين،  ه�ؤلاء  �أبناء  في  �إ�سلامية  غير  دولة  بجن�سية  والتجن�س 
تلك البيئة فيهم من ت�سيب وانحلال ونبذ لأحكام الإ�سلام، وذلك في الأعم 
الأغلب؛ بدليل �شكوى �أغلب الأ�سر الم�سلمة هناك من انحلال �أخلاق الأولاد 

وانحرافهم.

فتخالف هذه الم�س�ألة عددًا من ال�ضوابط التي تو�صلنا لها، مثل مخالفة 
�شرعية  مقا�صد  تحقيق  وعدم  الكفار،  موالاة  حرمة  في  ال�شرعية  الأ�صول 
بالعموم، وم�آلات فعلها لي�س في �صالح الم�سلم و�أبنائه وذريته، فاقت�ضى ذلك 

الحرمة وعدم الجواز في الجملة.

بلاد  بجن�سية  يتجن�س  �أن  لم�سلم  يجوز   “لا  الدائمة:  اللجنة  فتاوى  وفي 
حكومتها كافرة، لأن ذلك و�سيلة �إلى موالاتهم والموافقة على ما هم عليه من 
الباطل، �أما الإقامة بدون �أخذ الجن�سية، فالأ�صل فيها: المنع، لقوله تعالى: 

ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   )ڇ  

 ثمرات التدوين لم�سائل ابن عثيمين،لأحمد القا�ضي: م593 (((
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ڱ   ڱڱ   ڱ    ڳ   ڳڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک   کک   
ںں  ڻ  ڻ( ]الن�ساء:97-98[، ولقول النبي S: »�أنا بريء من 
كل م�سلم يقيم بين الم�شركين«))) ولأحاديث �أخرى في ذلك، ولإجماع الم�سلمين 
على وجوب الهجرة من بلاد ال�شرك �إلى بلاد الإ�سلام مع الا�ستطاعة”))).

الحالات  في  م�سلمة،  غير  دولة  بجن�سية  يتجن�س  �أن  للم�سلم  يجوز  لكن 
�إذا كان ممن تثبت له جن�سية الدولة الكافرة بحكم الولادة  الا�ضطرارية: 
هناك كتابع لوالده، وفي حالة �إذا ا�ضطر الم�سلم �إلى ترك بلده الأ�صلي ب�سبب 

ا�ضطهاد لحقه �أو حرب، �أو �ضيق عليه في نف�سه �أو عر�ضه �أو قوته))).

ثالثًا: تولية المر�أة الولايات العامة في الدولة احتجاجًا ب�أن فيها م�صلحة 
�أو مق�صدًا �شرعيًا موهومًا: 

لا يجوز تولية المر�أة في الولايات العامة كالرئا�سة العليا، والوزارة، و�إمارة 
�أنها  البع�ض  بحجة  وغيرها  الجيو�ش  وقيادة  والق�ضاء،  والبلدان،  الأقاليم 
مثل الرجل في الكفاءة والمقدرة، و�أنه لا ي�صحّ �أن يبقى ن�صف الأمّة عاطلًا لا 
ينتفع به، و�أن الم�صلحة في الانتفاع به في �إدارة ��شؤون الدولة و�سائر مرافقها.

لتحقيق  ال�شرعية،  ال�سيا�سة  باب  من  اعتباره  يمكن  لا  القول  فهذا   
مقا�صد غير معتبرة مثل الحجج ال�سابقة الواهية؛ لأنّه يخالف الن�ص المتفق 
قوم  يفلح  »لن  قال:   S النبي  �أن   ، بكر  �أبي  عن  ثبت  ما  �صحته،  على 
ولّوا �أمرهم امر�أة«))) مخالفة حقيقية؛ ولأن الاختلاف بين وظيفتي الرجل 
المر�أة غير  بينهما، يجعل  التفاوت الخلقي  المترتب على  والمر�أة في الحياة، 
قادرة على القيام ب�أعباء هذه الولايات المهمة في الدولة على الوجه الأكمل 

 رواه الترمذي، في ال�سنن،في ال�سير برقم 1530، و�أبو داود، �سنن �أبي داود: في الجهاد برقم 2274. (((
 فتاوى اللجنة الدائمة، لمجموعة م�ؤلفين: ال�س�ؤال ال�ساد�س من الفتوى رقم 2393 (((

 المدخل لل�سيا�سة ال�شرعية، لجامعة المدينة العالمية: �ص 537  (((
رقم  حديث  وقي�صر:  ك�سرى  �إلى   S النبي  كتاب  باب  المغازي،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري   �أخرجه  (((

.»4425«



464

د.  عماد  إبراهيم  خليل  مصطفى

الذي يحقق الغاية المرجوة منه، وقد �أطلنا الكلام على ف�ساد هذا القول في 
محا�ضراتنا في نظام الق�ضاء في الإ�سلام))).

ووقع �إجماع الم�سلمين على هذا المعنى، حتى قال ابن حزم: “وجميع فرق 
�أهل القبلة لي�س منهم �أحد يجيز �إمامة امر�أة”))).

رابعًا: فكرة �صناديق الاقتراع للانتخابات البلدية وغيرها: 

لا  لأنها  وغيرها،  البلدية  للانتخابات  الاقتراع  �صناديق  فكرة  يجوز 
التي  ال�سابقة،  ال�ضوابط  ال�شرعية من  الأ�صول  �أو  ال�شرعية  الأدلة  تعار�ض 
بالبعيد من  والرفق  العدالة  الم�سلمين وتحقيق  على  تي�سير  وفيها  ذكرناها، 

النا�س وغيرها من ال�ضوابط التي تجعل جواز هذا الأمر له مق�صد �شرعي

الاقتراع في  وجود  الات�صالات، ويمتنع عقلًا  قديًما �صعوبة في  كان  لقد 
�أن  “وباطل  الغزالي، حيث يقول:  �صناديق الاقتراع، ويظهر ذلك من قول 
يُعتبر �إجماع جميع �أهل الحل والعقد في جميع �أقطار الأر�ض، لأن ذلك مما 
على عمر  تزيد  ع�ساها  مدة  انتظار  �إلى  فيه  يُفتقَر  تعذرًا  يتعذر  �أو  يمتنع، 

الإمام فتبقى الأمور في مدة الانتظار مهملة”))).

لكن في الواقع المعا�صر وال�سيا�سة ال�شرعية المعا�صرة التي تحقق المقا�صد 
المعا�صرة، فهذا معطى  الدليل تطور و�سائل الات�صال  ال�شرعية ولا تخالف 
جوهري له دور بالغ، ومن ثم فقيا�س فترات تاريخية تتفاوت في هذا المعطى 
هو بكل اخت�صار قيا�س مع الفارق،كما يقول الأ�صوليون، فقبل تطور و�سائل 
الات�صال المعا�صرة لم يكن بالإمكان �أ�لصًا تطبيق الاختيار العام، �أو الاقتراع 
التو�سع  هو  قديًما  يجري  كان  والذي  اليوم،  نراه  الذي  ال�شكل  بهذا  العام، 

 محا�ضرات في ال�سيا�سة ال�شرعية، د.عبدالله النا�صر: : �ص 49  (((
 الف�صل، لابن حزم: �ص179/4 (((

 ف�ضائح الباطنية، للغزالي: 175 (((
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في مفهوم التمثيل، فبلدان الم�سلمين المتباعدة كانوا ي�سلمون الأمر للمدينة 
النبوية ومن فيها من ال�صحابة، فمن اختاروه ر�ضيت به بقية البلدان))).

ن�ستنتج مما �سبق من نماذج من الق�ضايا المعا�صرة في تطبيق ال�سيا�سة 
ال�شرعية مايلي: 

: الو�صول للحكم في الق�ضايا المعا�صرة وفقًا لل�ضوابط الخا�صة بتطبيق  �أولًا
ال�سيا�سة ال�شرعية، والتي تو�صل لها العلماء من الأدلة والأ�صول ال�شرعية.

ثانيًا: يخرج من ال�سيا�سة ال�شرعية كلّ م�س�ألة لا تنطبق عليها ال�ضوابط 
ال�شرعية من خلال ت�أمّل الم�س�ألة من قبل العلماء الذين و�صلوا مرتبة 

النظر والبحث، وفقًا للمقا�صد والأ�صول ال�شرعية، ولي�س عن هوى.

ثالثًا: تُ�ستخرج حكم الق�ضايا المعا�صرة �أولًا من خلال الرجوع للكتاب وال�سنة 
يقوم  لها  �إذا لم نجد تخريخًا  والإجماع،ثم  كالقيا�س  المعتبرة  والم�صادر 
بذلك العلماء بالرجوع للقواعد والمقا�صد ال�شرعية وغيرها من ال�ضوابط 

التي ذكرناها.

رابعًا: ال�ضابط الأهمّ في الحكم على الق�ضايا المعا�صرة في تطبيق ال�سيا�سة 
والهيئات  المعتمدة  الفقهية  والمجامع  والعقد  الحلّ  �أهل  هو  ال�شرعية 
ال�شرعية المعتمدة، ولا يتمّ تعميمها واعتماد القول فيها بر�أي �ضعيف �أو 

طالب علم من المبتدئين في طلب العلم.

 مفاتيح ال�سيا�سة ال�شرعية، د. �إبراهيم ال�سكران: �ص9 (((
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الخاتمة

�أحمد الله تعالى �أن وفق لإتمام هذا البحث، و�أعان عليه، وخاتمة البحث 
تت�ضمّن �أهمّ النتائج والتو�صيات التالية: 

�إن علم المقا�صد ال�شرعية وال�سيا�سة ال�شرعية، بينهما علاقة وا�ضحة، .11
المقا�صد  يحقّق  �أن  بد  لا  ال�شرعية  ال�سيا�سة  من  �أنّه  يتفق  ما  فكل 
ا بحيث لا ي�سمّى �سيا�سة �شرعية كلّ ما  ال�شرعية، فالعلاقة وطيدة جدًّ

يتعار�ض مع المقا�صد ال�شرعية.

الخا�صة .22 �أهميته  له  علم  كلّ  ال�شرعية  وال�سيا�سة  ال�شرعية  المقا�صد 
في تحقيق الدين و�إقامة ال�شرائع ال�سماوية في الواقع وفق الأهداف 

الكبرى للإ�سلام.

ال�سيا�سة .33 تطبيق  في  ال�شرعية  المقا�صد  �أهمية  في  وا�ضح  �أثر  هناك 
ال�شرعية، يظهر ذلك من خلال مواقف النبي S، التي تدعو للنظر 
ال�شرعية في  ال�سيا�سة  تطبيق  بها في  والاهتمام  ال�شرعية،  للمقا�صد 
الواقع المعا�صر و�ضرورتها، وفقًا للمقا�صد ال�شرعية الكبرى، وهو ما 

�سار عليه ال�صحابة والتابعون ومن تبعهم ب�إح�سان.

وفقا .44 ال�شرعية  ال�سيا�سة  تطبيق  في  اعتمادها  يمكن  التي  ال�ضوابط 
للمقا�صد ال�شرعية في الق�ضايا المعا�صرة، وت�صلح لتكون موجّهات لمن 
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: المنهج  يقوم على تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية في الواقع المعا�صر هي: �أولًا
ال�سليم في الا�ستدلال ال�شرعي لق�ضايا ال�سيا�سة ال�شرعية والتوافق مع 
الكتاب وال�سنة وفهم علماء الأمة الو�سطي بعيدًا عن الغلو والتطرّف، 
�إلى م�آلات تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية ودرا�سته من قبل  ثانيًا: النظر 
المخت�صين و�أهل الفتوى والعلم، ثالثًا: الاعتدال والو�سطية في تطبيق 
ال�سيا�سة ال�شرعية، رابعًا: الرفق �أ�سا�س في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية، 
خام�سًا: عند العجز عن تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية ي�ؤخذ فيما �أمكن 
من ال�شرع، �ساد�سًا: المرجعية في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية تكون لولّي 
ال�سيا�سة  تطبيق  �أولويات  تحديد  �سابعًا:  والعقد،  الحلّ  و�أهل  الأمر 
التي�سير ورفع  ثامنًا:  ال�شرعية من خلال درا�سة الم�صالح والمفا�سد، 

الحرج عن الأمة.

من التو�صيات التي يراها الباحث: الا�ستمرار في عمل درا�سات �شرعية .55
ال�شرعية في  للمقا�صد  والباحثين  الفقهية  معا�صرة من قبل المجامع 
تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية المعا�صرة، واعتماد مقررات �شرعية تخدم 
المقا�صد ال�شرعية، و�أثرها في تطبيق ال�سيا�سة ال�شرعية في الجامعات 
و�ضرورة  ال�شرعية،  المقا�صد  مقررات  مفردات  �ضمن  الر�سمية، 
ال�شرعية،  للمقا�صد  الو�سطي  ال�سليم  للفهم  الم�سلم  ال�شباب  توجيه 
علمية  وندوات  محا�ضرات  خلال  من  والغلو  الانحراف  عن  بعيدًا 
تظهر ال�شبهات والرد عليها فيما يتعلق بالمفاهيم الخاطئة للمقا�صد 
ال�شرعية في  المقا�صد  ال�شرعية،و�إبراز معاني  ال�سيا�سة  ال�شرعية في 

الدعوة والجهاد و�ضوابطها وقواعدها ال�شرعية.

وختامًا، فالله �أ�س�أل �أن يحفظ علينا ديننا وعقيدتنا، وي�صرف المتربّ�صين 
بالأمة من الأعداء والخارجين على فقهها وعقيدتها بالانحراف والزيغ، و�أن 
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ر �شباب الأمّة بالفهم ال�سليم للمقا�صد ال�شرعية، والرجوع لعلماء الأمة  يب�صّ
الكبار والمجامع الفقهية والدعوية المعتمدة في بلاد الم�سلمين، لن�شر العقيدة 

والإ�سلام بالفهم والمنهج الو�سطي ال�صحيح. 
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476

د.   رحاب  مصطفى كامل  السيد



477

تولية  المرأة  أمر  نكاحها  لأجنبي

ملخص البحث

�أتناول في هذا البحث موقف كل من الفقه والقانون من تولية المر�أة �أمر 
نكاحها لأحد الأغيار، �أي مدى حقها في الإذن لغير وليها الخا�ص بتزويجها، 
تتبعي  خلال  من  التحليلي،  الا�ستقرائي  المنهج  البحث  هذا  في  وانتهجت 
للن�صو�ص الفقهية والقانونية وتحليلها، وانتهيت �إلى عدم جواز تولية المر�أة 
�أمر نكاحها للغير، �سواء كانت بكرًا �أو ثيبًا، دنية �أو �شريفة ذات قدر، وهو 
الأمر الذي ذهب �إليه كثير من الفقهاء، وبع�ض الدول العربية، فيما ذهبت 
�أو  �سواء مطلقًا،  للمر�أة هذا الحق،  ف�أعطت  �إلى عك�س ذلك،  الدول  بع�ض 

مقيدا بحق الولي في طلب الف�سخ. 

كلمات مفتاحية: الولاية - تزويج- الأغيار.
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المقدمة

هي  التي  الأ�سرة  نواة  فهو  الإطلاق،  على  العقود  �أهم  النكاح  عقد  �إن 
بدورها نواة للمجتمع، وهو الو�سيلة الوحيدة الم�شروعة لات�صال الرجل بالمر�أة 
ولذلك  للتنا�سل،  الوحيدة  الو�سيلة  �أنه  كما  بالآخر،  منهما  كل  وا�ستمتاع 
وغيره من �سمات تجعل عقد الزواج ذا طبيعة خا�صة بين العقود، فقد تكفل 
ال�شرع الحنيف ب�أن ي�ضع له ال�وضابط والمعايير، ويحميه ب�سياج من ال�شروط 
الخا�صة، التي �أهمها الولاية على المر�أة ومنعها من مبا�شرة العقد بنف�سها. 

ولكن قد يحدث �أن تولي المر�أة �أمر نكاحها لأحد الأغيار، فما هو موقف 
الفقهاء الم�سلمين في هذه الحالة، وما هي الآثار التي رتبوها على �إنكاح المر�أة 
غير وليها بر�ضاها؟ وهل اتفقت مواقفهم من ذلك، �أم تعددت؟ وهل اتفق 
و�إذا كان  الأمر؟  الإ�سلامي في هذا  الفقه  الو�ضعي مع موقف  القانون  ر�أي 
الولي �شرطًا في �صحة النكاح، فهل ي�ستوجب نكاح المر�أة دونه عقوبتها، وما 
هي ماهية تلك العقوبة �إذا وجبت؟؟ هذه هي ت�سا�ؤلات البحث التي وددت 

�إلقاء ال�ضوء عليها. 

�سبب اختيار المو�ضوع:

ولقد اخترت هذا المو�ضوع محلًا لبحثي لأهميته خا�صة في هذا الزمان 
الذي �ضعفت فيه النفو�س، ف�صار الكثير من الرجال ي�ستغلون عاطفة المر�أة، 
فيبدون كل ا�ستعدادهم في نكاحها دون �إذن وليها، وعلى ال�صعيد الآخر �صار 
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�أوليائهن ولا يحترمن خبرتهم فيتزوجن  الن�ساء لا يكترثن بر�أي  كثير من 
بدون �إذنهم، عاهدين �إلى �أحد الأغيار بتزويجهن مت�شدقين بكلماتهن عن 
�أبنائهم وبناتهم  �أ�صبح الكثير من الأولياء يتهاونون مع  حرية المر�أة، وكذا 
الذين قد يدفعهم هذا التهاون �إلى ا�ست�سهال كثير من الأمور التي تبدو جد 
خطيرة، مثل الزواج دون ولي، غير عابئين بما قد يترتب عليه من �آثار، ولكل 
الإ�سلامية  ال�شريعة  فقهاء  رتبها  التي  الآثار  ال�ضوء على  �إلقاء  �أردت  ذلك 

على �إنكاح المر�أة غير وليها، وموقف القوانين الو�ضعية من ذلك. 

�أهمية البحث: 

وتتمثل �أهمية البحث في التو�صل �إلى �أثر تزويج المر�أة غير وليها الخا�ص 
على عقد نكاحها، وعقوبته كما يراه فقهاء الم�سلمين، ومقارنة ذلك بموقف 

قوانين البلاد العربية. 

هدف البحث: وينطلق هدف البحث عادة من �أهميته، لذا يمكن القول 
�إن هدف هذا البحث يتمثل في �إعداد درا�سة عن موقف الفقه الإ�سلامي من 
نكاحها، وعقوبته،  لإنكاحها على عقد  الأغيار  �أحد  �أمرها  المر�أة  تولية  �أثر 

ومقارنة ذلك بموقف القانون الو�ضعي.

منهج البحث: 

خلال  من  التحليلي  الا�ستقرائي  المنهج  على  البحث  هذا  في  اعتمدت 
تتبعي للم�صادر الأ�صيلة، وهي كتاب الله، وكتب ال�سنة النبوية، وكتب الفقه 
الإ�سلامي، وقمت بتخريج الأحاديث تخريجًا �صحيحًا من م�صادرها الأ�صلية، 
واعتمدت على �آراء الفقهاء من خلال م�صادرها الأ�صلية، وقمت ب�إ�سنادها 
بالترجيح  قمت  ومناق�شتها  عر�ضها  وبعد  �صحيحًا،  �إ�سنادًا  �أ�صحابها  �إلى 
بينها، كما اعتمدت على ن�صو�ص القوانين في الدول العربية المختلفة، وقمت 

بعر�ض الن�صو�ص مو�ضوع البحث، ومناق�شتها.
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الدرا�سات ال�سابقة: 

لا �شك �أن الولاية في النكاح مو�ضوع لي�س بالحديث، وكتب فيه العديدون، 
و �أهم ما تو�صلت له من درا�سات هو:)الزواج بدون ولي والآثار المترتبة عليه 
وتطبيقاته في المحاكم ال�شرعية بقطاع غزة( �إعداد: ب�سمة عبدالرحيم رزق 
مطر، ر�سالة لا�ستكمال متطلبات الح�صول على درجة الماج�ستير في الفقه 

المقارن من كلية ال�شريعة والقانون في الجامعة الإ�سلامية - بغزة.

تحدثت الر�سالة عن نكاح المر�أة دون ولي ب�شكل عام، ولم تف�صل القول، 
�أن  �إنكاحها عن طريق من لي�س وليًا لها، كما  الفقهاء في  �أو تتعر�ض لآراء 
هذه الر�سالة لم تتعر�ض لعقوبة النكاح دون ولي، الأمر الذي �أعرته اهتماما 
القانون  موقف  تناولت  الر�سالة  هذه  ف�إن  و�أخيًرا  البحث،  هذا  في  كبيرا 
الفل�سطيني فقط من النكاح دون ولي، فيما تناولت في بحثي معظم قوانين 

الدول العربية. 

خطة البحث: 

ق�سمت هذا البحث �إلى تمهيد، ومبحثين. 

�أما التمهيد، فتناولت فيه معنى الولاية و�أق�سام الولاية في تزويج المر�أة، 
وموقف الفقهاء من النكاح دون ولي. 

�أمر  المر�أة  تولية  الإ�سلامي من  الفقه  الأول: موقف  المبحث  وتناولت في 
نكاحها لأجنبي، وقد ق�سمته �إلى مطلبين. 

تناولت في المطلب الأول: �آراء الفقهاء من تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي 
و�أثره على العقد. 

لأجنبي في  �إنكاحها  �أمر  المر�أة  تولية  الثاني: عقوبة  المطلب  وتناولت في 
الفقه الإ�سلامي. 
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ال�شخ�صية من  الأحوال  قوانين  فيه موقف  فتناولت  الثاني:  المبحث  �أما 
تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي، وق�سمته �إلى مطلبين. 

تناولت في المطلب الأول: �أثر تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي على عقد 
عقوبة  الثاني:  المطلب  في  وتناولت  ال�شخ�صية.  الأحوال  قوانين  في  النكاح 

تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي في قوانين الأحوال ال�شخ�صية.

التو�صيات،  و�أهم  النتائج  �أهم  فيها  ذكرت  بخاتمة،  البحث  ذيلت  ثم 
و�أعقبت ذلك كله بفهر�س لم�صادر ومراجع الدرا�سة.
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تمهيد
معنى الولاية و�أق�سام الولاية في تزويج المر�أة

�أتناول في هذا التمهيد معنى الولاية و�أنواع الولاية في تزويج المر�أة.

: معنى الولاية:  �أولًا

الولاية في اللغة: جاء في ل�سان العرب))) الولاية، بك�سر الواو: ال�سلطان، 
)وِلاية(  وَلاية  علي  هم  يقال:  الن�صرة.  هي  وفتحها  الواو  بك�سر  والولاية 
والك�سر  بالفتح  الولاية  المنير))):  الم�صباح  وفي  الن�صرة،  في  مجتمعين  �أي 
الن�صرة، وا�ستولى عليه غلب عليه وتمكن منه، والولي: النا�صر، والحليف 

والولي: المعتق، والولي: ابن العم والع�صبة.

على  القول  تنفيذ  ب�أنها:  الولاية  الأحناف  عرف  الا�صطلاح:  في  الولاية 
القا�صر  ��شؤون  على  الإ�شراف  هي  ا)))  �أي�ًض وقيل  �أبى)))  �أم  �شاء  الغير 
الولاية  تحت  تندرج  التزويج  وولاية  معًا،  الاثنين  �أو  المالية،  �أو  ال�شخ�صية، 
ال�شخ�صية، وعرفها ال�شافعية ب�أنها: تنفيذ القول على الغير، والإ�شراف على 

��شؤونه))).
 ل�سان العرب، لابن منظور، دار �صادر بيروت، الطبعة الثالثة 1414هـ، 15/ 407. (((

 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، للحموي، المكتبة العلمية، بيروت، د. طبعة، د. تاريخ، 2/ 672  (((
)باب الواو مع الياء وما يثلثهما(.

 هذا التعريف الفقهي �ساقه ابن نجيم الم�صري في كتابه البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتاب  (((
الإ�سلامي، الطبعة الثانية، د.ت، 117/3.

 الفقه الإ�سلامي و�أدلته، للزحيلي، دار الفكر، دم�شق، الطبعة الرابعة، د. تاريخ 9/ 6691. (((
�أو البالغة  و�أطلق الزحيلي تعريف الزيلعي على ولاية الإجبار، �أحد نوعي الولاية، وتكون على القا�صرة 

المجنونة.
 الفقه المنهجي على مذهب ال�شافعي، م�صطفى الخن، م�صطفى البغا، علي ال�شريحي، دار القلم للطباعة  (((

والن�شر، الطبعة الرابعة، 1413هـ، 4/ 60.
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ثانيًا: �أق�سام الولاية في تزويج المر�أة: 

تنق�سم الولاية في تزويج المر�أة �إلى نوعين: ولاية خا�صة وولاية عامة.

: الولاية الخا�صة: �أولًا

لا  فبينما  الابن،  واختلف في  و�أقاربها)))،  بالن�سب  المر�أة  لع�صبات  وهي 
يعتبره  الظاهرية)))  ذلك  في  وي�ؤيدهم  �أمه،  على  وليا  ال�شافعية)))  يعتبره 
بع�ضهم  يقدمه  فبينما  مرتبته،  يختلفون))) في  ولكنهم  وليا،  الفقهاء  باقي 

على الأب والجد، ي�ؤخره البع�ض الآخر))). 

ويق�سم الفقهاء الولي الخا�ص �إلى ولي مجبر، وغير مجبر.

ف�أما المجبر عند الحنفية))) هو كل من له الولاية على الترتيب عندهم))) 
حيث يعتبر وليا مجبرا في حالة ال�صغر )يت�ساوى معها الجنون(، �أما المالكية))) 

 المهذب في فقه الإمام ال�شافعي، لل�شيرازي، دار الكتب العلمية، بيروت، د. طبعة، د. تاريخ 2/ 427.  (((
الكتب  دار  لل�شربيني،  المنهاج،  �ألفاظ  معاني  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني   ،428  /2 لل�شيرازي   المهذب،  (((

العلمية، الأولى، 1415هـ، 4/ 249.
 المحلى بالآثار، لابن حزم الظاهري، دار الفكر، بيروت، د. طبعة، د. تاريخ، 9/ 25. (((

 حيث يقدم جمهور الأحناف الابن على الأب والجد، وبع�ضهم الأب على الابن، ولذا قيل الأولى �أن يولي  (((
الابن الأب احتراما له واحترازا من مو�ضع الخلاف، �أما عند المالكية فالأب �أولًا وو�صيه ثم ي�أتي الابن، 
فباقي الع�صبات، �أما الحنابلة فيقدمون الأب ثم الجد، وبعد ذلك ي�أتي الابن، ف�سائر الع�صبات بدائع 
ال�صنائع، للكا�ساني، دار الكتب العلمية، الطبعة الثانية، 1406ه، 2/ 250، الفقه على المذاهب الأربعة، 

للجزيري، دار الكتب العلمية، 1424، 4/ 30، 31. 
�أنواع الولاية الخا�صة. القوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي، دار  �إلى   وي�ضيف المالكية والحنابلة و�صي الأب  (((
ن�شر، د. طبعة، د. تاريخ، 1/ 133، المغني، لابن قدامة، مكتبة القاهرة، د. طبعة، 1388هـ - 1968م، 7/ 20. 
 ولي�س عند الأحناف ولي غير مجبر يتوقف عليه العقد كما �سنرى، المحيط البرهاني في الفقه النعماني،  (((
لأبي المعالي برهان الدين، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى 1424ـ 2004، 3/ 42، الفقه على المذاهب 

الأربعة 4/ 30.
 ويقدم بع�ض الأحناف الابن على الأب والجد، وبع�ضهم الأب على الابن، ولذا قيل الأولى �أن يولي الابن  (((
الأب احتراما له واحترازا من مو�ضع الخلاف، �أما المالكية الأب وو�صيه ثم ي�أتي الابن، فباقي الع�صبات، 
ال�صنائع،  الع�صبات.بدائع  �سائر  ثم  الابن،  ي�أتي  ذلك  وبعد  الجد،  ثم  الأب  فيقدمون  الحنابلة  �أما 

للكا�ساني 2/ 250، الفقه على المذاهب الأربعة، للجزيري 4/ 30، 31.
 ال�شرح الكبير، للدردير، ومعه حا�شية الد�سوقي، لابن عرفة الد�سوقي، دار الفكر، د. طبعة، د. تاريخ، 2/  (((
222، 223، القوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي الغرناطي،1/ 133، الكافي في فقه �أهل المدينة، للنمري 

القرطبي، مكتبة الريا�ض الحديثة، الطبعة الثانية، 1400هـ 1980م، 2/ 523.
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فيعتبرون الأب وو�صيه فقط وليا مجبرا، ومعيار الإجبار لديهم))) هو ال�صغر 
ال�شافعية)))  �أما  �إجبار،  ولاية  عليها  تجعل  المر�أة  في  العلتين  ف�أي  والبكارة، 
الع�صبات  باقي  فهو  المجبر  الولي غير  �أما  والجد،  الأب  هو  فالمجبر عندهم 
عليها  لي�س  ثيبًا  كانت  ف�إن  البكارة،  لديهم  الجبر  ومعيار  فالأقرب،  الأقرب 

ولاية جبر))). 
ويرى الحنابلة))) �أن الأب دون الجد هو الولي المجبر، ويت�ساوى معه و�صيه، 
وهم في ذلك كالمالكية، غير �أن معيار الجبر عندهم هو البكارة فقط، ف�إن 
كانت ثيبًا فلي�س عليها ولاية جبر)))، �أما الإمام ابن حزم الظاهري))) فلا 
يعتبر الجد وليا مجبًرا، كالمالكية والحنابلة، وعلة الجبر عنده هي ال�صغر، 

كالأحناف.
هذا و�إذا عدمت الولاية الخا�صة، ننتقل �إلى الولاية العامة. 

ثانيًا: الولاية العامة:
وهي لل�سلطان عند فقهاء الحنفية وال�شافعية والحنابلة)))، لأنه ولي من 

لا ولي له، كما جاء في الحديث: »ال�سلطان ولي من لا ولي له«))).
 عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة، لل�سعدي المالكي، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت  (((

- لبنان، الطبعة: الأولى، 1423هـ - 2003م، 2/ 415، القوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي، 1/ 133.
 المجموع، �شرح المهذب، للنووي، دار الفكر، د. طبعة، د. تاريخ، 16/ 154، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين،  (((

للنووي، المكتب الإ�سلامي - دم�شق، 1412هـ- 1991م، 7/ 53.
وبينها  بينه  يكون  �ألا  ا�ستئذان  دون  جبرا  عليها  المولى  الجد  �أو  الأب  لتزويج  ي�شترطون  ال�شافعية   لكن  (((
عداوة ظاهرة، و�ألا يكون بينها وبين الزوج عداوة �أبدًا ظاهرة �أو باطنة، و�أن يكون الزوج كف�أً، قادرًا على 

ال�صداق. المجموع، �شرح المهذب 16/ 159، الفقه على المذاهب الأربعة 4/ 37.
 المغني، لابن قدامة 7/ 42، المبدع في �شرح المقنع، لابن مفلح، النا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان،  (((

الطبعة: الأولى، 1418هـ - 1997 م، 6/ 115.
 المغني، لابن قدامة 7/ 44. (((

 المحلى بالآثار 9/ 38. (((
 بدائع ال�صنائع، للكا�ساني 2/ 316، البيان في الفقه ال�شافعي، دار المنهاج، 1421هـ - 2000 م، 4/ 170،  (((
المجموع، �شرح المهذب 7/ 283، ك�شف القناع، للبهوتي، دار الكتب العلمية، د. طبعة، د. تاريخ، 6/ 325.
 الحديث عن عائ�شة  قالت: قال ر�سول الله S: »�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن مواليها فنكاحها باطل  (((
�أ�صاب منها، ف�إن ا�شتجروا فال�سلطان ولي من لا ولي له«  -ثلاث مرات- ف�إن دخل بها فالمهر لها بما 
داود  �أبي  و�سنن   ،1102 رقم   ،398  /2 الترمذي  13712،�سنن  رقم   ،200  /7 للبيهقي  الكبرى،  ال�سنن 
3/ 425، رقم 2083، وقال �أبو داود: وحيث �صحيح، وحكم ابن الجوزي ب�صحة الحديث. التحقيق في 

�أحاديث الخلاف، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1415.
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�إن  يقولون:  ا، حيث  وليًا خا�ًص ال�سلطان  المالكية))) فيعتبرون  �أما فقهاء 
الولاية الخا�صة خم�سة �أ�صناف، الأب وو�صيه والقرابة والمولى وال�سلطان.

�أما الولاية العامة عندهم))) فهي لعامة الم�سلمين، حيث يجوز لأي واحد 
لديهم -ب�شروط معينة- �أن يقوم بتزويج المر�أة بر�ضاها. 

فهل يجوز فعلا تزويج المر�أة بالولاية العامة )كما �أطلق عليها المالكية( 
و�إلى �أي مدى وافقه جمهور الفقهاء في ذلك؟؟؟ هذه هي �إ�شكالية البحث 

التي �س�أتناولها بم�شيئة الله.

ولكن ينبغي قبل ذلك �أن �أتناول �آراء الفقهاء في ا�شتراط الولي في النكاح.

ثالثًا: موقف الفقهاء من الولي في النكاح: 

�أنه  يرى  فريق  رئي�سين،  فريقين  �إلى  ال��شأن  هذا  في  الفقه  انق�سم  لقد 
النكاح، وه�ؤلاء هم  و�أنه لي�س �شرطًا في �صحة  يجوز نكاح المر�أة دون ولي، 
جمهور الحنفية))) وفريق ثان يرى �أنه لا يجوز نكاح المر�أة دون وليها، و�أنه لا 
ي�صح عقد النكاح دونه، وه�ؤلاء هم جمهور الفقهاء من المالكية وال�شافعية 
الحنابلة))) ومحمد بن الح�سن الحنفي في قوله الأول))) ومعهم الظاهرية))).

ولكل من الفريقين �أدلة ا�ستدل بها على مذهبه: 

فقد ا�ستدل الأحناف بعدد من الأدلة على ر�أيهم في جواز ذلك، �أهمها: 
 المقدمات الممهدات، لابن ر�شد، دار الغرب الإ�سلامي، 1408 هـ - 1988م، 1/ 484، الكافي في فقه �أهل  (((

المدينة، للنمري القرطبي 2/ 522، القوانين الفقهية، للكلبي الغرناطي 1/ 134. 
 المراجع ال�سابقة. (((

 المب�سوط، لل�سرخ�سي، النا�شر: دار المعرفة - بيروت، د. طبعة، 1414هـ 1993م، 5/ 10، بدائع ال�صنائع،  (((
للكا�ساني 2/ 247.

 الكافي في فقه �أهل المدينة 2/ 522، القوانين الفقهية، للكلبي 1/ 133، المهذب 2/ 246، مغني المحتاج،  (((
لل�شربيني 4/ 239، المغني، لابن قدامة 7/ 7، المبدع في �شرح المقنع، لابن مفلح 6/ 104.

 المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 15 (((
 المحلى بالآثار، 9/ 25. (((
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من القر�آن الكريم: 

• ا�ستدلوا بقوله تعالى: )ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ( ]البقرة:232[ 	
حيث �أ�ضاف المولى تعالى العقد �إليهن في قوله: ينكحن، وقالوا))): �إن 
للأولياء،  ولي�س  للأزواج  موجه  الآية  في  الع�ضل  عن  بالمنع  الخطاب 

بدليل قوله تعالى في �أول الآية: )ڌ  ڌ  ڎ(.

• قوله تعالى: )ئم  ئى   ئي  بج( ]البقرة:230[.	

• قوله تعالى: )ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ( ]البقرة:234[.	

قالوا))): �إن كل هذه الآيات ي�سند المولى  �أمر الزواج للمر�أة، مما يدل 
على ا�ستطاعتها النكاح دون ولي.

ومن ال�سنة: 

• قوله S: »الأيم �أحق بنف�سها من وليها«))). 	

فقالوا))): �إن الأيم: ا�سم لامر�أة لا زوج لها بكرًا كانت �أو ثيبًا، ف�أفاد �أن 
فيه حقين حق الولي، وحقها، ف�أما حقه فيزول ببلوغها عاقلة، فيبقى حقها 

وحدها.

• قوله S: »لي�س للولي مع الثيب �أمر«))) ووجه الدلالة من الحديث �أن 	
الطبعة:  القاهرة،  الأميرية،  الكبرى  المطبعة  للزيلعي،  الحقائق،  تبيين   ،12  /5 لل�سرخ�سي،   المب�سوط،  (((

الأولى، 1313هـ، 117/2.
 المراجع ال�سابقة. (((

 �صحيح م�سلم، دار �إحياء التراث العربي، د. طبعة، د. تاريخ، 2/ 1037، رقم 1421، وورد الحديث في مو�ضع  (((
�آخر بلفظ« الثيب«، و�سنن �أبي داود، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430هـ - 2009م، 3/ 438، رقم 

2098، و�سنن الترمذي، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، �سنة الن�شر: 1998م 2/ 407، رقم 1108.
 بدائع ال�صنائع، للكا�ساني 2/ 248 (((

 م�سند �أحمد، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421هـ - 2001م، 3/ 341، رقم 3087، وال�سنن الكبرى،  (((
للبيهقي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الثالثة، 1424هـ - 2003م، 7/ 191، رقم 13680، 
رقم  الأولى، 1421هـ - 2001م 5/ 172،  الطبعة:  الر�سالة، بيروت،  م�ؤ�س�سة  للن�سائي،  الكبرى،  وال�سنن 
5354، �سنن �أبي داود 3/ 439، رقم 2209، وقال �أبو داود �إنه حديث �صحيح، وقال �صاحب البدر المنير = 
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المر�أة منفردة بالت�صرف في ��شأن نف�سها، لي�س لوليها جبرها))).

• ا))) بما روي �أن امر�أة جاءت �إلى النبي S فقالت: �إن 	 ا�ستدلوا �أي�ًض
�أبي ونعم الأب هو زوجني بابن �أخ له ليرفع بي خ�سي�سته، فرد نكاحها، 
فقالت: قد اخترت ما فعل �أبي، و�إنما �أردت ليعلم الن�ساء �أن لي�س �إلى 

الآباء من الأمر �شيء))).

ا، �أهمها: هذا، وقد ا�ستدل الفريق المانع للنكاح دون ولي ب�أدلة كثيرة �أي�ًض

من القر�آن الكريم: 

• قوله تعالى: )ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   	
ڑ( ]البقرة:232[ حيث وجه الأمر بالنهي للأولياء، ولو كانوا لا 

يملكونه ما وجه �إليهم. 

وقال الإمام ال�شافعي))) �إن هذه �أبين �آية في كتاب الله تعالى تدل على 
النكاح لا يجوز بغير ولي؛ لأنه نهى الولي عن المنع و�إنما يتحقق  �أن 

المنع منه �إذا كان الممنوع في يده. 

• قوله تعالى: )ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ( ]البقرة:221[.	

• �أوليائهن، 	 �أي  ]الن�ساء:25[  ڱ(  ڱ   )ڱ   تعالى:  قوله 
ال�شافعي  الملقن  الكبير، لابن  ال�شرح  الواقعة في  والآثار  الأحاديث  المنير في تخريج  البدر  �إنه �صحيح.   =
الم�صري، دار الهجرة للن�شر والتوزيع - الريا�ض- ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1425هـ. 571/7، كما حكم 
الألباني ب�صحته، �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، م�صدر الكتاب: برنامج منظومة التحقيقات الحديثية 

-المجاني- من �إنتاج مركز نور الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة بالإ�سكندرية، د. طبعة، د. تاريخ، 2/1.
 بدائع ال�صنائع 2/ 248. (((

 المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 12. (((
 �سنن الدارقطني، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى، 1424هـ - 2004 م، 4/ 334، رقم 3555،  (((
�سنن ابن ماجة، دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430هـ - 2009م، 3/ 73، رقم 1874، وقال ابن 
ماجة �إن �إ�سناده �صحيح، وقال ال�صنعاني: رجال ابن ماجه رجال ال�صحيح. فتح الغفار الجامع لأحكام 

�سنة نبينا المختار، دار عالم الفوائد، الطبعة: الأولى، 1427هـ.
 الأم، لل�شافعي، دار المعرفة، بيروت، د. طبعة، �سنة الن�شر: 1410هـ/1990، د. تاريخ، 5/ 178، المجموع،  (((
�شرح المهذب، لل�شيرازي 16/ 150، مغني المحتاج، لل�شربيني،4/ 242، الفقه المنهجي على مذهب 4/ 61.
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فذهبوا))) �إلى �أن في الآيتين جعل المولى تعالى �إذن الأولياء �شرطا في 
نكاحهن. 

ومن ال�سنة:

ا�ستدل هذا الفريق بما يلي:

• وليها 	 �إذن  بغير  نكحت  امر�أة  »�أيما  قال:   S النبي  �أن  عائ�شة  حديث 
فنكاحها باطل باطل باطل و�إذا دخل بها فلها المهر بما ا�ستحل من فرجها 

لا وك�س، ولا �شطط ف�إن ت�شاجروا فال�سلطان ولي من لا ولي له«))).

• قول النبي S قال: »لا نكاح �إلا بولي«))).	

في حديث ابن عبا�س  �أن النبي S قال: »لا نكاح �إلا ب�أربع: خاطب 
وولي و�شاهدين«))).

 وفي حديث �أبي هريرة  �أن النبي S قال: »لا تنكح المر�أة المر�أة، ولا 
المر�أة نف�سها و�إنما الزانية هي التي تنكح نف�سها«)))، فذهب هذا الر�أي))) 
�إلى �أن الأحاديث قاطعة في الدلالة -عندهم- في �أن المر�أة لا يجوز لها 

�أن تزوج نف�سها، و�إلا كانت زانية، وكان الزواج �سفاحًا لا زواجا.

•  كانت تح�ضر النكاح وتخطب ثم تقول: »اعقدوا ف�إن 	 �إن عائ�شة 
 الحاوي الكبير، للماوردي، دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419هـ -1999م، 9/ 164  (((

 �سبق تخريج الحديث. (((
�أبي داود 3/ 427، رقم 2085، وقال  للبيهقي، �سنن  الكبرى،  ال�سنن  �أحمد 3/ 38، رقم 2260،   م�سند  (((
�أحمد و�أبو داود �إن �إ�سناده �صحيح، و�صححه الحاكم. الم�ستدرك على ال�صحيحين، دار الكتب العلمية - 

بيروت، الطبعة: الأولى، 1411.
الدارقطني في �سننه من حديث  ال�سنن الكبرى موقوفا، 7/ 231، رقم 13816، ورواه  البيهقي في   رواه  (((
�أبو  �إ�سناده  في  وقال:  وال�شاهدين«،  والزوج  الولي،  �أربعة:  من  النكاح  في  بد  »لا  بلفظ  مرفوعا  عائ�شة 

الخ�صيب، وا�سمه: نافع بن مي�سرة، وهو مجهول، 4/ 321، رقم 3529.
ابن  �سنن   ،3535 رقم   ،325  /4 الدارقطني  �سنن   ،13634 رقم   ،178  /7 للبيهقي،  الكبرى،   ال�سنن  (((
ماجة 3/ 80، رقم 1882، وقال �إن الحديث �صحيح من غير قوله: »الزانية هي التي تزوج نف�سها »، لأن 

ال�صحيح �أن هذه الجملة من قول �أبي هريرة، وكذا جاء في نيل الأوطار، لل�شوكاني 142/6. 
 المحلى 9/ 26. (((



489

تولية  المرأة  أمر  نكاحها  لأجنبي

�أن  على  الدلالة  في  قاطع  ا  �أي�ًض عائ�شة  فقول  يعقدن«)))،  لا  الن�ساء 
المر�أة لا ي�صح لها �أن تعقد العقد بنف�سها.

ومن المعقول: ا�ستدل �أ�صحاب هذا الفريق))) ب�أن المر�أة ناق�صة عقل، 
وطالما الأمر كذلك، فهي لا تملك لنق�صان عقلها مبا�شرة عقد مهم 

كعقد النكاح �سواء بنف�سها، �أو توكيل غيرها.

وردّ الحنفية))) على حديث: »�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن وليها..« �أنه 
حديث �ضعيف، وعلى فر�ض ثبوته فهو محمول على الأمة لا الحرة، 
�إذن مواليها«،  امر�أة نكحت بغير  »�أيما  الروايات  لأنه روى في بع�ض 
ا �أن ال�سيدة عائ�شة قامت بخلافه، عندما  وقالوا))) ي�ؤكد �ضعفه �أي�ًض

زوّجت بنت �أخيها عبدالرحمن من المنذر بن الزبير))). 

ومن  الأحناف  �أدلة  النكاح  الولي في  ب�ضرورة وجود  القائل  الفريق  وردّ 
معهم بما يلي:

• للولي، 	 )ڈ  ژ( موجه  تعالى  قوله  �إن الخطاب في  قالوا))): 
ولي�س للزوج، بدليل �أمرين: �أولهما �أن الآية نزلت في معقل بن ي�سار، 
وكان وليا لأخته فمنعها �أن تتزوج من مطلقها بمهر وعقد جديدين، 
منعه  يجوز  العدة، فلا  قبل  كان  �إن  الزوج  من  الع�ضل  �أن  وثانيهما: 

منه، و�إن كان بعدها، فهو غير م�ؤثر. 
 المنتقى �شرح الموط�أ، لأبي الوليد الباجي الأندل�سي، مطبعة دار ال�سعادة الأولى 1332هـ، 24/4، وفي �سند  (((
الأثر مقال: انظر: ن�صب الراية لأحاديث الهداية، للزيلعي، م�ؤ�س�سة الريان للطباعة والن�شر، بيروت/دار 

القبلة للثقافة الإ�سلامية، جدة، الطبعة الأولى 1418هـ، 3/ 186.
 المجموع، �شرح المهذب 16/ 146، المغني، لابن قدامة 7/ 8. (((

 بدائع ال�صنائع، للكا�ساني 2/ 249 (((
 المرجع ال�سابق، نف�س ال�صفحة. (((

 الكوثر الجاري �إلى ريا�ض �أحاديث البخاري، للكوراني 8/ 466، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الأولى  (((
الأولى  دم�شق،  النوادر،  دار  الم�صري،  ال�شافعي  الملقن  لابن  ال�صحيح،  ل�شرح الجامع  التو�ضيح   ،1429

.399 /24 ،1429
 الأم، لل�شافعي 5/ 13، المجموع، �شرح المهذب 16/ 150، المغني 7/ 7، المبدع في �شرح المقنع 6/ 104. (((
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بنت  زوجت  لأنها  عائ�شة  عن  الحديث  ي�صح  لا  �أنه  بخ�صو�ص  �أما 
�أخيها عبدالرحمن فقد ردوا على ذلك ب�أن الحديث الذي روي عنها 

�أثبت عند رواة الحديث من تزويجها بنت �أخيها. 

كذلك ا�ستنكر �أ�صحاب هذا الفريق))) �أن يكون حديث عائ�شة محمولًا 
ل�سببين:  الأمة  على  حمله  يمكن  فلا  ال�صغيرة،  على  �أو  الأمة،  على 
�أولهما: لا�ستواء العبد والأمة فيه، فلم يكن لتخ�صي�ص الأمة ت�أثير، 
وثانيهما: لأنه جاء في �آخر الخبر: »ف�إن ا�شتجروا فال�سلطان ولي من 

لا ولي له« وال�سلطان لا يكون وليًّا للأمة، و�إن ع�ضلها مواليها. 

ا،  �أي�ًض فل�سببين  ال�صغيرة،  على  محمولًا  يكون  �أن  يجوز  لا  كونه  �أما 
لتخ�صي�ص  يكون  فلا  فيه،  وال�صغيرة  ال�صغير  ا�ستواء  هو  �أولهما: 
الن�ساء ال�صغيرات بالذكر �أي معنى �أو �أثر، وال�سبب الثاني: ا�ستواء 
النكاح وغيره من العقود في البطلان �إذا با�شرها ال�صغير، فلا يبقى 

لتخ�صي�ص النكاح بالذكر ت�أثير.

• للولي 	 لي�س  �أنه  فيعني  وليها«  من  بنف�سها  �أحق  »الثيب  حديث:  �أما 
�إجبارها، ولا يقت�ضي ذلك �أن تنفرد بالعقد دونه))). 

• �أما حديث المر�أة التي زوجها �أبوها، فهو حديث �إما مر�سل، والمر�سل 	
�صح،  ولو  قبوله)))  يمنع  وذلك  الراوي،  مجهول  و�إما  بحجة،  لي�س 
فلا يكون حجة، لأن النبي رد نكاحًا انفرد به الولي، ولم يجز نكاحًا 

تفردت به المر�أة.

هذا، والراجح عندي ما ذهب �إليه جمهور الفقهاء من عدم جواز نكاح 
المر�أة دون ولي؛ وذلك لما يلي:

 الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 41. (((
 الحاوي الكبير 9/ 43. (((
 المرجع ال�سابق 9/ 44. (((
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: لقوة �أدلتهم؛ خا�صة فيما يتعلق بقوله تعالى: )ڈ  ژ( و�أنه  �أولًا
لا يكون ثمّ معنى لهذا النهي عن الع�ضل �إذا لم يكن للأولياء �سلطة 

التزويج �أو الع�ضل. 

• �أن 	 �أ�صحاب الفريق الذي يجيز النكاح دون ولي من  �أما ما قاله 
النهي عن الع�ضل في الآية موجه للزوج ولي�س للولي، فهو يخالف 

�أ�سباب نزول الآية، و�أقوال المف�سرين ب��شأنها))). 

• ف�إنه 	 وليها..«  �إذن  بغير  نكحت  امر�أة  »�أيما  حديث:  وبخ�صو�ص 
على الرغم من ت�ضعيف البع�ض له كما ذكرت، �إلا �أنه يبدو لي �أنه 
يكون مع جملة الن�صو�ص الأخرى حجة يمكن الا�ستدلال بها على 

عدم جواز النكاح دون ولي. 

• فعلت 	 قد    عائ�شة  ال�سيدة  راوية الحديث  �إن  الأحناف:  قول  �أما 
خلافه حينما زوّجت ابن �أخيها، فبالإ�ضافة لما ردّ به الفريق الأول من 
ا  �أن حديثها �أثبت من واقعة تزويجها بنت �أخيها، يمكن القول �أي�ًض
�إن من ذكر الحديث من العلماء))) ذهب �إلى �إن المق�صود بذلك لي�س 
مبا�شرتها للعقد، بل الخطبة والكلام في المهر وغيره، ويدعم ذلك 
�أنكحت رجلًا من بني �أخيها جارية من بني  �أنها    ما روي عنها 
�أخيها، ف�ضربت بينهما ب�ستر ثم تكلمت, حتى �إذا لم يبق �إلا النكاح, 

�أمرت رجلًا ف�أنكح, ثم قالت: »لي�س �إلى الن�ساء النكاح«))).
 ذهب جمهور المف�سرين �أن هذه الآية نزلت في معقل بن ي�سار الذي رف�ض �أن يزوج �أخته من ابن عمه الذي  (((
للطبري،  القر�آن،  �آي  ت�أويل  البيان عن  �إليه. جامع  العودة  وانتهت عدتها، رغم رغبتها  كان قد طلقها 
للواحدي  النزول،  �أ�سباب  بعدها،  وما   187  /4 1422هـ،  الأولى،  الطبعة:  والن�شر،  للطباعة  هجر  دار 
لأحكام  الجامع  بعدها،  وما   80  /1 1412هـ،  الثانية،  الطبعة:  الدمام،  الإ�صلاح،  دار  الني�سابوري، 

القر�آن، للقرطبي، دار الكتب الم�صرية، القاهرة، الطبعة: الثانية، 1384هـ، 3/ 73.
ال�صحيح 24/  ل�شرح الجامع  التو�ضيح   ،24 الأندل�سي 4/  القرطبي  الوليد  لأبي  الموط�أ،  �شرح   المنتقى،  (((

399، الكوثر الجاري �إلى ريا�ض �أحاديث البخاري، للكوراني 8/ 466.
 �شرح معاني الآثار، للطحاوي، عالم الكتب، الطبعة: الأولى 1414هـ، 3/ 10. (((
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• �أما بخ�صو�ص ما قاله الحنفية من �أن الحديث محمول على الأمة 	
ردا  عر�ضه-  �سبق  -والذي  الجمهور  رد  كان  فقد  ال�صغيرة،  �أو 

�شافيا كافيا.

ثانيًا: هذا الر�أي هو الأكثر تما�شيًا مع روح الإ�سلام، الذي فيه »الحياء 
من الإيمان«))) ف�أنى لهذا الحياء �أن يكون �إذا �سمحنا للمر�أة �أن تتولى 

عقد نكاحها بنف�سها غير مبالين بما يجب �أن تتحلى به من الحياء.

ثالثًا: هذا الر�أي هو الأكثر ات�ساقًا مع �أهمية عقد النكاح، و�إذا كان الله 
تعالى قد جعل الطلاق بيد الرجل، وذلك في قوله النبي: »�إنما يملك 
الطلاق من �أخذ بال�ساق«))) وذلك لتقلب م�شاعرها، ف�إذا كان الأمر 
كذلك، ف�أيهما �أدعى �ألا يو�ضع في يد المر�أة؟ الطلاق الذي قد يكون 
عليه  يترتب  قد  الذي  النكاح  �أم  د،  الأولًا ت�شتت  خطورة  �آثاره  �أ�شد 
ا  ن�سب و�إرث و�أ�سرة، بخلاف �أنه �أمر لا يم�س الزوجة فح�سب، بل �أي�ًض

الع�صبات من �أقاربها؟

�أي انتقا�ص من  رابعًا: لي�س في حرمان المر�أة من مبا�شرة عقد نكاحها 
قدرها، �أو تف�ضيل الرجل عليها، و�إنما كل ما في الأمر �أن المولى تعالى 
حين خلق الذكر والأنثى جزم ب�أنهما لي�سا مت�ساويين من حيث الطبيعة، 
والخلقة، بدليل قوله تعالى: )ۅ  ۉ  ۉ( ]�آل عمران:36[ وقوله 

پ     پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ   ا:  �أي�ًض تعالى 
�أن لكل  �أهمها  �إذن فهناك مبررًات للتف�ضيل،  پ  ڀ( ]الن�ساء:34[ 
على  يعاتبه  -�أي  الحياء  في  �أخاه  يعظ  الان�صار  من  رجل  على  مر   S النبي  �أن  وم�سلم  البخاري   ذكر  (((
كثرة حيائه- فقال له النبي: دعه، ف�إن الحياء من الإيمان »�صحيح البخاري، النا�شر: دار طوق النجاة، 
الطبعة: الأولى، 1422هـ، 1/ 14، رقم 24، و�صحيح م�سلم 1/ 63، رقم 36، �سنن �أبي داود 7/ 173، رقم 

4795 وقال �أبو داود �إن �إ�سناده �صحيح.
�أنه  الهيثمي  الح�سن  لأبي  الفوائد،  ومنبع  الزوائد  وجاء في مجمع   ،3991 رقم   ،67  /5 الدارقطني   �سنن  (((
�إرواء الغليل في تخريج  �ضعيف، مكتبة القد�سي، القاهرة، 1414هـ، 334/4. وحكم الألباني ب�أنه ح�سن. 

�أحاديث منار ال�سبيل، المكتب الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الثانية 1405 ه، 108/7، رقم الحديث2041. 
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من الرجل والمر�أة طبيعة مختلفة تجعل المر�أة عادة تميل للعاطفة عن 
العقل، فيما يميل الرجل للعقل �أكثر من العاطفة، و�إذا كان الله تعالى 
قد ف�ضل الرجل عن المر�أة في بع�ض الأمور، ف�إنه من ناحية ثانية قد 

ڻ   )ں   تعالى:  قوله  بدليل  الأمور،  بع�ض  في  عليه  هي  ف�ضلها 
ھھ   ھ   ھ   ہ       ہہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ  

ے  ے  ۓ  ۓ( ]الن�ساء:32[.
وبعد عر�ض �آراء الفقهاء في م�س�ألة النكاح دون ولي ب�شكل عام، وترجيح 
ر�أي جمهور الفقهاء في قولهم بعدم جواز النكاح دون ولي، يثور الت�سا�ؤل عن 
موقف الفقهاء من حكم تولية المر�أة �أمر نكاحها للغير، و�إلى �أي مدى ي�ؤثر 
ذلك على �صحة عقد نكاحها؟ وهذا الت�سا�ؤل هو الذي تناولته بالإجابة في 

المبحث الأول. 
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المبحث الأول
موقف الفقه الإ�سلامي

من تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي

قمت بتق�سيم هذا المبحث �إلى مطلبين، تناولت في �أولهما: �آراء الفقهاء 
في تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي، و�أثره على العقد، وتناولت في ثانيهما: 

عقوبة تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي.

المطلب الأول
�آراء الفقهاء في تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي

و�أثره على العقد

بخ�صو�ص �آراء الفقهاء في م�س�ألة تولية المر�أة �أمر نكاحها للغير، يمكن 
يمكن  ولي  للمر�أة  كان  �إذا  ما  �أولهما:  حالتين،  بين  الأمر  هذا  في  التفرقة 

الو�صول �إليه، وثانيهما: �إذا لم يكن لها ولي يمكن الو�صول �إليه.

الحالة الأولى: �إذا كان للمر�أة ولي يمكن الو�صول �إليه))):
 اختلف الفقهاء في معيار الغيبة )عدم �إمكانية الو�صول للولي( وذلك عند الحديث عن انتقال الولاية من  (((
الأقرب �إلى الأبعد، فاعتبر المالكية الولي غائبًا �إذا كان على م�سيرة ثلاثة �أيام، ولو كان الأب، فلابد �أن 
يكون غائبًا غيبة لا يرتجى معها رجوعه، �أو يكون على م�سافة طويلة ك�سنتين، ور�أى ال�شافعية �أن معيار 
غيبة الولي �أن يكون على م�سافة تق�صر فيها ال�صلاة، ور�أى الحنابلة �أن معيار غياب الولي �ألا ي�صل �إليه 
�أن لا تردد القوافل فيه في  �أن يكون حد الم�سافة  �أو ي�صل فلا يجيب عنه، وقال القا�ضي: يجب  الكتاب، 
ال�سنة �إلا مرة واحدة. ال�شرح الكبير، للدردير2/ 226، مواهب الجليل للحطاب 3/ 428، البيان في مذهب 

ال�شافعي 9/ 176، المغني 7/ 32. 
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: ذهب الأحناف))) �إلى �أنه يجوز للمر�أة البالغة العاقلة �سواء كانت  �أولًا

بكرًا �أو ثيبًا، دنية �أو غنية، �أن تولي �أمر نكاحها للغير، ذلك �أن الولي لي�س 
يجيزون  هم  ثانية  ناحية  ومن  قلت-  -كما  عندهم  النكاح  عقد  في  �شرطا 
لها �أن تبا�شر العقد بنف�سها، ف�أجازوا -ومن ثم- �أن تولي الأمر غيرها، لأن 

الكلمة وال�سلطة لها في نظرهم. 

 وعليه ذهب �أبو حنيفة و�أبو يو�سف))) �إلى �أنه �إذا عقدت البالغة العاقلة 
العقد بنف�سها، �أو وكلت غيرها فيه، وكان لها ولي، فعقدها �صحيح، �سواء 

تزوجت من كفء �أو غير كفء. 

ف�إن تزوجت من كفء، فعقدها �صحيح نافذ، لا يمكن لوليها الاعترا�ض 
وكان  كفء  دون  من  تزوجت  �إذا  ما  حالة  الحالة  هذه  مع  ويت�ساوى  عليه، 
�إن  يو�سف))):  �أبو  قال  بل  للعقد)))،  مبا�شرتها  قبل  �أي  ابتداءً  عليه  را�ضيًا 
�أن  القا�ضي  ف�إن على  تزوجت من كفء-  العقد -حال  �إجازة  الولي  رف�ض 

يحل محله، فيجيزه، كما يقوم مقامه في العقد �إذا ع�ضلها. 

ف�سخ  لوليها الاعترا�ض، وطلب  فيكون  تزوجت من غير كفء،  �إذا  �أما   
العقد، ذلك �أنها �أدخلت عليه �ضررًا فكان له دفعه، ويمكنه طلب الف�سخ حتى 

تلد الزوجة))) وبرروا ذلك ب�ألا ي�ضيع الولد عمن يربيه.
 كان محمد بن الح�سن يقول بعدم جواز تزويج المر�أة دون ولي، �سواء زوجت نف�سها �أو ولت �أمرها لأحد  (((
الم�سلمين، ثم عاد ليقول بقول �أبي حنيفة، و�أبي يو�سف من جواز النكاح دون ولي. المب�سوط، لل�سرخ�سي 

10/5، 15، البحر الرائق، لابن نجيم 3/ 117.
 كان �أبو يو�سف يقول: �إنه لا يجوز للمر�أة �أن تتزوج دون ولي، �سواء تزوجت من كفء لها، �أم لا، ثم قال  (((
يجوز لها ذلك طالما تزوجت من كفء، ثم قال �إن العقد �صحيح �سواء تزوجت من كفء �أم لا، المب�سوط، 

لل�سرخ�سي 5/ 10، البحر الرائق، لابن نجيم 3/ 117، 118.
 ولكن بع�ض الأحناف قد ا�شترط في هذه الحالة �أن ت�سمي له الزوج، بمعنى �أنه لا يكفي �أن يقول لها ر�ضيت  (((
بزواجك من غير كفء، من غير �أن يكون الزوج معينًا، لأن الر�ضا بالمجهول لا يجوز. البحر الرائق 3/ 118. 

 المب�سوط 5/ 13. (((
 العناية �شرح الهداية، البابرتي، النا�شر: دار الفكر، الطبعة: د. طبعة، د. تاريخ، 3/ 258، الدر المختار،  (((

للح�صكفي 1/ 183.
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�أو �ضمنيًا، ك�أن  ور�ضا الولي بالعقد -عند الأحناف- قد يكون �صريحًا 
يت�سلم مهرها))) ولا يعتبر �سكوته في ذاته ر�ضا حتى تلد.

�سواء  الولي  �إجازة  على  يتوقف  نكاحها  �إن  الح�سن)))  بن  محمد  وقال 
زوجت نف�سها من كفء �أو غير كفء، ف�إن �أجاز وليها نكاحها جاز و�إن �أبطله 

بطل، ولكن روي �أن محمدا قد رجع �إلى ر�أي �أبي حنيفة و�أبي يو�سف))). 

 ويجدر بالذكر �أن ر�أي �أبي حنيفة، و�أبي يو�سف ومحمد في قوله الثاني 
هو ظاهر رواية الأحناف))) غير �أن المفتى به في مذهبهم ما روى محمد بن 
الح�سن عن �أبي حنيفة))) �أنه قال �إذا تزوجت من كفء، فالنكاح �صحيح، 
و�إن تزوجت من غير كفء فالنكاح غير �صحيح، ذلك �أنه -في ر�أيهم- لي�س 

كل ولي يح�سن المرافعة، ولا كل قا�ض يعدل. 

وعلى ذلك، ف�إذا فرّق القا�ضي بين الزوجين لعدم الكفاءة، بناء على طلب 
�إذا  �أما  الولي، وكان ذلك قبل الدخول، فلا ت�ستحق المر�أة �شيئًا من المهر، 
كان ذلك بعد الدخول �أو الخلوة، ف�إنها ت�ستحق الم�سمى ونفقة العدة، كما يقع 
طلاق الزوج قبل حكم القا�ضي، وذلك كله على ظاهر رواية الأحناف))) �أما 
على المفتى به عندهم))) ف�إن المر�أة ت�ستحق في هذه الحالة الأقل من الم�سمى 
�أو مهر المثل، ولي�س لها نفقة عدة، ولا يحل زوجها غير الكفء لمطلقها ثلاثا، 

كذلك �إذا طلقها غير الكفء ثلاثا فهي تحل له من غير �أن تنكح غيره))). 
 المحيط البرهاني 3/ 26. (((

 المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 10، تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، للزيلعي 2/ 117، المحيط البرهاني في  (((
الفقه النعماني، لأبي المعالي برهان الدين البخاري 3/ 46. 

 تبيين الحقائق 2/ 117، المحيط البرهاني 3/ 46. (((
 وعلى هذه الرواية يكون النكاح �صحيحًا، ومن ثم يحدث التوارث �إذا مات �أحدهما قبل ق�ضاء القا�ضي  (((

بالف�سخ، ويجب المهر. فتح القدير، لابن الهمام، دار الفكر، د. طبعة، د. تاريخ، 3/ 294. 
للح�صكفي 1/ 183،  المختار،  الدر  الرائق، لابن نجيم 3/ 118،  البحر  لل�سرخ�سي 5/ 13،   المب�سوط،  (((
فتح القدير، لابن الهمام 3/ 294، العناية �شرح الهداية، للبابرتي 3/ 259، ملتقى الأبحر، للحلبي، دار 

الكتب العلمية، بيروت، الطبعة: الأولى، 1419هـ، 1/ 490. 
 المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 14، فتح القدير، لابن الهمام 3/ 294. (((

 المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 15، البحر الرائق 3/ 138، الدر المختار، للح�صكفي 1/ 183. (((
 غير �أن محمد بن الح�سن وهو �صاحب هذه الرواية )التي هي محل الفتوى في المذهب( يقول بكراهة = (((
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لها  يجوز  لا  �إجبار  ولاية  عليها  التي  المر�أة  �أن  �إلى  المالكية  ثانيًا: ذهب 
مطلقًا �أن تولي �أمرها رجلًا ليزوجها، و�إن فعلت، فعقدها باطل مطلقًا، ولو 

د))). دخل بها الزوج وولدت الأولًا

 �أما التي لي�س عليها ولاية �إجبار، فقد فرق جمهور المالكية))) ب��شأنها بين 
الغنية ذات القدر، ف�أجازوا للأولى  الدنيئة غير ذات القدر، والمر�أة  المر�أة 
بالذكر  وا  وخ�صّ ليزوجها،  الم�سلمين  من  �أحدًا  �أمرها  تولي  �أن  الثانية  دون 
فهذه  كبرت)))  حتى  �سنوات  كفلها  ومن  يديه)))،  على  المر�أة  �أ�سلمت  من 
تدخل عندهم في مفهوم الدنيئة التي يجوز لها تولية �أمرها له�ؤلاء وغيرهم 

ليزوجوها.

وقد �سبق القول �إن المالكية يعتبرون �أن تولية المر�أة �أمرها لأحد الم�سلمين 
لتزويجها هو من قبيل الولاية العامة، التي �سببها الإ�سلام، ومعنى ذلك �أن 

من حق ال�شخ�ص الم�سلم �أن يزوج المر�أة. 

 وا�ستدل المالكية))) في قولهم بالولاية العامة في تزويج المر�أة، بقوله تعالى: 
)ک  گ  گ   گ  گ( ]التوبة:71[، وقالوا: �إن الولاية العامة 

متى قام بها واحد �سقط عن الباقي على طريق الكفاية. 

وبذلك يكون عقد نكاح الدنية غير المجبرة التي ولت �أمر نكاحها للغير 
= �أن يتزوجها غير الكفء بعد �أن طلقها ثلاثا دون �أن تنكح غيره، ويرى �أنه رغم جواز ذلك، �إلا �أن الأولى 

�ألا يتزوجها قبل �أن تنكح زوجًا �آخر. المب�سوط، لل�سرخ�سي 5/ 15.
 �إر�شاد ال�سالك �إلى �أ�شرف الم�سالك في فقه الإمام مالك، ل�شهاب الدين المالكي، مكتبة ومطبعة م�صطفى  (((

ده، م�صر، الطبعة: الثالثة، 1/ 59، ال�شرح الكبير، للدردير 2/ 226. البابي الحلبي و�أولًا
الفكر،  دار  للحطاب،  للدردير 2/ 226، مواهب الجليل،  الكبير،  ال�شرح  الممهدات 1/ 473،   المقدمات  (((

الطبعة: الثالثة، 1412هـ - 1992م 3/ 431، الفقه على المذاهب الأربعة، للجزيري 4/ 29. 
 وقالوا �إنه �إذا �أ�سلم �أبوها وتقادم �إ�سلامه، فلا يجوز ذلك، لأنها �صارت بذلك �شريفة لها ��شأن، المدونة  (((

الكبرى، للإمام مالك، دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1415هـ - 1994م، 2/ 198.
 الجامع لم�سائل المدونة، للتميمي ال�صقلي، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1434هـ  (((

- 2013م، 9/ 65، الفقه على المذاهب الأربعة 4/ 29. 
لل�سعدي  الثمينة،  الجواهر  عقد   ،226  /2 الد�سوقي  عرفة  لابن  الكبير،  ال�شرح  على  الد�سوقي   حا�شية  (((

المالكي، 2/ 418.
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-لدى جمهور المالكية)))- �صحيحًا نافذًا مطلقًا، لا يجوز لوليها الاعترا�ض 
عليه، وا�ستدلوا))) على ذلك ب�أن الدنية يكون كل رجل كف�ؤاً لها، فلا يكون 

هناك تعد على حقوق الولي))).
وقال بع�ض �أتباع الإمام مالك))): �إن معيار كونها �شريفة -الأمر الذي لا 
يجوز معه تزويجها بالولاية العامة- هو �أن يكون مرغوبًا فيها لمال �أو جمال 

�أو ح�سب.
فهذه �إذا ولّت �أمرها رجلًا من الم�سلمين فزوّجها، فما هو �أثر ذلك على 

عقد نكاحها عندهم؟
روى �أ�صحاب الإمام مالك �أنه قد �سكت فيه �إذا �أجازه الولي قبل الدخول، 
وذهب ابن القا�سم الفقيه المالكي، ومعه جمهور المالكية))) �أنها �إن ولت �أمرها 
لأجنبي يزوجها يف�سخ قبل الدخول �إذا كان بالقرب، �أي لم يطل الوقت بعد 
العقد، �أما بعد الدخول فيكون موقوفًا على �إجازة وليها، ف�إن �أجازه م�ضى، 
بعد  المدة  طالت  ف�إن  بها،  الدخول  قرب  ذلك  يكون  �أن  ب�شرط  ف�سخ،  و�إلا 
وقبل  العقد  بعد  الوقت  و�إن طال  ف�سخه)))  د لا يمكنه  الأولًا وولدت  الدخول 
الدخول، ففيه روايتان))) �أولهما �أنه يتحتم ف�سخه، والثانية �أن للولي الخيار 

بين الف�سخ والإم�ضاء))).
 رواية �أ�شهب عنه �أنه لا يجوز حتى لو و�ضيعة �أن تولي الأمر لأجنبي. البيان والتح�صيل 4/ 369. (((

�أهل المدينة 2/ 528، حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير، لل�صاوي، دار المعارف، د.   الكافي في فقه  (((
طبعة، د. تاريخ، 2/ 362.

 ولكن روى �أ�شهب عن مالك �أن التزويج بالولاية العامة لا يجوز حتى في الدنيئة، كما لا يجوز في ال�شريفة  (((
الثانية،  الطبعة:  لبنان،   - بيروت  الإ�سلامي،  الغرب  دار  ر�شد،  لابن  والتح�صيل،  البيان  القدر.  ذات 

1408هـ - 1988م، 4/ 369، والقوانين الفقهية، لابن جزي الكلبي الغرناطي 1/ 134.
 هذا ر�أي زروق من المالكية، ذكره ابن عرفة الد�سوقي في حا�شيته على ال�شرح الكبير 2/ 226، والحطاب  (((

في مواهب الجليل 3/ 431.
 ال�شرح الكبير، للدردير 2/ 226، التاج والإكليل، لأبي عبدالله المواق المالكي، دار الكتب العلمية، الطبعة:  (((

الأولى، 1416هـ، 5/ 60.
 فتاوى ال�شيخ علي�ش 1/ 395، الجامع لم�سائل المدونة، 2/ 112، 113. (((

النا�شر: مركز  الدمياطي،  للدميري  الإمام مالك،  ال�شامل في فقه  للحطاب 3/ 431،   مواهب الجليل،  (((
نجيبويه للمخطوطات وخدمة التراث، الطبعة: الأولى، 1429هـ - 2008م، 1/ 325.

 ذكر ال�سعدي المالكي في عقد الجواهر الثمينة �أن البع�ض قد ذهب �إلى �أن العقد يكون �صحيحًا ما�ضيا  (((
�إذا تزوجت من كفء. 2/ 419.
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وقال المالكية))) �إنه �إذا كان الولي غائبًا غيبة قريبة، فعلى القا�ضي �أن 
ير�سل �إليه حتى يح�ضر فيف�سخ العقد �أو يم�ضيه، و�إن كان الولي غائبًا غيبة 
يقوم  �أن  الموجود  القريب  للولي  يجوز  فلا  بعيدة،  م�سافة  على  �أي  طويلة، 
مقامه، ويجيز العقد، و�إن فعل فلا قول له))) بل �إن القا�ضي هو الذي يقوم 

مكانه، ويقدر ما لو كان الولي موجودًا �أكان يف�سخ �أم يجيز))).

وبعده  الدخول  قبل  �أبدا  مف�سوخ  العقد  �إن هذا  المالكية)))  بع�ض  وذهب 
وبعد الطول والولادة، و�إن �أجازه الولي.

ويرى المالكية))) �أنه في هذه الحالات الموجبة لف�سخ العقد والتفريق بين 
�أن  �إذا رف�ض الزوج  �إلا  �إلى حكم القا�ضي  المتناكحين، ف�إن الأمر لا يحتاج 

يفارق من نف�سه، فهنا يكون على القا�ضي �أن يقوم هو بف�سخ العقد. 

حدث  �إذا  الم�سمى  للمهر  المر�أة  ا�ستحقاق  الف�سخ  حدوث  على  ويترتب   
الف�سخ بعد الدخول، و�إلا فلا ت�ستحق �شيئًا))). 

�أما نوع الف�سخ، ففيه روايتان للمالكية، �إحداهما))) �أنه ف�سخ بغير طلاق، 
والثانية))) �أنه ف�سخ بطلقة بائنة.

ثالثًا: يرى ال�شافعية والحنابلة))) ومعهم الإمام ابن حزم الظاهري)1)) 
 مواهب الجليل 3/ 431، ال�شامل في فقه الإمام مالك، للدميري الدمياطي 1/ 324. (((

 وقالوا هذا على عك�س حالة ما �إذا زوجها الأبعد مع وجود الأقرب، لأن الأخير نكاح عقده ولي، والأول  (((
نكاح عقده غير ولي، فلا يجوز ف�سخه �إلا من الأقرب. مواهب الجليل 3/ 431، 432.

النكاح،  ف�سخ  عليه  يتحتم  بل  منه،  بدلا  الأمر  القا�ضي  يقدر  لا  الولي  غيبة  بعدت  لو  �إنه  البع�ض   وقال  (((
والتفرقة بينهما، ثم يجدد العقد �إذا �أرادته الزوجة. ذكر هذا الر�أي الحطاب في مواهب الجليل 3/ 432. 
 قاله ابن نافع وغيره.عقد الجواهر الثمينة 2/ 413، 418، حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير 2/ 386  (((

 حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير 2/ 239. (((
 المدونة 2/ 120، عقد الجواهر الثمينة 2/ 413 (((

 ال�شرح الكبير، للدردير 2/ 226، عقد الجواهر الثمينة 2/ 413 (((
 الذخيرة، للقرافي، دار الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1994 م، 4/ 446، الجامع لم�سائل  (((

المدونة، للتميمي ال�صقلي 9/ 66.
 التنبيه في الفقه ال�شافعي، لل�شيرازي، عالم الكتب، د. طبعة، د. تاريخ، 1/ 158، العزيز �شرح الوجيز،  (((
للرافعي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: الأولى، 1417هـ - 1997م، 7/ 525، الفقه المنهجي 

4/ 61، المغني، لابن قدامة 7/ 7، الإن�صاف 8/ 67، المبدع في �شرح المقنع، لابن مفلح 6/ 104. 
 المحلى بالآثار، لابن حزم الظاهري 9/ 25. ((1(
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�أنه لا يجوز للمر�أة مطلقًا -طالما كان لها ولي يمكن الو�صول �إليه- �أن تولي 
�أمرها رجلًا من الأغيار ليزوجها، وقالوا))) �إن عقد النكاح الذي با�شره عن 
وقال  ف�سخه،  فا�سد يجب  وليها- هو عقد  الأغيار -حال وجود  �أحد  المر�أة 

ال�شافعي: »�أي امر�أة نكحت بغير �إذن وليها فلا نكاح لها«))).

وا�ستدل هذا الفريق في قوله بف�ساد عقد نكاح المر�أة التي ولت �أمرها �أحد 
الأغيار بالأدلة التي ذكرت عند الحديث عن وجوب الولي في النكاح. 

بين  الفرقة  وجوب  فهو  الفريق،  هذا  عند  العقد  ف�ساد  �أثر  عن  �أما 
�إلى  �أن هذه الفرقة لا تحتاج  �إلى  �أن ال�شافعية))) يذهبون  المتناكحين، غير 
ف�سخ ولا طلاق، لأنه نكاح غير منعقد �أ�صلا، �أما الحنابلة))) فيرون �أنه في 

حالة رف�ض الزوج الطلاق، ف�سخ الحاكم عليه النكاح. 

�أما بالن�سبة للمهر الم�ستحق للمر�أة، فلا ت�ستحق المر�أة �شيئًا، �إذا حدثت 
من  الفريق  هذا  اختلف  فقد  الدخول،  بعد  و�أما  بها،  الدخول  قبل  الفرقة 
الفقهاء، فقد ذهب ال�شافعية))) �إلى �أن لها مهر المثل في هذه الحالة، �سواء 
�سمى لها مهرًا، �أم لم ي�سم، وذلك لف�ساد العقد، غير �أن بع�ضهم))) �صرح 
�أو عالماً بحرمته، فمن يعتقد  بوجوب التفرقة بين كون الزوج معتقدا حله، 
�أما العالم بالحرمة، فعليه مهر المثل)))،  ال�صحة يجب عليه المهر الم�سمى، 

 المجموع 16/ 150، المغني 7/ 7. (((
 المجموع 16/ 150. (((

 ذلك �أنهم يقولون بجواز �إنه �إذا لم يط�أها الزوج الذي تزوجت به من دون ولي، ثم زوجها الولي من �آخر  (((
قبل �أن يفرق القا�ضي، جاز ذلك. مغني المحتاج 4/ 244، 245. 

 المغني، لابن قدامة 7/ 11، المبدع في �شرح المقنع 6/ 105.  (((
 وقال ال�شافعية �إنه لا فرق في وجوب المهر بين �أن ينزل �أو لا ينزل ولا بين وطئها في القبل �أو الدبر. المجموع،  (((
�شرح المهذب 16/ 151، الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 47، حا�شية البجيرمي على الخطيب، للبجيرمي، 

دار الفكر تاريخ الن�شر: 1415هـ - 1995م، 388.
الن�شر:  الكبرى بم�صر، د، طبعة، عام  التجارية  المكتبة  النا�شر:  المحتاج،  ال�شرواني على تحفة   حا�شية  (((

1357هـ - 1983م، 7/ 238 
المحتاج،  تحفة  على  ال�شرواني  حا�شية   ،244  /4 المحتاج  ب�سفه.مغني  عليه  محجورًا  كان  من   وا�ستثنوا  (((

لل�شرواني، 7/ 238.



501

تولية  المرأة  أمر  نكاحها  لأجنبي

وعن الإمام �أحمد بن حنبل الروايتان)))، فقال في رواية �إن عليه مهر المثل، 
وفي �أخرى عليه الم�سمى))). 

وذهب ال�شافعية))) �إلى �أنه لا يقع طلاقه، وعليه ف�إذا طلق الزوج ثلاثًا 
�أن  دون  الزوج  هذا  من  تتزوج  �أن  يمكن  ف�إنها  بالف�ساد  الحاكم  حكم  قبل 

تتزوج غيره )محلل( و�إن كان الأولى �ألا تتزوجه قبل محلل))).

غير �أن جمهور المالكية وال�شافعية والحنابلة))) ذهبوا �إلى �أنه �إذا حكم 
ب�صحة العقد قا�ضي يجيز ذلك، فهنا يرى �أغلب �أ�صحاب ال�شافعي و�أحمد 
�أن حكم هذا القا�ضي لا ينق�ض، فلا يف�سخ العقد، بل ي�صح، لأنه حكم واقع 

بما ي�سوغ فيه الاجتهاد، ولكن خالف البع�ض ذلك وقالوا ينق�ض))). 

�أبو ثور من ال�شافعية))) �إلى جواز تولية المر�أة �أمر نكاحها  رابعًا: ذهب 
للغير ليزوجها طالما �أذن وليها، وا�ستدل على ذلك ب�أن المر�أة �أ�لصًا من �أهل 
بالنكاح،  �أذن لها وليها  النكاح لحق الولي ف�إذا  و�إنما منعت من  الت�صرف 

زال المنع، وذلك كالعبد �إذا �أذن له المولى في النكاح.

ورد الفقهاء الذين لا يجيزون زواج المر�أة دون وليها الخا�ص))) على قول 
�أبي ثور بما يلي: 

 المغني، لابن قدامة 7/ 11، 12، المبدع في �شرح المقنع 6/ 105. (((
 كما �أن الفرقة بعد الدخول توجب العدة على الزوجة، كما يثبت الن�سب، ولذلك، فله نفي ولده باللعان.  (((

الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 542، المغني 7/ 13.
 المجموع 153، 154، تحفة المحتاج في �شرح المنهاج 7/ 239. (((

 وفرق بع�ض ال�شافعية وبع�ض الحنابلة بخ�صو�ص وقوع الطلاق بين من كان يعتقد �صحته، �أو يقلد من يقول  (((
بال�صحة، وبين من يعلم التحريم ويعتنق مذهبه، فقالوا �إن الأول يقع طلاقه، ويجب عليه �ألا يتزوجها �إلا 
بعد محلل، �أما الثاني فلا. حا�شية ال�شرواني على تحفة المحتاج 7/ 240، الإن�صاف، للمرداوي 8/ 443.
 حا�شية ال�صاوي، 4/ 229، المجموع، �شرح المهذب 16/ 152، الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 48، البيان في  (((

مذهب الإمام ال�شافعي 9/ 157، المغني، لابن قدامة 7/ 8، الإقناع في فقه الإمام �أحمد 3/ 171
 كالأ�صطرخي من ال�شافعية والقا�ضي من الحنابلة. المجموع، 16/ 152، البيان في مذهب ال�شافعي 9/  (((

157، المغني 7/ 8.
�أبي ثور و�أبي داود ابن ر�شد في بداية المجتهد ونهاية المقت�صد 3/ 36، والماوردي في الحاوي   ذكر ر�أي  (((

الكبير 9/ 38، والعمراني اليمني في البيان في مذهب ال�شافعي 9/ 153، ابن حزم في المحلى 9/ 33. 
 البيان في فقه ال�شافعي 9/ 155، الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 45، المحلى بالآثار، لابن حزم 9/ 35  (((
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• الحديث الذي روته ال�سيدة عائ�شة  جاء في بع�ض الروايات: »�أيما 	
امر�أة لم ينكحها الولي فنكاحها باطل باطل باطل«))).

• وهو 	 عنه،  ينوب  لمن  �إذن  هو  النكاح  به  ي�صح  الذي  الولي  �إذن  �إنّ 
الوكيل، والمر�أة لا ت�صح �أن تكون وكيلًا عنه. 

• �إن قول النبي S: »ف�إن ا�شتجروا فال�سلطان ولي من لا ولي له »مانع 	
من  جميع  ا�شتجار  مراعاة  لأن  م�سلم،  كل  المر�أة  ولي  يكون  �أن  من 
لذا  النبي بمراعاة محال،  ي�أمر  �أن  النا�س محال، وحا�ش  �أ�سلم من 
لا  المر�أة،  نكاح  تنازعهم في  معينين يمكن  قومًا  �أنه عنى  فال�صحيح 

يكون لغيرهم الحق في ذلك. 

• �إن قول النبي »فال�سلطان ولي من لا ولي له«))) �سيكون لا 	 كما قالوا 
الم�سلمين يزوجها،  �ألا يكون هناك واحد من  له، لأنه لا يمكن  معنى 

فيكون ال�سلطان -ومن ثم- وليها. 

المر�أة  تولي  �أن  جواز  �إلى  ال�شافعية)))  من  �سليمان  �أبو  ذهب  خام�سًا: 
�أمرها من �شاءت من الم�سلمين، طالما كانت المر�أة ثيبًا، ف�أما البكر فلا يجوز 

لها �أن تفعل، ومثل ذلك ذهب داود الظاهري))).

�أحق  »الثيب  البكر))) بحديث:  للثيب دون  وا�ستدل من قال بجواز ذلك 
بنف�سها من وليها«))) وقالوا: �إن في الحديث تفرقة وا�ضحة بين البكر والثيب، 

ولا يكون لها معنى �إلا �إذا �أجزنا للثانية دون الأولى. 
 �سنن ابن ماجة 3/ 77، حديث رقم 1879، ال�سنن الكبرى، للبيهقي 7/ 179، حديث رقم 13637. (((

 �سبق تخريج. (((
 ذكر ر�أي �أبي �سليمان ابن حزم في المحلى 9/ 33. (((

 ذكر ر�أي �أبي داود ابن ر�شد في بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، 3/ 36، و الماوردي في الحاوي الكبير 9/  (((
38، والعمراني اليمني في البيان 9/ 153.

 المحلى لابن حزم9/ 35. (((
 �سبق تخريج. (((
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 ورد الفقهاء الذين يرون عدم جواز نكاح المر�أة بغير وليها الخا�ص))) 
على القائلين بجواز ذلك للثيب دون البكر ا�ستنادا على حديث: »الثيب �أحق 
بنف�سها من وليها« ب�أن الحديث لي�س فيه ما ينزع حق الولي، هذا من ناحية، 
ومن ناحية ثانية �أنه لا يعتبر حجة مع باقي الأحاديث التي جاءت مطلقة لم 

تفرق بين البكر والثيب. 

حزم  ابن  الإمام  ومعهم  والحنابلة،  ال�شافعية  ر�أي  رجحان  لي  ويبدو 
فيما ذهبوا �إليه من عدم جواز تولية المر�أة التي لها ولي خا�ص عقد نكاحها 
لأجنبي، وذلك �سواء كانت دنية، �أو �شريفة، �أذن لها وليها قبل العقد �أم لم 

ي�أذن، وذلك لما يلي: 

في  للولي  الحق  �إعطاء  مع  ذلك  بجواز  الأحناف  لقول  بالن�سبة   : �أولًا
الاعترا�ض على العقد، فقد �سبق الرد عليه عند الحديث عن ر�أيهم 

في النكاح دون ولي ب�شكل عام.

الحق،  هذا  الدنية  المر�أة  ب�إعطاء  المالكية  جمهور  لقول  بالن�سبة  ثانيًا: 
بحجة �أن �أي زوج هو كف�ؤ لها، فيمكن الرد عليه:

• لا 	 قد  لأنه  لها،  كف�ؤ  هو  �شخ�ص  فكل  دنية  المر�أة  �أن  معنى  لي�س 
يرت�ضي �أبوها من هو �أكثر منها فقرًا، �أو ن�سبًا، �أو غيره.

• �إن الأ�صل في الكفاءة �أن تكون في الدين، لقوله S: »�إذا جاءكم من 	
تر�ضون دينه وخلقه فزوجوه، �إلا تكن فتنة في الأر�ض وف�ساد كبير«))) 
ف�إذا كان الأمر كذلك، وكان الزوج دنيا كالمر�أة، فمن ي�ضمن لتلك 

 الحاوي الكبير 9/ 43، 45، والمحلى 9/ 35.  (((
 ال�سنن الكبرى، للبيهقي 7/ 132، رقم 13481، و�سنن ابن ماجة 3/ 141، رقم 1967، �سنن الترمذي 32/  (((
386، رقم 1085، وذكر الترمذي �أنه حديث ح�سن غريب، وحكم الألباني ب�أنه ح�سن. �صحيح و�ضعيف 
الإ�سلام  نور  مركز  �إنتاج  من  الحديثة  التحقيقات  منظومة  برنامج  الكتاب:  م�صدر  الترمذي،  �سنن 

لأبحاث القر�آن وال�سنة بالإ�سكندرية، د. طبعة، د. تاريخ، 85/3، حديث رقم 1085.
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المر�أة �إذا كانت �صالحة تقية �أن من يتزوجها هو كف�ؤ لها في الدين 
والورع؟ ومن ي�ضمن �أن يرت�ضيه وليها �إذا لم يكن كذلك؟

ثالثًا: بالن�سبة لر�أي �أبي ثور ب�أنه يجوز للأجنبي مبا�شرة العقد �إذا �أذن 
ا �أرد عليه بما يلي: الولي للمر�أة، فهذا الر�أي �أي�ًض

• وموافقته عليه، 	 بالزوج  تقت�صر فقط في معرفته  لا  الولي  �أهمية 
ا لمبا�شرة العقد نف�سه، لأن الولي �أكثر حكمة، و�أكثر  بل تمتد �أي�ًض
معرفة بم�صالح المر�أة عن �أي �شخ�ص �آخر، وعلّ يجد في الأمور 
ال�شخ�ص  لدى  يكون  ولا  بها،  دراية  على  الولي  ي�صبح  لا  �أمور 
الذي ولّته �أمرها من الحكمة والحر�ص على م�صلحتها ما يدفعه 

لمواجهة الأمر. 
• ليزوجها لا معنى 	 �أمرها لأجنبي  بتولية  للمر�أة  الولي  ب�إذن  القول 

بعدم  يف�سر  -غالبًا-  للعقد  الولي  مبا�شرة  فعدم  مبرر،  ولا  له، 
و�أذن فما هو المبرر لعدم مبا�شرته  �إذا ر�ضي  لأنه  بالعقد،  ر�ضاه 
العقد بنف�سه، اللهم �إلا �إذا كان يتم التوا�صل بينه وبين موليته عن 
طريق و�سائل الات�صال الحديثة، وكان في ح�ضوره لمبا�شرة العقد 
هو -لا  ي�ستطيع  فهنا  لأحدهما،  بالغًا  �ضررًا  �إليه  و�صولها هي  �أو 
هي- �أن يوكل �أحدًا ممن يثق بهم، ويطمئن ل�شفقتهم على موليته 
ليزوجها، وهو الأمر المتفق على جوازه)))، وعليه فلا يكون ثمّ �أي 
معنى للقول بجواز �إذنه في تولية الأمر لغيرها حتى في هذه الحالة. 

رابعًا: بالن�سبة لر�أي �أبي �سليمان وداود الظاهري ب�أنه يجوز ذلك للثيب 
�أو  خبرتها،  �أو  عمرها،  بلغ  مهما  المر�أة  ب�أن  عليه  ف�أرد  البكر،  دون 
حتى �سبق لها وتزوجت الأزواج، فتظل خبرتها ونظرتها قا�صرة دون 
 حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير 2/ 335، المجموع �شرح المهذب 16/ 151، المغني 7/ 19، الفقه  (((

على المذاهب الأربعة 4/ 42.
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التي تميل  و�إنما هو لطبيعتها  الرجل، ولي�س ذلك ق�صور في عقلها، 
الأمر  وهو  المجتمعات،  في  الرجال  مخالطة  عن  بالمنزل  القرار  �إلى 

الذي عادة يكت�سب منه المرء الخبرة في الحياة.

�أنه ينبغي القول بف�ساد عقد نكاح المر�أة الذي  وعلى ذلك، فيبدو لي 
عقدته بالولاية العامة )على قول المالكية( ومن ثم وجوب التفريق بين 
وذلك  �إليه،  الو�صول  يمكن  ولي  للمر�أة  كان  طالما  وذلك  المتناكحين، 
دون التفرقة بين من �أجاز الولي عقدها �أو لم يجز، ولا بين من تزوجت 

من كفء �أو من غير كفء، ولا بين من دخل بها الزوج �أو لم يدخل.

• �أو عدم 	 الولي  �إجازة  الف�سخ بين  التفرقة في  �أما بخ�صو�ص عدم 
الولي،  م�س�ألة  للتهاون في  الباب  فتح  باب عدم  فهو من  �إجازته، 
فيلج�أ كل من الرجل والمر�أة على التناكح، �آملين �أن يع�ض�ض الولي 
موقفهم، ب�إجازة العقد، وقد ي�ضطر الولي لذلك �إذا وجد نف�سه 
قد و�ضع �أمام الأمر الواقع، وهو في الحقيقة غير را�ض عن هذا. 

• من 	 كان  ولو  ولي  دون  تم  الذي  النكاح  ف�سخ  ب�ضرورة  القول  �أما 
ثانية  ناحية  لهم، ومن  والردع  تغليظا عليهم  ا  �أي�ًض كفء، فذلك 
�أن الكفاءة قد لا تكون هي المعيار الوحيد لر�ضا الولي، فكم من 
رجال يلتم�سون النكاح من امر�أة، يكونون جميعًا �أكفاء لها، ولكن 
�صفة  فيه  ارت�ضى  لكونه  الآخرين،  دون  �أحدهما  الولي  يرت�ضي 

معينة تميز بها عنهم. 

• العقد -في 	 بعده، فلأن  �أو  الدخول  قبل  ب�ضرورة ف�سخه  القول  �أما 
نظري- �إما يكون �صحيحًا �أو فا�سدًا، فكيف نقول بف�ساد العقد قبل 
الدخول  بعد  الوقت  �إذا طال  ثم �صحته  ف�سخه،  ووجوب  الدخول، 
د، فمن �أي �شيء ا�ستمد �صحته بعد ف�ساده،  حتى ولدت الزوجة الأولًا
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وكيف يكون الزمن �سببًا في �إ�ضفاء ال�صحة على العقد الفا�سد؟ لذا 
ولدت  و�إن  الزوجين،  بين  التفريق  ووجوب  العقد،  هذا  ف�ساد  �أرى 

د.  الزوجة الأولًا

قد  و�أن ذلك  �أمهم دون ولي،  نكاح  م�س�ألة  د في  الأولًا ما ذنب  قيل  و�إذا 
د، �أقول: �إنه يمكن �أن تتزوج من هذا ال�شخ�ص الذي  يترتب عليه �ضياع الأولًا

فرق القا�ضي بينه وبينها زواجا �صحيحًا بمبا�شرة وليها.

لها  كف�ؤاً  كان  �أو  لها،  كف�ؤًا  لي�س  لكونه  منه،  تزويجها  الولي  �أبى  �إذا  وحتى 
ورف�ض الولي لأي �سبب تزويجها �إياه، فذلك لا يعد مبررًا لقلب الحقائق، وتعطيل 

الن�صو�ص التي تكاد تقطع في الدلالة على ف�ساد العقد دون الولي الخا�ص. 

الحالة الثانية: �إذا لم يكن للمر�أة ولي يمكن الو�صول �إليه: 

ذهب الأحناف))) �إلى �أنه �إذا ولت امر�أة �أمرها �أحد الأغيار ليزوجها ولم 
يكن لها ولي يمكن الو�صول �إليه، ف�إن عقدها يكون نافذًا لازما لي�س لأحد 
حق الاعترا�ض عليه، لأن هذا الحق مقرر للولي، فلما لم يكن لها ولي، فكان 

الحق لها خا�صة.

�أيا  للمر�أة  يجوز  �أنه  �إلى  والحنابلة)))  وال�شافعية  المالكية  جمهور  ذهب 
كانت �أن تولي �أمرها رجلًا م�سلمًا عدلًا ليزوجها، �إذا عدم وليها الخا�ص، 
غير �أنهم ا�شترطوا �ألا يكون هناك حاكم �أو قا�ضي يمكنه تزويجها، وقالوا))) 
�أمرها  تولي  �أن  وف�ساده  وجوده  مع  فيجوز  كعدمه،  مف�سد  حاكم  وجود  �إن 

رجلًا م�سلمًا �إذا عدمت الولي. 
 بدائع ال�صنائع، للكا�ساني 2/ 248، الدر المختار، للح�صكفي 1/ 183. (((

 فتاوي ال�شيخ علي�ش، دار المعرفة، د، طبعة، د. تاريخ، 1/ 393، عقد الجواهر الثمينة 2/ 418، الحاوي  (((
الكبير 9/ 50، مغني المحتاج 4/ 243، المغني 7/ 18، المبدع في �شرح المقنع، لابن مفلح 6/ 104.

 فتاوى ال�شيخ علي�ش 1/ 393، الإقناع في فقه الإمام �أحمد، لأبي النجا، دار المعرفة، بيروت، د. طبعة، د.  (((
تاريخ، 3/ 172، الفقه على المذاهب الأربعة، للجزيري 4/ 31.
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وبذلك يكون عقد نكاح المر�أة الذي با�شره عنها �أحد الأغيار من الم�سلمين 
�صحيحًا نافذًا لا يمكن الاعترا�ض عليه بلا �شروط لدى فقهاء الحنفية))) 

وب�شرط عدم القا�ضي عند جمهور المالكية وال�شافعية والحنابلة))). 

ف�إن  قا�ض،  وجود  مع  يزوجها  �أجنبيا  رجلًا  �أمرها  المر�أة  ولت  �إذا  �أما 
للمالكية روايتين))) في ذلك، �إحداهما: �أن العقد غير �صحيح، وثانيهما �أنه 

�صحيح ما�ض طالما تزوجت من كفء.

�إنه لا ي�شترط عدم وجود  وقال ابن وهب المالكي))) وبع�ض ال�شافعية))) 
القا�ضي، فلي�س كل امر�أة ت�ستطيع رفع �أمرها للقا�ضي.

�صالًحا  كونه  العدل  الم�سلم  هذا  في  ي�شترط  هل  ال�شافعية)))  واختلف 
. للق�ضاء �أم يكفي كونه عدلًا

�أنه  مجتهدًا،  للق�ضاء  �صالًحا  يكون  �أن  المنكح  في  ا�شترط  من  وا�ستدل 
يقوم -في نظرهم- مقام المحكم الذي يقوم بدوره مقام ال�سلطان))) ولكن 

الأرجح �أنه يكتفى فيه بالعدالة))).

وا�ستدل جمهور الفقهاء من المالكية وال�شافعية والحنابلة))) فيما ذهبوا 
 البحر الرائق، �شرح كنز الدقائق 3/ 118، الدر المختار، للح�صكفي 1/ 183. (((

 فتاوى ال�شيخ علي�ش 1/ 396، رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين 7/ 50، مغني المحتاج 4/ 243، المغني 7/  (((
 .19 ،18

 الجامع لم�سائل المدونة، للتميمي ال�صقلي 9/ 44. (((
 ر�أي ابن وهب ذكره ال�سعدي المالكي في عقد الجواهر الثمينة 2/ 419. (((

 ر�أي �صاحب المهمات ذكره ال�شربيني في كتابه مغني المحتاج 4/ 243. (((
 مغني المحتاج 4/ 243، النجم الوهاج في �شرح المنهاج، لابن عي�سى الدميري 7/ 66، رو�ضة الطالبين  (((

وعمدة المفتين، للنووي 7/ 50.
في  الولي  ا�شتراط  من  ا�ستثناءً  لي�س  -لديهم-  لأجنبي  �أمرها  تولية  في  حقها  المر�أة  �إعطاء  �إن  يقولون   فهم  (((
النكاح، ولي�س قولًا في �إجازة النكاح دونه، بل �إنه على فر�ض ثبوته عن ال�شافعي، فهو من قبيل النكاح بولي، 
لأنه يقوم المحكم الذي يقوم مقام القا�ضي. مغني المحتاج، لل�شربيني 4/ 243، والعزيز فتح الوجيز 7/ 532.
 وفرق بع�ض ال�شافعية في �شرط الاجتهاد فيمن تولي له المر�أة �أمرها بين حالتي وجود الحاكم وعدمه، ف�إذا  (((
وجد يجب �أن يكون من ولت له �أمرها مجتهدًا، و�إلا فيكفي فيه العدالة، في حال فقد الحاكم، كال�سفر، 
المعتمد في مذهبهم.مغني  �أ�لصًا مع وجود الحاكم، وهذا هو  �أن يكون ذلك جائزًا  الأذرعي  �أنكر  فيما 

المحتاج، لل�شربيني 4/ 244
 فتاوى ال�شيخ علي�ش 1/ 396، الحاوي الكبير، للماوردي 9/ 50، المغني، لابن قدامة 7/ 18، 19. (((
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�إليه من �أنه يمكن مبا�شرة �شخ�ص م�سلم عدل لعقد نكاح المر�أة التي لا ولي 
و�شدة  ال�ضرورة  يقت�ضيه  �أمر  ذلك  ب�أن  حاكم،  هناك  يكون  �ألا  حالة  لها، 
الحاجة �إليه، و�أن الولي يراد لنفي العار عنه بتزويج غير الكفء، ف�إذا عدم 

الولي زال معناه))). 

ويبدو �أن الإمام ابن حزم الظاهري))) لا يجيز �أن تولي المر�أة �أمر نكاحها 
لأجنبي، حتى لو غاب وليها وانعدم القا�ضي حيث �إنه لا يجيز تزويج الأبعد 
مع وجود الأقرب ولو غاب طويلا، ولو كان �سي�ضر بها، وقال))): �إن ال�ضرورة 

لا تبيح الفروج.

ولت  التي  المر�أة  عقد  �صحة  من  �إليه  ذهبوا  فيما  الجمهور  ر�أي  و�أرجح 
�إليه، بنف�س ال�شروط  �أمرها لأجنبي، طالما لم يكن لها ولي يمكن الو�وصل 
التي ا�شترطوها، وهي عدم وجود قا�ض يمكن الو�صول �إليه، وكان من ولّته 
، ذلك لأن درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح))) ف�إذا  �أمرها م�سلمًا عدلًا
هناك  ف�إن  ولي،  دون  من  المر�أة  تتزوج  �ألا  ككل  المجتمع  م�صلحة  من  كان 
مف�سدة �أولى يجب �أن تدرء، تتمثل في احتمال �أن تفتن المر�أة في دينها، متبعة 
�شهواتها التي قد لا ت�صبر معها على انتظار الولي، فالقول بغير ذلك يوقع 

المر�أة التي لي�س لها ولي ولا يمكنها الو�صول للق�ضاء في حرج �شديد.

�أما القول بعدم جواز ذلك حال وجود القا�ضي، فذلك ل�صراحة حديث 
ال�سيدة عائ�شة  ال�سابق »فال�سلطان ولي من ولا ولي له« فهذا يعني �أنه �إذا 
لم يكن للمر�أة ولي، فال�سلطان وليها، وعليه، يمكن القول بعدم جواز تولية 

المر�أة �أمر نكاحها للغير طالما كان في بلدها قا�ض يمكن الو�صول �إليه. 
 �أجاز بع�ض �أ�صحاب هذا الر�أي من �أ�صحاب الإمام ال�شافعي �أن تزوج المر�أة نف�سها في هذه الحالة، على  (((

�أ�سا�س �أن فقد الولي قد �أ�سقط حكمه 
 المحلى بالآثار 9/ 27. (((

 المرجع ال�سابق 9/ 38. (((
 انظر: فتاوى ال�سبكي، دار المعارف، القاهرة، د. طبعة، د. تاريخ، 106/2. (((
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�أمرها  المر�أة  توليه  الذي  ال�شخ�ص  يكون  �أن  نظري-  -في  ويكفي  هذا، 
، دون ا�شتراط كونه مجتهدًا �صالًحا للق�ضاء، ذلك �أن  في هذه الحالة عدًال
الغر�ض من �إباحة الأمر �أ�صلا هو التي�سير على المر�أة التي لي�س لها ولي، ولا 
�أن ن�ضيق عنها من  يمكنها الو�صول للق�ضاء ورفع الحرج عنها، فلا يمكن 

ناحية �أخرى با�شتراط مثل هذا ال�شرط.

المطلب الثاني
عقوبة تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي في الفقه الإ�سلامي

�إذا كان فقهاء الأحناف قد قالوا بجواز النكاح دون ولي، فلا محل للقول 
بعقوبة عن هذا الفعل في مذهبهم. 

وعلى ذلك ف�إن الحديث ينح�صر في عر�ض �آراء فقهاء المالكية وال�شافعية 
والحنابلة. 

وتتمثل العقوبات التي اختلف فيها الفقهاء في �إقامة حد الزنا، وفي تغريم 
الزوج عقوبة مالية )�أر�ش البكارة(.

: وجوب الحد من عدمه:  �أولًا

ومذهب  �أحمد()))  عن  رواية  )وهي  والحنابلة  ال�شافعية  بع�ض  ذهب 
الإمام ابن حزم الظاهري))) �إلى �ضرورة وجوب الحد في حال دخول الزوج 
بزوجته، عالمًا بالتحريم، وذلك كما لو وط�أ امر�أة في فرا�شه وهو يعلم �أنها 

�أجنبية. 
 وممن قال ذلك من ال�شافعية �أبو بكر ال�صيرفي، ومن الحنابلة ابن حامد. المجموع 16/ 146، المغني 7/  (((

12، المبدع في �شرح المقنع 6/ 105. 
 حيث قال: »ف�صح من هذا �أن كل عقد لم ي�أمر به الله تعالى فمن عقده فهو باطل و�إن وطئ فيه، ف�إن كان  (((

عالمًا بالتحريم، عالماً بال�سبب المحرم فهو زان مطلق«. المحلى بالآثار 12/ 202.
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�إقامة  �إلى عدم  ال�شافعية والحنابلة))) فقد ذهبوا  المالكية وجمهور  �أما 
�إن الم�س�ألة خلافية، والخلاف  حد الزنا، حتى مع العلم بالتحريم، وقالوا: 

�أكبر �شبهة لدرء الحد.

ا طالما  غير �أنهم قالوا))) ب�ضرورة تعزير الزوجين والناكح وال�شهود �أي�ًض
كانوا يعلمون بالتحريم. 

حكم  قد  يكون  �ألا  الحد  �إقامة  لعدم  ا�شترطوا  قد  ال�شافعية)))  �أن  غير 
الحد،  وجب  و�إلا  بينهما،  التفريق  ووجوب  النكاح  عقد  ب�إبطال  القا�ضي 

لارتفاع �شبهة العقد بحكم القا�ضي ب�إبطاله ووجوب التفريق.

حكم  ف�إن  ب�صحته،  حكم  قد  الحاكم  يكون  �ألا  للتعزير  ا�شترطوا  كما 
ب�صحته فلا تعزير))).

ولقد ا�ستدل الفريق القائل))) بوجوب �إقامة الحد �إذا علم التحريم، بما 
يلي:

• ما رواه �أبو هريرة  �أن النبي S قال: »لا تنكح المر�أة المر�أة، ولا 	
المر�أة نف�سها و�إنما الزانية هي التي تنكح نف�سها«))).

• ما روى عن عمر في امر�أة ورجل جمعتهما رفقة فولت �أمرها رجلًا 	
منهم فزوجها فجلد الناكح والمنكح ورد النكاح))).

الكبير 9/ 48،  المالكي 2/ 413، الحاوي  لل�سعدي  الثمينة،  للقرافي 4/ 202، عقد الجواهر   الذخيرة،  (((
المجموع، �شرح المهذب 16/ 146، مغنى المحتاج 4/ 238، حا�شية الجمل، للجمل، النا�شر: دار الفكر، د. 

طبعة، د. تاريخ، 4/ 144.المغني 7/ 13، ك�شاف القناع 5/ 56، المبدع 6/ 105. 
 رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين 7/ 51، مواهب الجليل 3/ 431، عقد الجواهر الثمينة 2/ 420، حا�شية  (((

البجيرمي 3/ 388.
 الحاوي الكبير 9/ 48، حا�شية الجمل 4/ 144.  (((

 حا�شية البجيرمي 3/ 388. (((
 ذكر �أدلة هذا الر�أي النووي في المجموع 16/ 152، والماوردي في الحاوي 9/ 49. (((

 �سبق تخريج الحديث.  (((
 �سنن الدارقطني 4/ 321، رقم 3530، نيل الأوطار، لل�شوكاني 6/ 143. (((
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• وعن ال�شعبي قال: ما كان �أحد من �أ�صحاب النبي S �أ�شد في النكاح 	
بغير ولي من علي، كان ي�ضرب فيه))).

• ورغم 	 �إباحته،  في  اختلاف  فيه  الذي  النبيذ  �شرب  على  قا�سوه  كذا 
ذلك لا ي�سقط هذا الاختلاف الحد.

وقد ا�ستدل القائلون بعدم �إقامة الحد بما يلي: 

• �إن الم�س�ألة محل خلاف، والخلاف �أقوى �شبهة لدرء الحد))).	

• ا بالحديث: »�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن وليها فنكاحها 	 ا�ستدلوا �أي�ًض
باطل« فقد �أبطل النكاح، و�أوجب المهر دون �أن يوجب الحد))).

ورد هذا الفريق على القائلين بوجوب الحد بما يلي: 

: حديث »الزانية هي التي تنكح نف�سها« قالوا �إنها �سميت كذلك مجازًا،  �أولًا
القائلين  بين  عليه  والمجمع  العقد،  بمجرد  كذلك  �سميت  �أنها  بدليل 
�أنها لا تكون هكذا قبل الوطء، بل يجب الوطء، وعلى  بوجوب الحد 
، كما �أنه من الممكن �أن تكون �سميت  ذلك فلا يكون هذا الحديث دليلًا
كذلك، لتعلق بع�ض حكم الزنا عليها، وهو تحريم الوطء، وذلك جائز، 
قول  في  وذلك  ال�صلاة،  ترك  من  على  الكفر  �أحكام  بع�ض  ك�إطلاق 
ال�صلاة«))) ف�سماه  والكفر ترك  ال�شرك  الرجل وبين  »�إن بين  النبي: 

ببع�ض �أحكام الكفر كافرًا.

ثانيًا: الرواية عن عمر بجلده للمتناكحين، فهو جلد تعزير لا حد، بدليل 
ا، وهو �إجماعًا لا حد عليه.  �أنه جلد المنكح �أي�ًض
 �سنن الدارقطني 4/ 328، رقم 3543، نيل الأوطار، لل�شوكاني 6/ 143. (((

 الذخيرة، للقرافي 4/ 202، عقد الجواهر الثمينة 2/ 413. (((
 الحاوي الكبير 9/ 49. (((

 �صحيح م�سلم، 88/1، رقم الحديث 82. (((
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�أما بخ�صو�ص القيا�س على النبيذ، فقالوا))) �إن هذا قيا�س مع الفارق، 
�أو نكاحًا �صحيحًا، وقد  �إما زنًا،  لأن الخلاف حول النكاح دون ولي يجعله 
�أ�صل  �إلا  له  فلي�س  النبيذ،  �أما  والمهر،  العدة  بدليل  �أقرب،  للأخير  يكون 
واحد ي�شبهه وهو الخمر))) كما �أن ي�سير النبيذ يدعو �إلى كثيره المجمع على 

تحريمه، بعك�س النكاح دون ولي فهو يغني عن الزنا المجمع على تحريمه.

�أ�شد النا�س فيه، فكان ي�ضرب  �أن عليًّا كان  كذا بخ�صو�ص ما روي من 
فيه، فمعناه يدل على �أن �سائر النا�س وال�صحابة لم يروا فيه جلدًا.

هو  الزوجين  على  الحد  �إقامة  بعدم  القائل  الفريق  ر�أي  �أن  لي  ويبدو 
الأرجح، لقوة �أدلته و�أهمها �أن الحدود تدر�أ بال�شبهات، و�أن الخلاف �أقوى 

�شبهة لا يمكن معها �إقامة الحد.

والناكح  الزوجين،  تعزير  ب�ضرورة  القائلين  مع  �أذهب  ا  �أي�ًض �أنني  غير 
وال�شهود، ب�شرط العلم بالحرمة، على �أن يكون التعزير كفيًال بت�أديبهم على 

ما اقترفوا، ورادعًا لغيرهم من القيام به. 

ثانيًا: تغريم الزوج �أر�ش البكارة من عدمه:

ويختلف �أر�ش البكارة عن المهر، فالمهر مقابل ا�ستمتاعه بالمر�أة، �أما �أر�ش 
البكارة، فمقابل �إزالته لتلك الجلدة �أو ذاك الحاجز الذي بين مخرج البول 

ومحل الجماع))).

فهل على الناكح لامر�أة دون ولي �أن يغرم �أر�ش البكارة �إذا كانت بكرًا؟

دون  المر�أة  تزوج  �إذا  الزوج  �أن  �إلى  ال�شافعية)))  فقهاء  من  كثير  ذهب 
 الحاوي الكبير 9/ 48، البيان 9/ 159، المغني 7/ 13 (((

 الحاوي الكبير 9/ 48، البيان 9/ 159. (((
 فتاوى ال�شيخ علي�ش 1/ 405، والمغني، لابن قدامة 7/ 347. (((

 حا�شية الجمل، للجمل 3/ 75، 4/ 144، حا�شية البجيرمي على الخطيب، للبجيرمي، 3/ 888. (((
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وليها، ثم قام بوطئها، فعليه )مع مهر مثلها( �أن يدفع لها �أر�ش بكارتها �إذا 
كانت بكرًا، �أي يغرم مقابل �أن �أتلف لها بكارتها و�أزال عذريتها.

الرجل  على  يجب  لا  �إنه  فقالوا:  الحنابلة)))  وكذا  ال�شافعية،  بع�ض  �أما 
الذي وط�أ في النكاح الفا�سد �إلا المهر، من غير �أر�ش البكارة، فالنكاح ت�ضمن 

الإذن بالوطء، فهو م�أذون له في �إتلافها.

ويبدو لي �أنه لا يجب عليه في هذه الحالة �أن يغرم �أر�ش البكارة، وذلك 
لأنها �سمحت للزوج بالوطء، �إما �صراحة، و�إما �ضمنًا، لأن عقد الزواج في 
ذاته يفيد هذا الإذن، فمقت�ضاه ا�ستمتاعه بها، فلا يجوز لها ا�ستحقاق هذا 
الأر�ش �أو التعوي�ض بعد الإذن، هذا من ناحية ومن ناحية ثانية �أن هذه المر�أة 
حينما تزوجت دون وليها، فقد قامت بفعل م�شين، فلا يجوز لها �أن ت�ستفيد 

من هذا الفعل.

 مغني المختاج، لل�شربيني 2/ 396، المغني 4/ 173. (((
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المبحث الثاني
موقف قوانين الأحوال ال�شخ�صية

من تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي

وبعد الانتهاء من الحديث عن تولية المر�أة �أمر نكاحها لأجنبي في الفقه 
ال�شخ�صية،  الأحوال  قوانين  بموقف  ذلك  �أقارن  �أن  يجب  كان  الإ�سلامي، 
ولذلك ق�سم هذا المبحث �إلى مطلبين، �أتناول في �أولهما: �أثر تولية المر�أة �أمر 
نكاحها لأجنبي على عقد النكاح في قوانين الأحوال ال�شخ�صية، �أما ثانيهما 
الأحوال  قوانين  في  لأجنبي  نكاحها  �أمر  المر�أة  تولية  لعقوبة  ف�أخ�ص�صه 

ال�شخ�صية.

المطلب الأول
�أثر نكاح المر�أة دون ولي على عقد النكاح في قوانين الأحوال 

ال�شخ�صية
نكاحها  �أمر  المر�أة  تولية  م�س�ألة  من  القوانين  موقف  عن  نتحدث  و�إذ 
في  الولي  م�س�ألة  من  القوانين  هذه  موقف  تناول  يعني  ذلك  ف�إن  لأجنبي، 

النكاح، و�إلى �أي مدى ا�شترطت وجوده ل�صحة العقد.

و�إذا تعر�ضت لم�س�ألة الولي في النكاح في قوانين الأحوال ال�شخ�صية، نجد 
�أن مواقف الدول قد اختلفت في ذلك.

موقف المملكة العربية ال�سعودية: 	•

لتنظيم  مكتوبة  ا  ن�صو�ًص يت�ضمن  لا  ال�سعودي  النظام  �أن  المعروف  من 
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المذهب  فقهاء  لدى  الراجح  بالر�أي  ي�أخذ  و�أنه  ال�شخ�صية،  الأحوال  م�سائل 
الحنبلي، وللقا�ضي اللجوء للمذاهب الأخرى في ا�ستنباط الأحكام �إذا لم يقف 

على ر�أي للمذهب �أو تتطلَّبه مقت�ضيات الم�صلحة الحقيقية وواقع النا�س))).

ر�أينا من  الم�س�ألة -كما  وا�ضحة في  �آراء  بالمذهب الحنبلي  يوجد  وحيث 
خلال هذا البحث)))- فمعنى ذلك �أن النظام ال�سعودي لا يجيز النكاح دون 
ي�ستوجب  فا�سدًا  نكاحًا  كان  و�إن حدث  الولي،  ولي خا�ص، طالما وجد هذا 
التفريق �إذا �أبى الزوج �أن يطلق زوجته، ويجب عليه المهر �إذا دخل بالزوجة.

موقف الكويت:	•

في قانون الأحوال ال�شخ�صية الكويتي رقم 51 ل�سنة 1984 ن�صت المادة 
)8( على ما يلي: »ينعقد الزواج ب�إيجاب من ولي الزوجة وقبول من الزوج 

�أو ممن يقوم مقامهما«.

ون�صت المادة ٢٩ »�أ- الولي في زواج البكر التي بين البلوغ وتمام الخام�سة 
الع�صبة  توجد  و�إن لم  الإرث  ترتيب  بالنف�س ح�سب  الع�صبة  والع�شرين هو 

فالولاية للقا�ضي...«.

كما جاء في المادة )30( ما ن�صه: »الثيب �أو من بلغت الخام�سة والع�شرين 
ذلك  بل  بنف�سها  العقد  تبا�شر  لا  ولكن  زواجها،  في  لها  الر�أي  عمرها  من 
قا�ضي  من  تطلب  �أن  للثيب  يجوز  ال�سابقة  الفقرة  من  وا�ستثناء  لوليها، 
ال�سابق،  زوجها  من  زواجها  عقد  مبا�شرة  يتولى  �أن  ال�شرعية  التوثيقات 

وذلك بعد �إخطار وليها ل�سماع ر�أيه«))).
)موقع  الإنترنت  �شبكة  على  من�شورة  درا�سة  ال�سعودية،  العربية  المملكة  في  والحقوق  للأنظمة   المدخل  (((
الألوكة( www.alukah.net، د. ف�ؤاد عبدالمنعم �أحمد، كلية الدرا�سات العليا بجامعة نايف للعلوم الأمنية 

1425هـ �ص 39.
 �ص 8، 19، 20، 24. (((

 قانون الأحوال ال�شخ�صية الكويتي رقم 51 ل�سنة 1984م، وتم �إ�ضافة هذه الفقرة بموجب القانون رقم ٢٩  (((
.www.moj.gov.kw.ل�سنة ٢٠٠٤ مادة �أولى. موقع وزارة العدل الكويتية على �شبكة الإنترنت
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الزواج، وعدم  الولاية في  ا�شترط  الكويتي  القانون  �أن  يتبين  وعلى ذلك 
وذلك  ذلك،  في  غيرها  تولية  ولا  بنف�سها،  العقد  بمبا�شرة  للمر�أة  ال�سماح 
�سواء كانت بكرًا �أو ثيبًا، كبيرة �أو �صغيرة، ف�إن لم يوجد لها ع�صبة بالنف�س، 

تنتقل الولاية للقا�ضي.

ولم ي�ستثن الم�شرع الكويتي �إلا حالة واحدة تخفف فيها من �شرط مبا�شرة 
�أن يكون عقد الثيب  الولي للعقد، ولكنه ا�شترط ر�ضاه فقط وذلك ب�شرط 

على زوجها ال�سابق، و�أن يبا�شر عقدها قا�ضي التوثيقات ال�شرعية. 

ب�شكل  ذلك  ذكرت  قد   )50( المادة  �أن  نجد  ولي،  دون  العقد  �أثر  وعن 
�ضمني عندما ن�صت: »كل زواج غير �صحيح �سوى المذكور في المادة ال�سابقة 
الم�سمى  المهر  الأقل من  - وجوب  فيه:  الدخول  ويترتب على  فا�سدًا،  يعتبر 
د  الأولًا ن�سب  ثبوت   - عدمها.  عند  المثل  ومهر  الت�سمية،  عند  المثل  ومهر 
المفارقة،  العدة عقب  - وجوب  القانون  المبينة في هذا  ونتائجه  ب�شرائطه، 

ر�ضاء، �أو ق�ضاء، �أو بعد الوفاة - حرمة الم�صاهرة.« 

�أما المادة ال�سابقة، والمق�صودة في الن�ص ال�سابق، فقد ذكر فيها الم�شرع 
الكويتي �أن الزواج الباطل هو ما حدث في �صيغته خلل، �أو كان العاقد غير 
�أحد  �أو  م�ؤبدًا  �أو  م�ؤقتًا  الزوج  على  محرمة  الزوجة  كانت  �أو  للعقد،  �أهل 
الزوجين مرتدًا، �أو الزوج غير م�سلم والزوجة م�سلمة، وبذلك يتبين لنا �أن 
دون  النكاح  واعتبر  والفا�سد،  الباطل  الزواج  بين  فرق  قد  الكويتي  الم�شرع 
ولي من بين �أنواع الزواج الفا�سد الذي لا يترتب عليه �أثر قبل الدخول، فيما 
يرتب بعده وجوب مهر المثل �سواء �سمى �أم لم ي�سم، وثبوت الن�سب، ووجوب 

العدة، وحرمة الم�صاهرة.

ا وجوب الفرقة بين الزوجين، �سواء  وي�ؤخذ من هذه الفقرة الأخيرة �أي�ًض
بر�ضاهم �أو حكم القا�ضي.
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وح�سنا ما فعل الم�شرع الكويتي حينما ن�ص على �ضرورة مبا�شرة الولي 
لعقد نكاح المر�أة، وا�شترط ر�ضاه حتى بالن�سبة للثيب التي �سيعقد زواجها 
على زوجها ال�سابق، غير �أنه كان �أولى به �أن يبين �أثر النكاح دون ولي ب�شكل 

�أكثر قطعية.

ليبيا: 	•

ل�سنة 1984م،  قانون رقم 10  المادة )9( في  ليبيا، فقد ن�صت  �أما في   
المتعلق بالأحكام الخا�صة للزواج والطلاق و�آثارهما على ما يلي: »ي�شترط 
ل�صحة الزواج اجتماع ر�أى الولي والمولى عليه، ف�إذا منع الولي �صاحب الحق 
المولى عليه من الزواج بمن ير�ضاه لنف�سه زوجًا، كان للمولى عليه �أن يرفع 

الأمر للمحكمة لت�أذن بالزواج �إذا تبين لها منا�سبة ذلك«.

ومن هذه المادة يتبين �أن الولي في القانون الليبي هو �شرط ل�صحة نكاح 
وال�صغيرة،  الكبيرة  �أو  والثيب  البكر  بين  تفرقة  ودون  عام،  ب�شكل  المر�أة 
وي�ستفاد هذا من عبارة »ي�شترط ل�صحة الزواج اجتماع ر�أي الولي والمولى 
حق  وهو  المادة،  من  الثاني  الجزء  عليه  دلّ  وكذا  عامة،  جاءت  فقد  عليه« 
�أمرها  ترفع  �أن  تر�ضاه  بمن  الزواج  من  وليها  قبل  من  الممنوعة  المر�أة 
للقا�ضي، لي�أذن لها بالزواج، لأنه لو �أعطاها حق مبا�شرة العقد بنف�سها، �أو 
تولية الأمر غيرها لا�ستثنى �صاحبة الحق في ذلك، لأن ع�ضل المر�أة لن يكون 

له �أثر �إذا كان يمكنها الزواج دون ولي.

و�أما عن �آثار النكاح الذي تم دون ولي، فلا يختلف الأمر كثيًرا في القانون 
الليبي عنه في الكويتي، حيث جاءت هذه الآثار ب�شكل �ضمني عند الحديث 
)ب(  فقرتها  في  القانون  من   16 المادة  في  وذلك  الفا�سد،  العقد  �آثار  عن 
يترتب  ولا  و�أركانه،  �شروطه  بع�ض  اختل  ما  الفا�سد  »الزواج  ن�صها:  والتي 
الأقل من  1ـ  يلي:  ما  الدخول  بعد  الدخول، ويترتب عليه  قبل  �أثر  �أي  عليه 
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المهر الم�سمى ومهر المثل. 2ـ الن�سب وحرمة الم�صاهرة. 3ـ العدة. 4- نفقة 
العدة ما دامت المر�أة جاهلة ف�ساد العقد«))).

قطر: 	•

فقد  م،   2006 ل�سنة   22 رقم  القطري  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  �أما 
ن�صت المادة )12( منه على: »ي�شترط ل�صحة عقد الزواج ما يلي:... 3- 

الولي ب�شروطه طبقًا لأحكام هذا القانون...« وجاءت المادة )51( منه

 ب�آثار عقد النكاح الفا�سد، مطابقة لنظيرتها في القانون الليبي))).

دولتا الإمارات وعمان: 	•

ركن  الولاية  �أن  ت�شريعاتهما  اعتبرت  فقد  وعُمان،  الإمارات  دولتا  �أما 
ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  من   )38( المادة  ن�صت  حيث  النكاح،  عقد  في 
الإماراتي 28 ل�سنة 2005 على: »�أركان عقد الزواج: 1- العاقدان )الزوج 

والولي( 2- المحل 3- الإيجاب والقبول«))).

كما ن�صت المادة )16( من القانون العماني على: »�أركان عقد الزواج: 
�أ‌- الايجاب والقبول. ب‌- الولي. ج- ال�صداق. د- البينة«))).

غير �أن القانونين قد اختلفا في كون القانون الإماراتي قد �أتى ب�آثار النكاح 
المر�أة  ولي  »يتولى   :)39( المادة  ن�ص  خلال  من  وذلك  �صراحة،  ولي  دون 
البالغة عقد زواجها بر�ضاها، ويوقعها الم�أذون على العقد ويبطل العقد بغير 

ولي، ف�إن دخل بها فرق بينهما، ويثبت ن�سب المولود«.
 القانون رقم 10 ل�سنة 1984م، ب��شأن الأحكام الخا�صة بالزواج والطلاق و�آثارهما، موقع وزارة العدل  (((

.http://aladel.gov.ly .الليبية على �شبكة الإنترنت
�شبكة  على  القطرية  العدل  وزارة  موقع  2006م،  ل�سنة   22 رقم  القطري  ال�شخ�صية  الأحوال   قانون  (((

.http://www.moj.gov.qa/ .الإنترنت
http://www.gcc- .موقع �شبكة المعلومات القانونية لدول مجل�س التعاون الخليجي على �شبكة الإنترنت  (((

.legal.org
http://www.oman� القانونية على �شبكة الإنترنت.   القانون رقم 32 ل�سنة 1997م. موقع �شبكة عمان  (((

.legal.net
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وعلى ذلك، فقد اعتبر القانون الإماراتي عقد المر�أة التي تزوجت دون 
، ويوجب التفريق، ولا يرتب �أي �أثر �إلا ن�سب الولد. ولي باطلًا

النكاح،  على  الن�سب  رتب  عندما  الإماراتي  القانون  �أن  الإ�شارة  وتجدر 
كان ا�ستثناءً من الأ�صل العام من عدم ترتيب �أي �أثر على الزواج الباطل، 
حيث جاء في مادة )61(: »1- الزواج الباطل ما اختل ركن من �أركانه. 2- 
لا يترتب على الزواج الباطل �أي �أثر ما لم ين�ص هذا القانون على خلاف 

ذلك«.

وعلى ذلك يكون القانون الإماراتي قد اعتبر الولي ركنًا في الزواج، ولذا 
فلم يرتب على الدخول مهرًا، كما �أنه هو القانون الوحيد الذي �أتى بذكر �أثر 
الزواج دون ولي ب�شكل �صريح ومبا�شر من وجوب التفريق، وترتيب الن�سب، 

فكان �أكثر القوانين ت�شددًا في م�س�ألة الولي في النكاح. 

�أما القانون العماني ف�إنه لم يو�ضح �صراحة �آثار عقد النكاح دون ولي، 
بل فقط �صرح بوجوبه في المادة )19( والتي ن�صها: »يتولى ولي المر�أة عقد 
زواجها بر�ضاها«، وذهب في المادة )117( �إلى �أن عقد النكاح لا ينعقد �إذا 

اختل �أحد �أركانه.

وجاءت المواد من 40 - 43 تو�ضح �أن �أنواع الزواج منها ال�صحيح، ومنها 
عليه  يترتب  لا  الباطل  و�أن  والفا�سد،  الباطل  ي�شمل  الذي  ال�صحيح  غير 
�أي �أثر، و�أن ال�صحيح هو ما اختلت بع�ض �شروطه، ولا يترتب عليه �أي �أثر 
�أو الم�سمى، والن�سب وحرمة  قبل الدخول، ويرتب بعده الأقل من مهر المثل 

الم�صاهرة والعدة والنفقة �إذا كانت المر�أة جاهلة بف�ساد العقد.

انعقد  �إذا  المترتب  الأثر  بيان  به  الأولى  كان  القانون  هذا  �أن  لي  ويبدو 
النكاح دون ولي، و�إلى �أي نوع يندرج الزواج دون ولي، هل الباطل فلا يرتب 

�أي �أثر نهائيًّا، �أم الفا�سد فيرتب الآثار المذكورة بعد الدخول؟. 
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مملكة البحرين:	•

وفي البحرين: جاء في قانون رقم )19 ل�سنة 2009(، المادة 26، ما يلي: 
القانون،  المواد )18( و)19( و)20( و)23( من هذا  �أحكام  »مع مراعاة 

ي�شترط ل�صحة عقد الزواج: 

�أ. الولي: ويثبت الزواج بغير مبا�شرة الولي بالدخول فيه متى وقع العقد 
�صحيحًا باعتبار قانون محل �إبرامه، و�إذا كانت الزوجة بحرينية في�شترط 

ر�ضا الولي عند �إثبات عقد الزواج...«.

وعلى ذلك، ف�إن هذا القانون قد جعل الأ�صل عدم جواز نكاح المر�أة دون 
ولي، �إلا �أنه �إذا لم يبا�شر وليها العقد، وحدث دخول زوجها بها، ثبت الزواج 
ر�ضا  ا�شترط  القانون  �أن هذا  �إبرامه، غير  كان �صحيحًا طبقًا لمحل  طالما 
في  المالكية  بر�أي  �أخذ  قد  �أنه  يتبين  وبذلك  �إثباته،  عند  العقد  على  الولي 
خ�وص�ص ثبوت النكاح دون ولي بعد الدخول، غير �أنه لم ي�شترط طيلة الوقت 

د مثلما ا�شترط جمهور المالكية، كما �سبق القول. �أو ولادة الأوًال

ا جعل الولاية للقا�ضي، لمن لي�س لها ولي حا�ضر  والقانون البحريني �أي�ًض
المادة )12(:  من  ج  الفقرة  ن�ص في  وذلك عندما  قد ع�ضلها،  لها ولي  �أو 
»‌ج. �إذا غاب الولي الأقرب غيبة منقطعة، �أو جهل مكانه، �أو لم يتمكن من 
الات�صال به، �أو ع�ضل انتقلت الولاية �إلى القا�ضي«، ثم ن�ص في المادة )14(: 

»القا�ضي ولي من لا ولي له«.

وهذا يفهم منه �أنه لا يعطيها حق تولية نكاحها للغير حتى مع عدم الولي 
�أو غيبته، لأنه لم يقم �أي ا�ستثناء على ولاية القا�ضي حال عدم الولي. 

وعلى ذلك نرى �أن قوانين الأحوال ال�شخ�صية التي ا�شترطت الولي في نكاح 



521

تولية  المرأة  أمر  نكاحها  لأجنبي

المر�أة، ولم تجز نكاح المر�أة دونه، ورتبت على عدمه بطلان النكاح �أو ف�ساده، 
لم تجز -ومن ثم- تولية المر�أة �أمر �إنكاحها لأجنبي، حتى حال عدم الولي.

�أو  نكاحها  عقد  في  ركنًا  وتجعله  الولي  توجب  التي  ال�صريحة  فالن�صو�ص 
�شرطًا ل�صحته ي�ؤخذ منها عدم ال�سماح للمر�أة بتولية الغير عليها في نكاحها - 
حال وجود وليها، كما �أن الن�صو�ص ال�صريحة التي تنقل الولاية للقا�ضي - حال 
عدم وجود الولي دون ا�ستثناء الثيب �أو الكبيرة - ي�ؤخذ منها عدم ال�سماح للمر�أة 

بتولية الغير عليها حال عدم وجود ولي لها.

هذا وكما منعت كثير من الدول العربية النكاح دون ولي المر�أة، ف�إنه قد 
ا العديد من الدول.  �أجازت ذلك �أي�ًض

مملكة الأردن: 	•

رقم  الأردني  ال�شخ�صية  الأحوال  القانون  من   )13( المادة  في  جاء 
ل�سنة 2010م ما ن�صه:  بالقانون رقم )36(  ل�سنة 1976م، والمعدل   )61(
»لا ت�شترط موافقة الولي في زواج المر�أة الثيب العاقلة المتجاوزة من العمر 

ثمانية ع�شر عامًا«.

فقد فرق الم�شرع الأردني في م�س�ألة الولاية بين البكر والثيب، فجعل �أمر 
الثيب بيدها، ت�ستطيع �أن تتزوج دون ولي، ب�شرط �أن تكون قد تجاوزت ثمانية 

ع�شر عامًا، فيما منع البكر من ذلك، �إلا �إذا لم يكن لها ولي.

غير �أن منع الم�شرع الأردني البكر من النكاح دون وليها لم ي�أت �صريحًا، 
�إنما علم ذلك بمفهوم المخالفة من المادة ال�سابقة، ف�إذا �صرح الم�شرع �أنه لا 
ت�شترط موافقة الولي في زواج الثيب البالغة ثمانية ع�شر عامًا، فمعنى ذلك 
�أنه ي�شترط موافقته في من لم تتم هذا ال�سن بعد، كما ي�ستفاد ال�سماح للبكر 
بذلك �إذا لم يكن لها ولي من خلال ن�ص المادة )22(: »�إذا نفت البكر �أو 
الثيب التي بلغت الثامنة ع�شرة من عمرها وجود ولي لها وزوجت نف�سها...« 
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ومن الملاحظ �أن الم�شرع الأردني لم ي�شترط لتزويج الثيب نف�سها نفيها 
لوجود ولي في المادة )13( المذكورة عاليه، حيث �أعطاها هذا الحق مطلقًا، 
ورغم ذلك، فقد ا�شترط لتزويج نف�سها نفيها لوجود ولي في المادة )22(، 
لذا، فيبدو لي �أنه كان الأولى به �أن يقول: »�إذا زوجت الثيب نف�سها، والبكر 

حال نفيها لوجود الولي...« حتى لا يحدث الأمر لب�سًا في الأذهان. 

�إنكاحها،  في  غيرها  توكل  �أن  في  المر�أة  ب�أحقية  القانون  �صرح  وقد  هذا 
�أو  الخاطبين  من  وقبول  ب�إيجاب  الزواج  »ينعقد   :)14( المادة  في  وذلك 

وكيليهما في مجل�س العقد«. 

غير  من  عامًا  ع�شر  ثمانية  �أتمت  التي  الثيب  المر�أة  تزوج  �أثر  عن  �أما 
وليها )�أي �سواء بنف�سها �أم بتولية غيرها( فقد تبين من خلال المادة )22( 
عمرها  من  ع�شرة  الثامنة  بلغت  التي  الثيب  �أو  البكر  نفت  »�إذا  المذكورة: 
وجود ولي لها وزوجت نف�سها من �آخر ثم ظهر لها ولي ينظر، ف�إذا زوجت 
نف�سها من كفء لزم العقد ولو كان المهر دون مهر المثل، وان زوّجت نف�سها 

من غير كفء فللولي مراجعة القا�ضي بطلب ف�سخ النكاح«.

وجاءت بعد ذلك المادة )23( لتبين �إلى �أي مدى يكون للولي حق طلب 
الف�سخ لعدم الكفاءة، فن�صت على: 

»للقا�ضي عند الطلب ف�سخ الزواج ب�سبب عدم كفاءة الزوج ما لم تحمل 
الزوجة من فرا�شة �أما بعد الحمل فلا يف�سخ الزواج«. 

وبذلك يتبين �أن الم�شرع الأردني قد �أجاز نكاح المر�أة دون وليها، غير �أنه 
�إذا تزوجت موليته من غير كفء  العقد  للولي طلب ف�سخ  �أعطى الحق  قد 

لها، ولكن لا يكون له هذا الحق مطلقًا، بل ي�سقط حقه بحمل الزوجة.

�أما �أثر ف�سخ الولي للعقد قبل الدخول، فهو �سقوط حق الزوجة، وذلك 
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كما جاء بن�ص الـمادة )49(: »�إذا وقع الافتراق بطلب من الزوجة ب�سبب 
الكفـاءة  ب�سبب عدم  التفريق  الولي  �أو طلب  الـزوج  فـي  علة  �أو  وجود عيب 
�أن  غير  كله«،  المهر  ي�سقط  ال�صحيحة  والخلـوة  الدخـول  قبل  ذلـك  وكـان 
�آثار  باقي  ولا  الدخول،  بعد  الم�ستحق  المهر  على  ين�ص  لم  الأردني  القانون 

العقد المف�سوخ بعد الدخول بناء على طلب الولي.

وقع  »�إذا   :56 المادة  في  الفا�سد  العقد  ب�آثار  الأردني  القانون  �أتى  فقط 
الافتراق بعد الدخول في العقد الفا�سد ينظر ف�إن كان المهر قد �سمي يلزم 
الت�سمية  كانت  �أو  ي�سم  لم  المهر  كان  و�إن  والمثل  الم�سمى  المهرين  من  الأقل 
فا�سدة يلزم مهر المثل بالغًا ما بلغ �أما �إذا وقع الافتراق قبل الدخول فلا يلزم 

المهر �أ�صلا«))). 

على طلب  بناء  المف�سوخ  العقد  الأردني �صراحة حكم  القانون  يبين  ولم 
الولي بعد الدخول ك�أثر من �آثار العقد الفا�سد. 

دولة �سوريا:	•

ن�صت  ما، حيث  �إلى حد  الأردني  القانون  مع  ال�سوري  القانون  ويت�شابه 
ال�سورية«  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  لـ«م�شروع  الكامل  الن�ص   )53( المادة 
الذي �أعدته اللجنة الم�شكلة بموجب قرار ال�سيد رئي�س مجل�س الوزراء رقم 
2437/ تاريخ 2007/6/7: »1- �إذا زوجت الكبيرة نف�سها من غير موافقة 
الولي ف�إن كان الزوج كف�ؤاً لزم العقد، و�إلا فللولي طلب ف�سخ النكاح....3-
ي�سقط حق الولي في الف�سخ لعدم الكفاءة �إذا حملت المر�أة، �أو �إذا م�ضت �سنة 

على الزواج«))). 
 قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني رقم )61( ل�سنة 1976م، والمعدل بالقانون رقم )36( ل�سنة 2010م،  (((

.http://jmm.jo/ موقع مر�صد الإعلام الأردني على �شبكة الإنترنت
.https://elawpedia.com .موقع المو�سوعة القانونية على �شبكة الإنترنت  (((
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ويبدو من هذه المادة �إجازة مبا�شرة المر�أة البالغة لعقد النكاح دون ولي، 
ا في تولية غيرها من الأجانب عليها، ولكن هذا الحق لي�س  ومن ثم حقها �أي�ًض
مطلقًا، فللولي طلب الف�سخ حال كون الزوج غير كفء، ولكن هذا الحق لي�س 
مطلقًا، بل له ذلك حتى تحمل المر�أة، �أو يم�ضي �سنة على النكاح �أيهما �أقرب. 

تم  �إذا  ما  �أثر  الأردني-  -كنظيره  يبين  لم  ا  �أي�ًض ال�سوري  القانون  �أن  كما 
الف�سخ بعد الدخول، فقط ذكر �أن من بين �أنواع الزواج هو الزواج ال�صحيح غير 
اللازم، وعرفه ب�أنه هو القابل للف�سخ، وذلك في الفقرة الثالثة من المادة )88(.

دولة ال�سودان:	•

جاء  حيث  كثيًرا،  الولي  ب��شأن  الأمر  يختلف  لا  ال�سوداني،  القانون  وفي 
للم�سلمين  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  المادة )24( من  الرابعة من  بالفقرة 
�إذا تزوجت  ل�سنة 1991م ما ن�صه: »يجوز للولي الأقرب طلب ف�سخ العقد 
ولدت  �أو  حمل  بها  ظهر  ف�إن  كفء  غير  من  ر�ضائه،  بغير  العاقلة  البالغة 

في�سقط حقه«.

كما جاء في الفقرة الرابعة من المادة )32( ما يلي: »ي�صح العقد ب�إجازة 
الولي الخا�ص �إذا تزوجت امر�أة بالولاية العامة مع وجوده في مكان العقد 
�أو في مكان قريب يمكن �أخذ ر�أيه فيه ف�إن لم يجز، فيكون له الحق في طلب 

الف�سخ ما لم تم�ض �سنة من تاريخ الدخول«))).

وعلى ذلك نلاحظ �أن القانون ال�سوداني قد ذكر �صراحة حق المر�أة في �أن 
تتزوج بالولاية العامة مع وجود الولي الخا�ص، ويكون العقد �صحيحًا، �إلا �أن 
القانون قد �أعطى له الحق في طلب الف�سخ خلال �سنة من الدخول بالزوجة.

ونلاحظ �أن القانون لم ي�شترط لإعطاء الولي هذا الحق �أن يكون الزوج 
الذي تزوجته المر�أة بالولاية العامة لي�س كف�ؤًا.

.http://www.parliament.gov.sd .موقع المجل�س الوطني لجمهورية ال�سودان على �شبكة الإنترنت  (((
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�سالفة   )24( والمادة  المادة  هذه  بين  الفارق  هو  ما  �أعرف  لا  �أنني  غير 
الزوج  يكون  �أن  الف�سخ  الولي حق طلب  لإعطاء  ي�شترط هناك  الذكر حتى 
غير كفء، ولا ي�شترطه هنا، ويعطي الولي هذا الحق حتى تحمل الزوجة، في 

حين يعطيه هذا الحق هنا لمدة �سنة من الدخول؟؟ 

تون�س:	•

وفي تون�س جاء الف�صل التا�سع من مجلة الأحوال ال�شخ�صية التون�سية: 
وللولي  �شاءا  من  يوكلا  و�أن  ب�أنف�سهما  زواجهما  يتوليا  �أن  والزوجة  »للزّوج 
ا«. وهذا الن�ص �صريح في منح هذا القانون الحق للمر�أة في  حق التوكيل �أي�ًض

تولية �أمرها من �شاءت لتزويجها. 

الجزائر:	•

وفي الجزائر لا يختلف الأمر، حيث تعطي المادة رقم )11( من القانون 
الجديد الحق للمر�أة في مبا�شرة العقد بنف�سها، �أو تفو�ض ذلك للغير، وذلك 
�أو  �أبوها  حيث جاء فيها: »تعقد المر�أة الرا�شدة زواجها بح�ضور وليها وهو 
�آخر تختاره«، وكذا يبدو ذلك من خلال المادة  �أي �شخ�ص  �أو  �أقاربها  �أحد 

)9(: »ينعقد الزواج بتبادل ر�ضا الزوجين«))).

ومن الجدير بالذكر �أن القانون القديم كان ي�شترط الولي، كما جاء في 
المادة الملغاة )11( »يتولى زواج المر�أة �أبوها وهو وليها �أو �أحد �أقاربها الأولين 
والقا�ضي ولي من لا ولي له«، وكان يرتب ف�سخ العقد على عدمه، كما جاء في 
المادة )33( »�إذا تم الزواج بدون �شاهدين �أو �صداق �أو ولي في حالة وجوبه 

يف�سخ قبل الدخول ولا �صداق فيه ويثبت بعد الدخول ب�صداق المثل«))).
 كان ن�ص هذه المادة في ظل القانون القديم: »يتم عقد الزواج بر�ضا الزوجين وبولي الزوجة و�شاهدي  (((

عدل و�صداق«.
 القانون القديم هو القانون رقم 84- 11 ل�سنة 1984م، والقانون الجديد هو القانون رقم 05- 09 ل�سنة  (((
http://www. 2005م، مو�سوعة القوانين الجزائرية )قانون الأ�سرة الجزائري( على �شبكة الإنترنت. 

.droit-dz.com/forum/showthread.php?t=4155
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المغرب:	•

ال�شخ�صية في المغرب  الأحوال  ا جاءت ن�صو�ص مدونة  �أي�ًض وفي المغرب 
في  غيرها  تفوي�ض  في  المر�أة  حق  �صراحة  لتقرر  2004/2/3م  ال�صادرة 

مبا�شرة العقد.

فقد جاء في المادة )24( ما ن�صه: الولاية حق للمر�أة، تمار�سه الرا�شدة 
ح�سب اختيارها وم�صلحتها، وكذا جاء ن�ص المادة )25( كالتالي: »للرا�شدة 

�أن تعقد زواجها بنف�سها، �أو تفو�ض ذلك لأبيها �أو لأحد �أقاربها«. 

ومن الوا�ضح �أن قوانين الأحوال ال�شخ�صية في تون�س والجزائر والمغرب 
قد جعلت حق مبا�شرة عقد النكاح بنف�سها �أو من تفو�ضه لذلك حقا مطلقًا، 
فلم تعط لوليها الاعترا�ض على النكاح �أو طلب ف�سخه �إذا لم ير�ض بالزوج 

لعدم كفاءته.

و�إذا كانت القوانين التي �أعطت للولي هذا الحق حتى حمل الزوجة، قد 
ا�ستندت �إلى مذهب الإمام �أبي حنيفة، وهو �أكثر المذاهب الفقهية مرونة في 
التي  القوانين  ا�ستندت  الفقهية  المذاهب  �أي  ف�إلى  النكاح،  الولي في  م�س�ألة 

�أطلقت هذا الحق؟

وتجدر الإ�شارة �إلى �أن هناك قوانين قد �أجازت نكاح المر�أة دون ولي دون 
�أن تن�ص على ذلك �صراحة.

م�صر:	•

�صراحة  المر�أة  حق  على  ين�ص  لم  الم�صري  ال�شخ�صية  الأحوال  فقانون 
في تزويج نف�سها، غير �أنه - في المقابل - لم ي�شترط الولي في مبا�شرة عقد 
النكاح للبالغة الر�شيدة، لذلك ف�إن الحكم في هذه الحالة يكون لما ذهب �إليه 
الإمام �أبو حنيفة، وذلك تطبيقًا لن�ص المادة )3( من قانون 1 ل�سنة 200م، 
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التي ن�صت على: »ت�صدر الأحكام طبقًا لقوانين الأحوال ال�شخ�صية والوقف 
المعمول بها، ويعمل فيما لم يرد ب��شأنه ن�ص في تلك القوانين ب�أرجح الأقوال 

من مذهب الإمام �أبي حنيفة...«))).

وعلى ذلك يكون موقف القانون الم�صري هو �صحة عقد نكاح المر�أة الذي 
تولته بنف�سها، �أو وكلت فيه �أحد الأغيار، ويكون من ثم لوليها - طبقًا لمذهب 
ابي حنيفة - الحق في الاعترا�ض على النكاح وطلب ف�سخه حال كونه من 

غير كفء، وذلك حتى حدوث الحمل.

العراق:	•

�أنه يمكن  �إلا  �صريح،  ب�شكل  ذلك  على  ين�ص  و�إن لم  العراق،  وكذا في   
ا�ستنتاجه من المادة )6(، حيث تن�ص على ما يلي: »1- لا ينعقد عقد الزواج 
ولم  يلي:...«،  فيما  المبينة  ال�صحة  �أو  الانعقاد  �شروط  من  �شرط  فقد  �إذا 
يذكر الم�شرع فيما �أح�صاه من �شروط �شرط الولي، ولم ي�شترط هذا القانون 
�إذن الولي �إلا بالن�سبة لمن كان يريد الزواج في �سن الخام�سة ع�شر بعد �إذن 
للزواج، وذلك كما  الولي، ووجود مقت�ض  يت�أكد من موافقة  الذي  القا�ضي 

جاء في المادة )8(.

قد  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين  مواقف  ب�أن  القول  يمكنني  ذلك  وعلى 
لتزويجها، فمن هذه  الأغيار  �أحد  المر�أة  تولية  تغايرت، وتميزت في م�س�ألة 
ال�شافعية والحنابلة في عدم  الفقهاء من  �أخذ بمذهب جمهور  القوانين ما 
جواز تولية المر�أة �أمر نكاحها للغير طالما كان لها ولي يمكن الو�صول �إليه، 
�أو قا�ضي يقوم مقامه، وذلك دون تفرقة بين ال�شريفة والدنيئة، وكذا �أخذت 
هذه الدول بمذهبهم في �أثر ذلك على العقد من ترتيب الف�ساد، ومن هذه 
ل�سنة   25 رقم  والقانون  ل�سنة 1920م   25 رقم  )القانون  الم�صرية  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين   مجموعة  (((

1929م والقانون رقم 1 ل�سنة 2000م(.
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القوانين ما �أخذ بمذهب الإمام مالك في ثبوت العقد بعد الدخول ووجوب 
ف�سخه قبله.

المر�أة  تولية  �أبي حنيفة في جواز  الإمام  �أخذ بمذهب  القوانين من  ومن 
�أمر نكاحها من �شاءت، وذلك �سواء �صراحة �أو �ضمنًا، ورتبت هذه القوانين 
على ذلك �صحة العقد، مع حق الولي في طلب ف�سخه لمدة معينة، ومن هذه 
القوانين من �أطلق هذا الحق للمر�أة ذلك، ولم يذكر حق وليها في الاعترا�ض.

ويبدو من ن�صو�ص قوانين الأحوال ال�شخ�صية في م�س�ألة الولي اختلاف 
م�سلكها، فمنها ما لم ي�صرح ب�آثار الانعقاد دون ولي �إذا حدث الدخول بين 
الف�سخ قبل  �إذا حدث  اللازم  العقد  �آثار ف�سخ  الزوجين، ومنها ما لم يبين 

الدخول، وغيره.

الولي  ت�شترط  لا  التي  العربية  البلاد  حذت  لو  ما  حبذا  �أنه  لي  ويبدو 
التي  المر�أة  �إنكاح  وجوده في  ا�شترطت  التي  الدول  النكاح حذو  الخا�ص في 
لها ولي، ورتبت على عدمه ف�ساد عقد النكاح، وذلك لما للنكاح دون ولي من 

م�ساوئ قد تعم المجتمعات الإ�سلامية. 

• بع�ض 	 ذلك  �إلى  تذهب  كما  الولي  طلب  على  بناء  ف�سخ  �إذا  فالنكاح 
القوانين، فمعناه �أن �أ�سرة قد انهدمت كان من الممكن �أن تن��شأ في ظل 

الر�ضا والتفاهم.

• طلب 	 ي�ستطع  فلم  الزوجة،  حمل  بعد  �إلا  بالعقد  الولي  يعلم  لم  �إذا 
الابنة  هذه  وبين  بينه  تحدث  ما  غالبًا  ف�إنه  لذلك،  فر�ضخ  ف�سخه، 
القطيعة، فنكون بذلك قد حافظنا على �أ�سرة من الانهيار وفي المقابل 

عملنا على تدمير �أ�سرة كانت م�ستقرة بالفعل.

• ويبدو العوار جليا في تلك القوانين التي �أطلقت حق المر�أة في مبا�شرة 	
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عقد النكاح، فلم تجعل لوليها حق الاعترا�ض عليه حال عدم الكفاءة، 
فهذه القوانين قد ا�ستهانت بالولي �إلى الحد الذي يمكن القول معه 
�أن الولي لم يعد له �أي دور في عقد نكاح المر�أة �إلا حال كونها قا�صرا 

�أو مجنونة.

• �إن هذه الن�صو�ص القانونية تقل�ص دور الولي في حياة ابنته �أو موليته، 	
فت�سرب له -تلقائيًا- �إح�سا�س الم�ستهين بالأمر، غير الم�سئول عنه.

• المر�أة، 	 م�صلحة  على  الحر�ص  هو  القوانين  هذه  غر�ض  كان  و�إذا 
والرغبة في �ضمان عدم �إكراه الولي لها بمن لا ترغب، �أو بمن يكبرها 
ت�ضمن  التي  بالن�صو�ص  ت�أتي  �أن  بها  �أولى  فكان  ذلك،  غير  �أو  �سنا 
ذلك، كا�شتراط ر�ضا المر�أة مع الولي، وذلك كما ن�صت القوانين التي 
تن�ص على عقوبة لمن  �أو  الكويتي وغيره،  كالقانون  الولي،  ا�شترطت 

�أكره موليته على النكاح ممن لا ترغب، ونحو ذلك.

المطلب الثاني
عقوبة تولية المر�أة �أمر نكاحها للغير

ف�إنهم قد ذهبوا  ي�أخذ بر�أي الحنابلة،  الذي  ال�سعودي  للنظام  بالن�سبة 
�إلى عدم �إقامة حد الزنا على الإنكاح بغير ولي، حتى مع العلم بالتحريم، 
ا طالما كانوا  غير �أنهم قالوا ب�ضرورة تعزير الزوجين والناكح وال�شهود �أي�ًض

يعلمون بالتحريم. 

�أما بالن�سبة لقوانين الأحوال ال�شخ�صية في البلاد العربية التي ا�شترطت 
على  توقع  �أن  يمكن  بدنية  عقوبة  �أية  من  خلت  فقد  النكاح  عقد  في  الولي 

الزوجين اللذين تزوجًا دون ولي للمر�أة في العقد، ولا الناكح.

ويبدو لي �أنه كان الأولى بهذه القوانين �أن تن�ص على عقوبة تعزيرية توقع 
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على كل من الزوج والزوجة ومن تولى عقد نكاحهما، ومن ولته المر�أة �أمر 
نكاحها مع وجود وليها، وكذا ال�شهود وذلك طالما علموا بعدم جواز ما قاموا 
الخطاب«)))  بن  »عمر  الم�ؤمنين  �أمير  به  قام  ما  على  قيا�سا  وذلك  بفعله، 

و�أخذا بما ذهب �إليه جمهور الفقهاء.

 انظر �صفحة 27 من هذا البحث. (((
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الخاتمة

وذلك  للغير،  نكاحها  �أمر  المر�أة  تولية  م�س�ألة  البحث  هذا  في  تناولت 
الم�ستحقة لفاعله، وعر�ضت لموقف  العقد والعقوبة  �أثر ذلك على  من حيث 

المذاهب الفقهية في ذلك، وقارنتها بموقف قوانين الأحوال ال�شخ�صية.
وقد تو�صلت من خلال هذا البحث �إلى عدة نتائج �أهمها:

�أمر نكاحها لأجنبي، ولا يزوجها غير وليها .11 لا يجوز للمر�أة �أن تولي 
الخا�ص في حال وجوده �أو �سهولة الو�صول �إليه وذلك �سواء كانت بكرًا 
�أو ثيبًا، دنية �أو ذات ��شأن غنية، و�سواء تزوجت من كفء لها �أم لا، 
�أذن لها الولي قبل العقد �أم لم ي�أذن، وذلك رغم �إجازة بع�ض الفقهاء 

لها ذلك ب�شروط. 
�إذا تزوجت المر�أة بالولاية العامة وكان وليها موجودًا �أو يمكن الو�صول .22

ولو  الزمن،  ولو طال  الولي،  لها  �أذن  ولو  فا�سد،  نكاحها  �إليه، فعقد 
د. دخل بها الزوج، و�أنجبت الأولًا

ف�ساد عقد نكاح المر�أة التي عقد بالولاية العامة يترتب عليه ما يترتب .33
مهر  ووجوب  الدخول،  قبل  مهر  وجود  عدم  من  الفا�سد  العقد  على 
المثل بعده، وعدم وقوع الطلاق �إذا حدث قبل التفرقة، وعدم التوارث 

�إذا مات �أحد الزوجين قبل الف�سخ. 
44 لا ي�ستثنى من ف�ساد عقد المر�أة الذي با�شره عنها �أحد الأغيار بر�ضاها .

�إلا حالة �أن يكون وليها لا يمكن الو�صول �إليه، ولي�س هناك قا�ضي يقوم 
بتزويجها.
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لا حد على المتناكحين دون ولي �إذا حدث الدخول، ولو علما بالتحريم، .55
بل يجب تعزيرهما �إذا علما بالتحريم، وكذلك من ولته المر�أة �أمرها، 
منهم  كان  ما  على  لهم  ت�أديبًا  وذلك  التحريم،  علموا  �إذا  وال�شهود 

وردعا لغيرهم على عدم التجر�ؤ على هذا العقد.

العقد وعلم .66 الزوج بزوجته بعد حكم الحاكم بف�ساد  �إذا كان دخول 
الزوجين بالحكم وجب الحد عليهما.

المر�أة .77 تفوي�ض  م�س�ألة  ال�شخ�صية في  الأحوال  قوانين  مواقف  تعددت 
حدوثه  على  ورتب  ذلك  يجز  لم  من  فمنهم  ولي،  لغير  نكاحها  �أمر 
ف�ساد العقد، �أخذا بمذهب الجمهور، ومنهم من �أجازه و�أعطى الحق 
للولي في طلب الف�سخ لعدم الكفاءة، �أخذا بمذهب الأحناف، ومنهم 

من �أجازه دون قيود.

على .88 عقوبة  �أي  ولي  دون  العقد  �أبطلت  التي  القوانين  تت�ضمن  لم 
الزوجين �أو الناكح �أو ال�شهود العالمين بالتحريم.

�أهم التو�صيات:

كما �أو�صي من خلال هذا البحث بما يلي: 

لت�شريعاتها، .11 وليها  دون  المر�أة  نكاح  �أجازت  التي  الدول  نظر  �إعادة 
والعودة للحق الذي ر�آه جمهور الفقهاء من عدم �صحة هذا العقد، 

وترتيب الفرقة على هذا النكاح، �إلا حيث لا يوجد ولي ولا حاكم.

ت�ضمين القوانين الو�ضعية لمواد تفيد حق القا�ضي في تعزير من قام .22
بالنكاح دون ولي من الزوجين والناكح وال�شهود حال العلم بالتحريم.
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فهر�س الم�صادر والمراجع

: القر�آن الكريم. �أولًا

ثانيا: كتب تف�سير القر�آن الكريم وعلومه:

11 �أ�سباب نزول القر�آن، الواحدي، �أبو الح�سن علي بن �أحمد بن محمد .
بن علي الواحدي، الني�سابوري، ال�شافعي )المتوفى: 468هـ(، تحقيق: 
الطبعة:  الدمام،   - الإ�صلاح  دار  بن عبدالمح�سن الحميدان،  ع�صام 

الثانية، 1412هـ.
22 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن = تف�سير الطبري، محمد بن جرير .

بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو جعفر الطبري )المتوفى: 310هـ(، 
مركز  مع  بالتعاون  التركي،  عبدالمح�سن  بن  عبدالله  الدكتور  تحقيق: 
ح�سن  عبدال�سند  الدكتور  هجر  بدار  الإ�سلامية  والدرا�سات  البحوث 

يمامة، دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة: الأولى، 1422هـ.
33 بن . محمد  عبدالله  �أبو  القرطبي،  تف�سير   = القر�آن  لأحكام  الجامع 

�أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين القرطبي 
دار  �أطفي�ش،  و�إبراهيم  البردوني  �أحمد  تحقيق:  671هـ(،  )المتوفى: 

الكتب الم�صرية، الطبعة: الثانية، 1384ه.
ثانيًا: كتب اللغة العربية:

11 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، الحموي �أبو العبا�س، �أحمد بن .
محمد بن علي الفيومي )المتوفى: نحو 770هـ( المكتبة العلمية، بيروت، 

د.طبعة، د. تاريخ.
22 ل�سان العرب، ابن منظور، محمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال .

الدين )المتوفى: 711هـ( النا�شر: دار �صادر - بيروت، الطبعة الثالثة، 
1414هـ. 



534

د.   رحاب  مصطفى كامل  السيد

ثالثًا: كتب الحديث و�شروحه: 

11 الجامع الكبير - �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى .
ابن ال�ضحاك الترمذي )المتوفى: 279هـ( المحقق: ب�شار عواد معروف، 

النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت، �سنة الن�شر: 1998م.
22 �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، الألباني، محمد نا�صر .

الدين الألباني )المتوفى: 1420هـ(، �إ�شراف: زهير ال�شاوي�ش، المكتب 
الإ�سلامي - بيروت، الطبعة: الثانية 1405هـ.

33 التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح، لابن الملقن، �سراج الدين �أبو حف�ص .
تحقيق:  804هـ(،  الم�صري)المتوفى  ال�شافعي  �أحمد  بن  علي  بن  عمر 

دار الفلاح، النا�شر: دار النوادر، دم�شق، الطبعة الأولى 1429.
44 يزيد . بن  محمد  عبدالله  �أبو  ماجة  ابن  القزويني،  ماجه،  ابن  �سنن 

القزويني )المتوفى: 273هـ( المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط - عادل مر�شد 
د كامل قره بللي - عَبد اللّطيف حرز الله، النا�شر: دار الر�سالة  - محمَّ

العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ 
55 �سنن �أبي داود، ال�سح�ستاني، �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق .

ابن ب�شير بن �شداد بن عمرو الأزدي)المتوفى: 275هـ( المحقق: �شعَيب 
د كامِل قره، النا�شر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة:  الأرنا�ؤوط - مَحمَّ

الأولى، 1430هـ.
66 بن . مهدي  بن  �أحمد  بن  عمر  بن  علي  الح�سن  �أبو  الدارقطني،:  �سنن 

م�سعود بن النعمان بن دينار البغدادي )المتوفى: 385هـ( حققه و�ضبط 
ن�صه وعلق عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط، ح�سن عبدالمنعم �شلبي، عبداللطيف 
الطبعة  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  برهوم،  �أحمد  حرزالله، 

الأولى، 1424هـ - 2004 م.
77 مو�سى . بن  علي  بن  الح�سين  بن  �أحمد  البيهقي،  الكبرى،  ال�سنن 
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الخ�سروجردي الخرا�ساني، �أبو بكر )المتوفى: 458هـ( المحقق: محمد 
عبدالقادر عطا، النا�شر: دار الكتب العلمية، لبنان، الطبعة: الثالثة، 

1424هـ - 2003م.
88 علي . بن  �شعيب  بن  �أحمد  عبدالرحمن  �أبو  الن�سائي،  الكبرى،  ال�سنن 

الخرا�ساني، )المتوفى: 303هـ( حققه وخرج �أحاديثه: ح�سن عبدالمنعم 
�شلبي، �أ�شرف عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط، قدم له: عبدالله بن عبدالمح�سن 
التركي، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، الطبعة: الأولى، 1421هـ - 

2001م.
99 �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن �سلامة . �شرح معاني الآثار، الطحاوي، 

بن عبدالملك بن �سلمة الأزدي الحجري الم�صري المعروف بالطحاوي 
جاد  �سيد  محمد  النجار-  زهري  محمد  تحقيق:  321هـ(،  )المتوفى: 

الحق، عالم الكتب، 1414هـ.
1010 �صحيح البخاري )الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول 

عبدالله،  �أبو  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،  و�أيامه(  و�سننه   S الله 
الطبعة  النجاة  طوق  دار  النا�صر،  نا�صر  بن  زهير  محمد  تحقيق: 

الأولى، 1422هـ. 
1111 �صحيح م�سلم )الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى 

ر�سول الله S( الني�سابوري، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري 
)المتوفى: 261هـ( المحقق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي، بيروت، د. طبعة، د. تاريخ.
1212 �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، الألباني، محمد نا�صر الدين، م�صدر 

نور  مركز  �إنتاج  من  الحديثة  التحقيقات  منظومة  برنامج  الكتاب: 
الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة بالإ�سكندرية، د. طبعة، د. تاريخ.

1313 �صحيح و�ضعيف �سنن الترمذي، الألباني، محمد نا�صر الدين، م�صدر 
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نور  مركز  �إنتاج  من  الحديثة  التحقيقات  منظومة  برنامج  الكتاب: 
الإ�سلام لأبحاث القر�آن وال�سنة بالإ�سكندرية، د. طبعة، د. تاريخ.

1414 �أحمد  للكوراني،  البخاري،  �أحاديث  ريا�ض  �إلى  الجاري  الكوثر 
الحنفي  ثم  ال�شافعي  الكوراني  محمد  بن  عثمان  بن  �إ�سماعيل  ابن 
)المتوفى:893هـ( تحقيق: ال�شيخ �أحمد عزو عناية، دار �إحياء التراث 

العربي، بيروت، الأولى 1429.
1515 م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، ال�شيباني، �أبو عبدالله �أحمد بن محمد 

ابن حنبل بن هلال بن �أ�سد )المتوفى: 241هـ( المحقق: �شعيب الأرنا�ؤوط 
- عادل مر�شد، و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1421هـ.

1616 المنتقى �شرح الموط�أ، الباجي، �أبو الوليد �سليمان بن خلف بن �سعد بن 
�أيوب بن وارث التجيبي القرطبي الباجي الأندل�سي)المتوفى 474هـ(، 

مطبعة دار ال�سعادة، القاهرة، الطبعة: الأولى 1332هـ.
1717 محمد  �أبو  الدين  جمال  الزيلعي،  الهداية،  لأحاديث  الراية  ن�صب 

محمد  له:  قدم  762هـ(،  محمد)المتوفى  بن  يو�سف  بن  عبدالله 
يو�سف البنوري، م�ؤ�س�سة الريان للطباعة، بيروت / دار القبلة للثقافة 

الإ�سلامية، جدة، الطبعة الأولى 1418هـ.
1818 نيل الأوطار، ال�شوكاني اليمني، محمد بن علي بن محمد بن عبدالله 

دار  النا�شر:  ال�صبابطي  الدين  ع�صام  تحقيق:  1250هـ(  )المتوفى: 
الحديث، م�صر، الطبعة: الأولى، 1413هـ - 1993م.

رابعًا: كتب الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله:

11 �إر�شاد ال�سالك �إلى �أ�شرف الم�سالك في فقه الإمام مالك، �شهاب الدين .
�أبو  �أو  زيد  �أبو  البغدادي،  ع�سكر  بن  محمد  بن  عبدالرحمن  المالكي، 
الحلبي،  البابي  م�صطفى  ومطبعة  مكتبة  732هـ(،  )المتوفى:  محمد 

م�صر، الطبعة: الثالثة.
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22 الإقناع في فقه الإمام �أحمد بن حنبل، �أبو النجا، مو�سى بن �أحمد بن .
مو�سى بن �سالم بن عي�سى بن �سالم الحجاوي المقد�سي، ثم ال�صالحي، 
مو�سى  محمد  عبداللطيف  المحقق:  968هـ(  )المتوفى:  الدين  �شرف 

ال�سبكي، النا�شر: دار المعرفة بيروت - لبنان، د. طبعة، د. تاريخ.
33 الأم، ال�شافعي، �أبو عبدالله محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن عثمان بن .

�شافع بن عبدالمطلب بن عبد مناف المطلبي القر�شي المكي )المتوفى: 
204هـ( النا�شر: دار المعرفة - بيروت، د. طبعة، �سنة الن�شر: 1410هـ-

1990، د. تاريخ.
44 الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، المرداوي الدم�شقي، علاء .

دار  النا�شر:  885هـ(  )المتوفى:  �سليمان  بن  علي  الح�سن  �أبو  الدين 
�إحياء التراث العربي، الطبعة الثانية، د. تاريخ.

55 البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، لابن نجيم الم�صري، زين الدين بن .
�إبراهيم بن محمد، المعروف بابن نجيم الم�صري )المتوفى: 970هـ(، 
وفي �آخره تكملة البحر الرائق لمحمد بن ح�سين بن علي الطوري الحنفي 
القادري )ت بعد 1138هـ(، وبالحا�شية: منحة الخالق لابن عابدين، 

النا�شر: دار الكتاب الإ�سلامي، الطبعة: الثانية - د. تاريخ.
66 بكر . �أبو  الدين،  الكا�ساني، علاء  ال�شرائع،  ترتيب  ال�صنائع في  بدائع 

العلمية،  الكتب  النا�شر: دار  �أحمد )المتوفى: 587هـ(  ابن م�سعود بن 
الطبعة الثانية، 1406هـ- 1986.

77 البيان في مذهب الإمام ال�شافعي، العمراني اليمني، �أبو الح�سين يحيى .
ابن �أبي الخير بن �سالم )المتوفى: 558هـ( المحقق: قا�سم محمد النوري، 

النا�شر: دار المنهاج - جدة، الطبعة: الأولى، 1421هـ- 2000م.
88 البيان والتح�صيل وال�شرح والتوجيه والتعليل لم�سائل الم�ستخرجة، ابن .

ر�شد، �أبو الوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد )المتوفى: 520هـ( حققه: د 
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محمد حجي و�آخرون، النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت - لبنان، 
الطبعة: الثانية، 1408هـ.

99 التاج والإكليل لمخت�صر خليل، المواق المالكي، محمد بن يو�سف بن �أبي .
القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، �أبو عبدالله )المتوفى: 897هـ( 

النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى، 1416هـ-1994م.
1010 تبيين الحقائق �شرح كنز الدقائق، الزيلعي، عثمان بن علي بن محجن 

البارعي، فخر الدين )المتوفى: 743هـ( ومعه الحا�شية: �شهاب الدين 
ال�شلبي  يون�س  بن  �إ�سماعيل  بن  يون�س  بن  �أحمد  بن  محمد  بن  �أحمد 
بولاق،   - الأميرية  الكبرى  المطبعة  النا�شر:  1021هـ(  )المتوفى: 

القاهرة، الطبعة: الأولى، 1313هـ.
1111 والعبادي،  ال�شرواني  حا�شيتي  مع  المنهاج  �شرح  في  المحتاج  تحفة 

الهيتمي، �أحمد بن محمد بن علي بن حجر، روجعت و�صححت: على 
عدة ن�سخ بمعرفة لجنة من العلماء، النا�شر: المكتبة التجارية الكبرى 
بم�صر، د. طبعة، عام الن�شر: 1357هـ - 1983م، حا�شية ال�شرواني، 
الإمام عبدالحميد ال�شرواني، حا�شية العبدي، الإمام �أحمد بن قا�سم 

العبادي )992(.
1212 بن  عبدالله  بن  محمد  بكر  �أبو  ال�صقلي،:  المدونة،  لم�سائل  الجامع 

يون�س التميمي )المتوفى: 451هـ( المحقق: مجموعة باحثين في ر�سائل 
 - الإ�سلامي  التراث  و�إحياء  العلمية  البحوث  النا�شر: معهد  دكتوراه، 
جامعة �أم القرى )�سل�سلة الر�سائل الجامعية المو�صى بطبعها( توزيع: 

دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، الأولى، 1434هـ - 2013م.
1313 التنبيه في الفقه ال�شافعي، ال�شيرازي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن 

يو�سف )المتوفى: 476هـ( النا�شر: عالم الكتب، د. طبعة، د. تاريخ.
1414 حا�شية الجمل )فتوحات الوهاب بتو�ضيح �شرح منهج الطلاب المعروف 
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بحا�شية الجمل )منهج الطلاب اخت�صره زكريا الأن�صاري من منهاج 
الطالبين للنووي ثم �شرحه في �شرح منهج الطلاب( الم�ؤلف: �سليمان 
)المتوفى:  بالجمل  المعروف  الأزهري،  العجيلي  من�صور  بن  عمر  ابن 

1204هـ( النا�شر: دار الفكر، د. طبعة، د. تاريخ.
1515 حا�شية ال�صاوي على ال�شرح ال�صغير )بلغة ال�سالك لأقرب الم�سالك( 

بال�صاوي  ال�شهير  الخلوتي،  محمد  بن  �أحمد  العبا�س  �أبو  ال�صاوي، 
المالكي )المتوفى: 1241هـ(.

1616 مخت�صر  �شرح  وهو  ال�شافعي  الإمام  مذهب  فقه  في  الكبير  الحاوي 
حبيب  بن  محمد  بن  محمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  الماوردي،  المزني، 
محمد  علي  ال�شيخ  المحقق:  450هـ(  )المتوفى:  البغدادي،  الب�صري 
معو�ض - ال�شيخ عادل �أحمد عبدالموجود، النا�شر: دار الكتب العلمية، 

بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1419هـ -1999م.
1717 البحار، الح�صكفي، محمد  الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار وجامع 

ني المعروف بعلاء الدين )المتوفى: 1088هـ(  ابن علي بن محمد الِح�صْ
المحقق: عبدالمنعم خليل �إبراهيم، النا�شر: دار الكتب العلمية، الطبعة: 

الأولى، 1423هـ- 2002م.
1818 بن  �إدري�س  بن  �أحمد  الدين  �شهاب  العبا�س  �أبو  القرافي،  الذخيرة: 

عبدالرحمن المالكي ال�شهير بالقرافي )المتوفى: 684هـ( النا�شر: دار 
الغرب الإ�سلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1994م.

1919 رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين، �أبو زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف 
المكتب  النا�شر:  ال�شاوي�ش،  زهير  تحقيق:  676هـ(،  )المتوفى:  النووي 
الإ�سلامي، بيروت- دم�شق- عمان، الطبعة الثالثة، 1412هـ - 1991م.

2020 ال�شامل في فقه الإمام مالك، الدميري الدمياطي، بهرام بن عبدالله 
ال�سلمي  الدين  تاج  البقاء،  �أبو  عو�ض،  بن  عمر  بن  عبدالعزيز  ابن 
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نجيب،  عبدالكريم  بن  �أحمد  و�صححه:  �ضبطه  805هـ(  )المتوفى: 
الأولى،  الطبعة  للمخطوطات وخدمة التراث،  النا�شر مركز نجيبويه 

1429هـ - 2008م.
2121 حا�شية،  ومعه  الدردير،  �أحمد  ال�شيخ  الدردير،  الكبير،  ال�شرح 

)المتوفى:  المالكي  الد�سوقي  عرفة  بن  �أحمد  بن  محمد  الد�سوقي، 
1230هـ( النا�شر: دار الفكر، د. طبعة، د. تاريخ. 

2222 القزويني،  الرافعي  الكبير،  بال�شرح  المعروف  الوجيز  �شرح  العزيز 
القا�سم )المتوفى: 623هـ(  �أبو  عبدالكريم بن محمد بن عبدالكريم، 
دار  النا�شر:  عبدالموجود،  �أحمد  عادل   - عو�ض  محمد  علي  المحقق: 

الكتب العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1417هـ - 1997م.
2323 محمد  �أبو  ال�سعدي،  المدينة،  عالم  مذهب  في  الثمينة  الجواهر  عقد 

جلال الدين عبدالله بن نجم بن �شا�س بن نزار الجذامي )المتوفى: 
616هـ( تحقيق: �أ. د. حميد بن محمد لحمر، دار الغرب الإ�سلامي، 

لبنان الطبعة: الأولى، 1423هـ.
2424 �أكمل  بن محمود،  بن محمد  البابرتي، محمد  الهداية،  �شرح  العناية 

الدين  جمال  ال�شيخ  ابن  الدين  �شم�س  ال�شيخ  ابن  عبدالله  �أبو  الدين 
طبعة  بدون  الطبعة:  الفكر،  دار  النا�شر:  786هـ(  )المتوفى:  الرومي 

وبدون تاريخ.
2525 ال�سبكي  عبدالكافي  بن  علي  الدين  تقي  الح�سن  �أبو  ال�سبكي،  فتاوى 

)المتوفى: 756هـ(،النا�شر: دار المعارف، د. طبعة، د. تاريخ.
2626 فتاوى ال�شيخ علي�ش )فتح العلي المالك في الفتوى على مذهب الإمام 

بال�شيخ  ال�شهير  علي�ش،  محمد  بن  �أحمد  بن  محمد  علي�ش،  مالك( 
علي�ش )المتوفى: 1299هـ( النا�شر: دار المعرفة، د، طبعة، د. تاريخ.

2727 فتح القدير، ابن الهمام، كمال الدين محمد بن عبدالواحد ال�سيوا�سي 
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المعروف بابن الهمام )المتوفى: 861هـ( النا�شر: دار الفكر، د. طبعة، 
د. تاريخ.

2828 الفقه الإ�سلامي و�أدلته )ال�شامل للأدلة ال�شرعية والآراء المذهبية و�أهم 
الزحيلي،  وتخريجها(  النبوية  الأحاديث  وتحقيق  الفقهية  النظريات 

وهبة بن م�صطفى، دار الفكر، دم�شق، الطبعة الرابعة، د. تاريخ.
2929 الفقه على المذاهب الأربعة، الجزيري، عبدالرحمن بن محمد عو�ض 

لبنان،   - بيروت  العلمية،  الكتب  دار  النا�شر:  1360هـ(  )المتوفى: 
الطبعة الثانية، 1424هـ- 2003م. 

3030 الفقه المنهجي على مذهب الإمام ال�شافعي رحمه الله تعالى، ا�شترك 
الدكتور مُ�صطفى  الِخنْ،  الدكتور مُ�صطفى  ال�سل�سلة:  ت�أليف هذه  في 
دم�شق،  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  القلم  دار  ال�شّرْبجي،  علي  البُغا، 

الطبعة الرابعة، 1413هـ.
3131 القوانين الفقهية، الكلبي الغرناطي، �أبو القا�سم، محمد بن �أحمد بن 

محمد بن عبدالله، ابن جزي )المتوفى: 741هـ( د. دار ن�شر، د. طبعة، 
د. تاريخ. 

3232 بن  يو�سف  عمر  �أبو  القرطبي،  النمري  المدينة،  �أهل  فقه  في  الكافي 
عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن عا�صم )المتوفى: 463هـ( تحقيق 
الريا�ض  مكتبة  النا�شر:  الموريتاني،  ماديك  ولد  �أحيد  محمد  محمد 
الثانية،  الطبعة:  ال�سعودية،  العربية  المملكة  الريا�ض،  الحديثة، 

1400هـ/1980م.
3333 ك�شاف القناع عن متن الإقناع، البهوتي، من�صور بن يون�س بن �صلاح 

الدين ابن ح�سن بن �إدري�س البهوتي الحنبلي )المتوفى: 1051هـ( دار 
الكتب العلمية، د. طبعة، د. تاريخ.

3434 �إبراهيم بن محمد بن عبدالله  المبدع في �شرح المقنع، برهان الدين، 
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ابن محمد ابن مفلح، �أبو �إ�سحاق )المتوفى: 884هـ( النا�شر: دار الكتب 
العلمية، بيروت - لبنان، الطبعة: الأولى، 1418هـ - 1997م.

3535 الأئمة  �شم�س  �سهل  �أبي  بن  �أحمد  بن  محمد  ال�سرخ�سي،  المب�سوط، 
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